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RESUMO

Esta pesquisa tem por objetivo analisar as memorias inscritas no Territorio Tradicional do
Monte Pascoal, de ocupacdo tradicional do povo Patax6 no Extremo Sul Bahia. Tomamos
como referéncia o Fogo de 51, massacre ocorrido na aldeia Barra Velha em Porto Seguro na
década de 1950, como contexto para compreender o processo de territorializagdo como
apontado por Pacheco de Oliveira (1998) e de etnogénese (BARTOLOME, 2006) pelo qual
passaram o(a)s Patax6 de Cumuruxatiba. A memdria foi interpretada e analisada neste
trabalho sob duas perspectivas: de um lado, como campo de disputas, principalmente a partir
da ideologia territorial do Estado-nacéo. E, de outro, em sua dimensdo afetiva, a relacdo que
se estabelece entre o(a)s Pataxd e seu territorio, um lugar de paisagens miticas, que explica a
origem do povo Pataxd, por exemplo, a partir do mito Tx0pai Ithod ou de lugares sagrados
como a Juacema e 0 Monte Pascoal. Nesta perspectiva, o olhar sobre a territorialidade
(LITTLE, 2002) Pataxé aparece aqui, atravessada pela questdo ambiental, pelos conflitos
gerados a partir das demarcacdes do Parque Nacional do Monte Pascoal (PNMP) — Fogo de
51 - e do Parque Nacional do Descobrimento (PND) — que sobrepde o Territério Kai-Pequi.
Desse modo, refletimos também a construcdo da ideia patriménio cultural que culminou com
as definicdes de tombamentos de areas naturais como patrimoénio, principalmente das
Unidades de Conservacdo Integral. Concluimos a analise com a interpretacdo da dimenséo
simbdlica da cultura Pataxd, que é a memoria, a partir das memorias “corpOrais”, da arte ¢
das performances observadas no Territorio Tradicional do Monte Pascoal, do Awé como uma
linguagem ritual e das pinturas corporais como expressao das escritas de memarias do grupo.

Palavras-Chave: Pataxé. Territorio. Patrimonio. Cultura. Memoria.



ABSTRACT

This research aims to analyze the memories included in the Traditional Territory of Monte
Pascoal, the traditional occupation of the Pataxd people in the Far South Bahia. We refer the
Fire 51, occurred massacre in the village Barra Velha in Porto Seguro in the 1950 as context
for understanding the territorial process as pointed out by Pacheco de Oliveira (1998) and
ethnogenesis (BARTOLOME, 2006) by which passed the (a) s Pataxd Cumuruxatiba. The
memory was interpreted and analyzed in this work from two perspectives: on the one hand, as
a dispute field, especially from the territorial ideology of the nation state. And on the other, in
his affective dimension, the relationship established between (a) s Patax6 and its territory, a
place of mythical landscapes, which explains the origin of the Patax6 people, for example,
from Txopai Ithod myth or of sacred places like Juacema and the Monte Pascoal. In this
perspective, the look on territoriality (LITTLE, 2002) Patax6 appears here, over which the
environmental issue, the conflicts generated from the boundaries of the Monte Pascoal
National Park (PNMP) - Fire 51 - and Discovery National Park ( NDP) - that overlaps the
Kai-Pequi Territory. This would also reflect the construction of the cultural heritage idea that
led to the overturning of definitions of natural areas as heritage, especially the Comprehensive
Conservation Units. We completed the analysis with the interpretation of the symbolic
dimension of Pataxd culture, which is the memory, from the "body" memories, art and
performances observed in Mount Traditional Territory Pascoal awe as a ritual language and
body painting as written expression of group memories.

Keywords: Pataxd. Territory. Heritage. Culture. Memory.
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1 INTRODUCAO

1.1 0 CAMINHO DA PESQUISA

[...] o conhecimento ndo é dado, ndo € imediato, ndo é palpavel, ndo pode ser
ensinado, mas resulta, sim, de um processo lento que exige reflexdo,
repeticéo, redundancia, revisitagéo e, portanto, tempo (MARIZA PEIRANO,
2000).

Concordando com o que afirma Mariza Peirano de que a producdo do conhecimento é
um processo lento, que exige reflexdo, amadurecimento tedrico e metodoldgico, o que nédo
seria possivel a determinados estudos num prazo tdo curto de dois anos de um curso de
mestrado, é que acredito nesta dissertacdo como o desdobramento dos trabalhos que
desenvolvi, desde 2011, como académica na Universidade do Estado da Bahia (UNEB), no
ambito da pesquisa e extensdo entre comunidades e povos indigenas da Bahia, especialmente,
0(a)s Pataxo, através dos Projetos “A Academia Vai & Aldeia”; “PUTXOP/FAPESB/CNPg™!
e da “Licenciatura Intercultural em Educacao Escolar Indigena” (LICEEI/UNEB).

A primeira vez que ouvi uma referéncia ao Monte Ard (Monte Pascoal), foi no ano de
2010, no meu primeiro encontro com a comunidade Patax6 de Cumuruxatiba. Eu havia
acabado de ingressar no projeto de extensao “A Academia vai a Aldeia”, e naquele dia, a
aldeia veio a academia para participar de um seminario tematico no curso de biologia da
Plataforma Freire, que era oferecido na UNEB.

Nesse encontro ouvi as primeiras historias sobre o(a)s Pataxd meridionais e enquanto
brincava na roda do Awé, tentando marcar o passo para acompanhar o(a)s Pataxd, ouvia nos
cantos (chulas) frases como “De longe, muito longe eu avistei Ard”, “indio Pataxé o que veio

fazer aqui, eu vim subir no monte, a terra que eu nasci [...] 7, “a baliza do Brasil é o Monte

! “Pesquisa Intercultural dos Processos-Produtos Educativos Experimentados na Disseminagdo do Conhecimento
Agroecolodgico e na Revitalizagdo da Etnoeconomia e da Cultura Alimentar Patax6” financiado pela Fundagéo de
amparo a pesquisa da Bahia (FAPESB). E “Pesquisa Intercultural e Interinstitucional para o Desenvolvimento e
Sistematizacdo de Processos e Produtos Educativos Experimentados na Disseminacdo do Conhecimento
Agroecoldgico com as Populagbes Tradicionais dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri, nos Estados de Minas
Gerais e Bahia”, financiado pelo Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPQ),
ambos coordenados pela Prof.2 Maria Geovanda Batista (UNEB).
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Pascoal [...] 7. Foi um encontro inicial para mim cheio de encantamento, logo despertei o
interesse pela temética indigena e pelos projetos citados. Com o olhar muito marcado pelas
imagens de indio que construi ao longo da vida com as experiéncias que tive no ensino basico,
ndo nego que o exotico era 0 que me atraia, tinha ainda uma visdo muito romantizada dos
povos indigenas.

A primeira visita as aldeias ocorreu em margco de 2011, um intercdmbio entre
comunidades tradicionais do Vale do Jequitinhonha e as comunidades Pataxd, promovido
pelo projeto de pesquisa Putxop. Neste evento, entre as muitas falas das liderancas indigenas,
passei a observar alem das tintas e das penas, ou melhor, comecei a compreender que, para
que continuasse a haver penas e tinta, algo fundamental para aquelas pessoas precisava ser
mantido, ser reconhecido, ser demarcado, todas as falas se referiam ao territorio e as lutas
para garantir a permanéncia nele. Desde entdo, tenho estado com o(a)s Pataxd em muitos
momentos, em atividades de intercambio, em atividades de pesquisa ou em visita a vila de
Cumuruxatiba onde fiz grandes amigo(a)s, entre ele(a)s o(a)s Pataxd que sempre me
receberam com muito respeito e atencéo.

Ja nas primeiras reflexGes sobre esse encontro, a regido Extremo Sul da Bahia
comecou a ser desenhada com outros tragos para mim, o Monte Pascoal que segundo consta
na histéria oficial, Cabral avistou e que se tornou o simbolo do descobrimento® ganhara outra
conotac¢do, o simbolo nacional passou a ser para mim o simbolo do(a)s Pataxd, mas ainda nao
entendia de maneira muito clara sua dimenséo.

Na graduacdo encontrei na Antropologia dos povos do Nordeste, de Jodo Pacheco de
Oliveira, nos estudos de Maria do Roséario Carvalho, Maria Geovanda Batista, entre outro(a)s
pesquisadore(a)s, caminhos para compreender as trajetorias do(a)s Pataxd nesta regido, e na
Histdria Indigena de Manuela Carneiro da Cunha, Maria Hilda Paraiso, Victor Leonardi e
Francisco Cancela, aportes para entender os processos de colonizacdo que expulsaram com
violéncia os povos indigenas de suas terras, especialmente os que envolveram a capitania de
Porto Seguro, onde encontra-se a Costa do Descobrimento.

Quando submeti o projeto a selecdo para este programa de pds-graduacdo, estava

concluindo o trabalho final do curso de Historia e percebi, com os resultados da pesquisa, que

? Uso a palavra descobrimento entre aspas, pois comungo das afirmativas do(a)s Patax¢ de que esta terra tinha
dono, culturas e modos de vida j& estabelecidos, o que houve foi um processo violento de conquista e
colonizacdo, ndo um descobrimento.
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gostaria e que precisava estudar de forma mais especifica as reivindica¢fes ao territdrio
Patax6 no Extremo Sul da Bahia, pois os dados produzidos apontavam para mim que esta
regido tem um processo de ocupacdo e colonizacdo muito mais complexo do que dizem as
cartilhas sobre o descobrimento.

O obijetivo inicial foi analisar os processos de retomada do territério Indigena Kai*-
Pequi, na regido de Cumuruxatiba/Prado. Esta analise partiu do marco contemporaneo de
desterritorializacdo do(a)s Pataxé — 0 massacre ocorrido em 1951* na Aldeia Barra Velha em
Porto Seguro — até as retomadas ocorridas no final da década de 1990, a partir das memorias
do(a)s Patax6 que participaram desses processos.

No decorrer da pesquisa substitui o termo desterritorializacéo, passando assim a tratar
este evento como processo de territorializacdo que, segundo Pacheco de Oliveira (1998),
surge em contextos de conflitos intersociais, quando as terras de um grupo estdo sendo
invadidas, numa dindmica em que, internamente a defesa do territério torna-se um elemento
unificador do grupo e, externamente, as pressdes exercidas por outros grupos ou pelo governo
da sociedade dominante moldam e/ou impd@e outras formas territoriais.

Na contemporaneidade este processo tem inicio na década de 1940, quando houve a
primeira tentativa de criacdo por decreto federal do Parque Nacional do Monte Pascoal
(PNMP), com a resisténcia do(a)s indigenas aldeados no entorno do Monte, na aldeia Barra
Velha, antigo aldeamento Belo Jardim, o parque ndo chegou a ser criado, iniciaram apenas as
medicdes das areas a serem tomadas pelo Estado como patriménio. Em 1961, por meio do
Decreto n°® 17.912-A, de 28 de dezembro de 1960, o Governo do Estado da Bahia repassou a
Unido uma area de 22.500 ha, sendo realizada, entdo, a demarcacdo com os atuais limites do
Parque, oficializada pelo Decreto n° 242, de 29 de novembro de 1961.

A década de 1950 é especialmente importante para esta pesquisa, pois foi neste
periodo que o Extremo Sul da Bahia comecou a se configurar como se apresenta atualmente

em sua divisdo politico-administrativa. As fontes consultadas e os dados produzidos indicam

% Hé diferentes modos de escrita da palavra Kai, adotamos ao longo do texto as grafias “Cahy” como é grafado
na lingua indigena, “Cai” como estd registrado em muitos documentos e textos académicos e “Kai” como
também esta registrado no documento de delimitacéo do territdrio e ¢ utilizado pelo(a)s Pataxo, todas elas dizem
respeito a0 mesmo espaco apresentado na pesquisa.

* O episédio do “Fogo de 517, como ficou conhecido entre o(a)s Pataxé, foi um conflito desencadeado no
povoado do Corumbau, vizinho a aldeia Barra Velha, que suscitou uma reacdo desproporcional das policias de
Prado e Porto Seguro (BA) que, além de danos fisicos e emocionais, provocou a desorganizacao da populacéo l&
estabelecida, 0 massacre desorganizou o grupo ali aldeado e espalhou o(a)s Patax0 para varias partes da regido
Extremo Sul e outros estados.
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que até a década de 1950, a regido era coberta por mais de 90% de Mata Atlantica e dos 21
municipios que hoje a compde, existiam emancipados politicamente apenas 7.

Em meio ao processo de expansdo das fronteiras regionais e da movimentacdo em
torno da demarcacdo do PNMP que em 1951, ocorreu 0 massacre a aldeia Barra Velha,
lembrado pelo(a)s Pataxd como “Fogo de 517, intensificou-se a explora¢do da Mata Atlantica
e a partir de 1958 uma série de vilas e pequenos povoados cresceram com a exploracdo da
madeira, as atividades agropecuarias e com as migracdes de capixabas e mineiros. Todas estas
questdes sdo problematizadas no primeiro capitulo deste texto, pois ndo podemos pensar o
Fogo de 51 como um evento regional isolado, é preciso analisa-lo na relagdo com os outros
acontecimentos e com o projeto de nacdo que estava em curso no periodo, entre eles o
desenvolvimento regional, para o qual as populacdes indigenas sempre foram obstaculo.

Dentre outros objetivos, busquei compreender se a memoria desempenhava algum
papel, e, em caso positivo, de que memoria se trata e qual a posicdo estratégica ocupa na
producdo da identidade indigena do(a)s Pataxdé de Cumuruxatiba e sua relacdo de
pertencimento com os territorios tradicionais, especificamente o Territorio Kai-Pequi/Terra
Indigena Comexatiba. Este passou a ser entdo, o problema que norteia esta pesquisa: a
memoria desempenha algum papel na producdo da identidade indigena do(a)s Patax6 em
Cumuruxatiba? Qual seria? Nossa hip6tese era a de que a memoria tal qual vinhamos
observando, junto ao grupo, contribuiu para a producdo de sua identidade e para a
revitalizacdo da cultura Pataxé em Cumuruxatiba ap6s o massacre de 1951, corroborando para
a reivindicacdo e retomada do Territorio Kai-Pequi.

A questdo € que, a memodria como inicialmente propunha a estudar, se prendia
basicamente as narrativas de pessoas do grupo que participaram dos processos de expulsdo
dos territorios Pataxd em consequéncia do “Fogo de 51” e das retomadas em Cumuruxatiba,
narrativas sempre marcadas pela violéncia fisica e simbdlica praticadas por parte do Estado e
da sociedade regional ndo india. Mas, sempre numa relacdo entre o oral e o escrito, nao
conseguia avancar na leitura das transcri¢cdes e apontava a memdria enquanto uma categoria
de andlise apenas, 0 que me remetia sempre as lembrancas do evento traumatico.

Raymond Williams (1979, 1992) contribuiu neste sentido para pensar estas narrativas
como praticas sociais e expressdes de uma experiéncia vivida, enraizadas no social e
interferindo nele. Para o autor é por meio da linguagem, e nesse caso ao que diz respeito

especificamente as narrativas orais, mas também articuladas a outras expressdes e formas de
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comunicacdo, que as pessoas compreendem e interpretam a realidade, é ela que articula a
experiéncia ativa e em transformacio. E, neste sentido, que tomamos as narrativas como
praticas sociais, em movimento na dinamica social vivida, entendendo que “tanto fatos como
narrativas se constroem nas e pelas redes de relagdes em que estdo inseridos” (KHOURY,
2004, p.119).

Na mesma perspectiva Khoury (2004) considera que as narrativas, tomadas como atos
interpretativos, sdo também processos constantes de atribuicdo de significados, expressdes da
consciéncia de cada um(a) sobre a realidade vivida. Portanto, dialogar com pessoas e com
suas narrativas supde apreender os sentidos que cada um dos fatos narrados e das pessoas que
narram assume nas problemaéticas que estudamos.

Para Portelli (1996), a atribuicdo de significados aos fatos € um ato cultural que
depende de uma relacdo complexa na experiéncia social compartilhada e na consciéncia de
cada um(a). O autor ainda reflete a questdo do tempo na producdo de narrativas, afirmando
que o ato de narrar se faz no tempo e com o tempo, e, lidar com o tempo é também lidar com
memoria, a fala oral estd impregnada dela.

Narrar uma historia é, portanto, um ato de ordenar e ligar imagens, neste sentido, ela é
uma espécie de contentor natural de memoria, “uma maneira de sequenciar um conjunto de
imagens, através de conexdes logicas e seménticas, numa forma de si facil de reter na
memoria” (FENTRESS e WCKHAM, 1994, p.69).

A partir desta compreensdo, busquei analisar as narrativas como a propria expressao
da memdria, observando suas marcas temporais e seu conjunto de imagens narradas, e nesse
processo foi na inspiracdo metodoldgica da obra de Clifford Geertz que encontrei a memoria
enquanto tema/objeto desta pesquisa, seu método consiste, sobretudo, no ato de interpretar, e
0 que se interpreta segundo o autor “¢ o fluxo do discurso social” (GEERTZ, 1989) que
consiste em tentar salvar o “dito” num tal discurso da sua possibilidade de extinguir-se e fixa-
lo em formas pesquisaveis. O autor afirma ainda que neste processo de interpretacdo das

culturas...

[...] o etndgrafo enfrenta sempre uma multiplicidade de estruturas
conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as
outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que
ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar
(GEERTZ, 1989, p.7).



20

Considero, portanto, que a memdria neste trabalho foi uma descoberta etnografica
durante o processo de pesquisa, um caminho que comegcou com as leituras inquietas das
narrativas Patax0, produzidas por outro(a)s pesquisadore(a)s e por algumas entrevistas e
diversas conversas em que estive presente nos ultimos anos, nas aldeias Pataxd no Extremo
Sul da Bahia, principalmente no Territorio Kai-Pequi, mais precisamente entre 0s anos de
2010 e 2015. Sobre a etnografia, Geertz (1989, p.7) ainda argumenta que fazé-la é uma
tentativa de tentar ler (no sentido de ‘“construir uma leitura de””) um manuscrito estranho,
cheio de elipses, incoeréncias, escrito ndo com sinais convencionais do som, mas com
exemplos transitorios de comportamento modelado.

Desse modo, a partir das experiéncias em campo e em uma analise mais atenta ndo so
das narrativas, mas de outros documentos como os relatérios de identificacdo e delimitacao
das terras indigenas na regido, os decretos de criacdo e tombamento dos Parques Nacionais da
Costa do Descobrimento, jornais regionais e estaduais, mapas e planos de manejo das areas de
protecdo integral, dentre outras fontes e na medida em que aprofundava os estudos, sobretudo
no que diz respeito ao territério Pataxo, fui percebendo que estas narrativas ndo rememoram
apenas o “Fogo de 517, pelo contrario, elas recordam a presenga indigena na regido Extremo
Sul da Bahia e nestas memdrias fazem referéncia aos territérios de producdo material e

simbdlica, sdo relatos e expressdes de uma experiéncia social vivida de diferentes modos.
1.2 0 CAMPO DA MEMORIA

Com a proposta de estabelecer a memdria como eixo norteador, as contribui¢cdes do
professor Edson Farias acerca do tema da memdria foram fundamentais, me fizeram
compreender que ndo seria possivel neste trabalho estudar o Territério Pataxd e sua cultura
sem a memdria enquanto tema/objeto e que esta ndo pode existir sem o corpo humano e seus
suportes materiais, mas ndo se reduz a eles, esta diretamente ligada a aspectos fundamentais
como a linguagem, a experiéncia e os saberes simbolicos que se realizam em processos de
aprendizados, que sdo constantes, que formulam estilos de vida, imagens de mundo,

cosmologias, determinando e situando possibilidades de expresséo.
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Neste sentido, a memdria foi interpretada e analisada neste trabalho sob duas
perspectivas: de um lado, como campo de disputas, onde o Estado-nagdo em sua ideologia
territorial ndo da conta da incorporacdo de outros territorios, outras categorias fundiarias, o
que se traduz pelo “esquecimento” ou um nao envolvimento de outras culturas e modos de
vida, que implicam direitos, sobretudo territoriais. E, de outro, em sua dimens&o afetiva, a
relacdo que se estabelece entre o(a)s Patax0 e seu territdrio, um lugar de paisagens miticas,
que explica a origem do povo Patax0, por exemplo, a partir do mito Tx6pai Ithod ou de
lugares sagrados como a Juacema e 0 Monte Pascoal.

Inicialmente me dediquei aos estudos da memoria na perspectiva do sociélogo francés
Maurice Halbwachs (2006), primeiro teérico do que chamamos de memoria coletiva, que
apresentou as Ciéncias Sociais sua teoria acerca da estrutura social da memoria, considerando
em seus estudos que a memoria se constitui como um fendmeno social, uma vez que € no
ambito dos grupos sociais que elas se configuram, sendo a memdria individual parte
integrante e indissociavel da memoria coletiva (HALBWACHS, 2006).

Para o autor, toda memoria se estrutura em identidades que se constitui no ato de
recordar elementos sempre como parte de algum grupo; familia, comunidade local, uma
fabrica, um partido politico. E que estas recordacOes seriam essencialmente memdrias de
grupo; neste sentido, a memoria individual sé existiria na medida em que um individuo
estivesse inserido em grupos. O resultado dessa forma de pensar a memdria foi, segundo
Fentress e Wickham (1994), a criacdo de um conceito de consciéncia coletiva que se
desligaria dos reais processos de pensamento de determinada pessoa. Os autores afirmam que
embora se deva prestar toda justica ao lado coletivo da vida consciente de cada pessoa, nao
podemos interpretd-la como seres autdmatos, “passivamente obediente a vontade colectiva
interiorizada” (FENTRESS e WICKHAM, 1994, p.7).

A memoria é entendida nesta perspectiva como um processo complexo e ndo um
simples ato mental. Uma vez que, “até as palavras que usamos para descrever (reconhecer,
recordar, evocar, registrar, comemorar, etc.) mostram que memoria pode incluir tudo, desde
uma sensagdo mental altamente privada e espontanea, até uma cerimonia publica solenizada”
(FENTRESS e WICKHAM, 1994, p.8). Neste sentido, concordamos com a afirmagéo de
Roger Bastide (1971) de que a memoria coletiva e realmente uma memoria de grupo, mas na

condicéo de se acrescentar que ela € uma memoria articulada entre 0s membros do grupo.
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Ainda no campo da memdria, para analisar as narrativas do(a)s Pataxd, Aleida
Assmann tornou-se uma importante contribuicdo para a discussdo no que diz respeito as
recordacdes, dialogamos com suas analises sobretudo para interpretar as narrativas do
massacre de 51, das memdrias dos locais que dizem sobre a historia do povo Pataxo na regido
e territdrio pesquisado, e das relacdes entre tais lembrancas e a producdo da identidade étnica
do(a)s Pataxo e de suas memarias inscritas também no corpo.

Em seu livro Espacos da recordacao — formas e transformacgdes da memoria cultural,
Assmann (2011) questiona posic¢fes que apontam o fim da memdria nas ultimas décadas, um
dos autores a quem ela faz critica é o historiador francés Pierre Nora, sobretudo no texto Les
lieux de mémoire (“Os lugares de memoria”). Sua argumentagdo consiste em demonstrar que
ndo ha uma esséncia da memdria e que os modos de recordar sdo definidos culturalmente,
variando ao longo do tempo e segundo a formacéo cultural em que séo formulados.

Dois modos de recordar discutidos no livro auxiliaram as nossas analises, o primeiro é
o da memoria como armazenamento, que ¢ o caminho até a memoria intitulado “arte”, esse
armazenamento da-se tanto por meios materiais, quanto pela arte da mnemotécnica.
“Mnemotécnica significa arte da memoria, e aqui ‘arte’ deve ser entendida no seu antigo
sentido de ‘técnica’ (ASSMANN, 2011, p.31). Esta técnica de memoria elimina a dimensao
do tempo, o tempo em si ndo é um agente estruturador no processo, que pPor iSSO Mesmo se
apresenta como um procedimento puramente espacial.

Diferente da memoria intitulada como “poténcia”. Esta Ultima, a propria palavra
indica, segundo a autora que a memdria ndo deve ser compreendida como um recipiente
protetor, mas como uma forca imanente, como uma energia com leis proprias. Essa energia
pode dificultar a recuperacdo da informacgdo (esquecimento), ou bloquea-la (repressdo),
contudo, ela também pode ser controlada pela inteligéncia, pela vontade ou por uma nova
situacdo de necessidade, e proporcionar uma nova disposicdo das lembrangas. “O ato de
armazenamento acontece contra o tempo e 0 esquecimento, cujos efeitos sdo superados com a
ajuda de certas técnicas. O ato da recordacdo, por sua vez, acontece dentro do tempo, que
participa ativamente do processo” (ASSMANN, 2011, p.34).

1.3 ESTRUTURA DA DISSERTACAO
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Para dar conta da problematica eleita, a dissertacdo foi desenvolvida em trés capitulos.
O primeiro intitulado: “Territérios, Memorias: Outras Historias” analisa principalmente o
territério como um espaco de producdo simbdlica, a partir dos conceitos de territorialidade
humana proposta por Paul Little (2002) e da concepc¢édo de territério adotada por Gimenez
(2007) de que este € um espa¢o ocupado por um grupo social, que dele depende integralmente
para assegurar sua reproducdo material e simbdlica.

Nesta perspectiva, apresentamos a regido da Costa do Descobrimento como uma
regido tradicionalmente habitada por diversos grupos indigenas, apontando a partir do mito de
criacdo do Povo Pataxd, Txbpai Ithod, que se trata de um territorio de paisagens miticas e
locais sagrados para esse grupo étnico. Neste sentido, a categoria de paisagem como abordada
por Simon Schama (1996), foi fundamental para mediar a reflexdo da relacdo entre territorio e
memoria.

Além disso, o capitulo apresenta ainda o processo de criacdo do Parque Nacional do
Monte (PMNP), analisar a demarcacdo do parque € um dos caminhos para se compreender 0
processo de territorializacdo (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998) pelo qual passaram o(a)s
Patax6 como consequéncia do fogo de 51. Nesta analise 0 Monte Pascoal foi compreendido
como um geosimbolo (BONNEMAISON, 2004), uma expressao simbolica que marca a
identidade Patax6 em sua relagdo com o territorio, suas marcas de memdria nesta paisagem,
sobretudo no que diz respeito a mata e a0 mar (SCHAMA, 1996). A criacdo do parque e da
territorialidade Patax6 foi pensada ainda no contexto mais amplo da ideologia territorial do
Estado-nacdo enquanto instituicdo politica.

Esta anélise fundamenta também o segundo capitulo “De indio a caboclo e de caboclo
a indio: os processos de etnogénese no Extremo Sul da Bahia”, que trata da etnogénese como
proposta por Bartolomé (2006) e do processo de reorganizacdo social, territorial e cultural
do(a)s Patax6 do Territorio Kai-Pequi/Terra Indigena Comexatiba. Aqui o foco da discussédo
ambiental foi o Parque Nacional do Descobrimento (PND), e além de sua demarcacdo, a
implicagéo da declaracdo da Costa do Descobrimento como patriménio da humanidade com o
movimento de afirmacéo étnica e reivindicacao territorial das culturas locais.

Neste sentido destacamos também o papel da Organizacdo das Nag¢bes Unidas para a
educacdo, ciéncia e a cultura (UNESCO), que tem empreendido e norteado as a¢des no que
diz respeito as politicas culturais e principalmente na reflexdo e influéncia sobre as categorias

de patrimonio e cultura. Neste capitulo a discussdo da memoria passa pelas recordacfes de
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membros do grupo sobre processo de territorializagdo, pela luta durante as retomadas no
inicio dos anos 2000 e pelas metaforas temporais dessas memarias no Territorio Kai-Pequi.

O terceiro capitulo “Memorias CorpOrais: arte e performance na producdo das
identidades Pataxd no Territorio Tradicional do Monte Pascoal” tece as analises finais deste
trabalho, no que tange a sua relacdo entre cultura, memoria e linguagem, uma abordagem
socioantropoldgica da memoria, na perspectiva ritual como propde Peirano (2001) que
dialoga principalmente com a teoria da acdo de John L. Austin. Analisamos ainda como as
performances no territério do Monte Pascoal estdo relacionadas a producdo das identidades
Patax6 no aqui e agora, e nesse viés 0 patrimoénio imaterial da cultura Pataxo através da arte,
interpretando o Awé como uma linguagem ritual do grupo e as memdrias e suas escritas no

corpo, a partir das pinturas corporais analisadas.
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2 TERRITORIOS, MEMORIAS: OUTRAS HISTORIAS

A renovacéo da teoria de territorialidade na antropologia tem como ponto de partida
uma abordagem que considera a conduta territorial como parte integral de todos os grupos
humanos. Paul Little (2002) define territorialidade como o esforco coletivo de um grupo
social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico, convertendo-a assim em seu territorio. Nesse sentido, para analisar o territorio de
qualquer grupo, faz-se necessario uma abordagem historica que trate do contexto especifico
em que surgiu e dos contextos em que foi defendido e¢/ou reafirmado, pois “o fato de que um
territério surge diretamente das condutas de territorialidade de um grupo social implica que
qualquer territério ¢ um produto historico de processos sociais e politicos” (LITTLE, 2002,
p.3).

Outro aspecto fundamental da territorialidade humana é a sua multiplicidade de
expressdes, que produzem diversos tipos de territorios com suas particularidades
socioculturais. No intuito de entender a relacdo particular que um grupo social mantém com
seu territdrio, Little (2002) utiliza o conceito de cosmografia, definido por ele como saberes
ambientais, ideologias e identidades, coletivamente criados e historicamente situados, que um
grupo social utiliza para estabelecer e manter seu territério. A cosmografia de um grupo inclui
entre outros aspectos os vinculos afetivos que mantem com seu territério especifico, a historia
de sua ocupacdo guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territério e as formas
de defesa dele.

Na perspectiva de Gimenez e Lambert um territério...

[...] es el espacio apropiado, ocupado y dominado por un grupo social en
vista de asegurar su reproduccion y satisfacer sus necesidades vitales, que
son a la vez materiales y simbdlicas. Esa apropiacion, que conlleva siempre
alguna forma de poder (porque el espacio es um recurso escaso), puede ser
de carécter utilitario y/o simbélico-expresivo (GIMENEZ e LAMBERT,
2007, p.11).

Desse modo, compreendemos aqui o territorio Pataxo a partir dos conceitos propostos
pelos autores acima citados, ou seja, como um espago de producédo e reprodugdo simbdlica,

portando dotado de memdrias, histérias e diferentes usos sociais. Sendo assim, a partir do
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conceito de cosmografia podemos pensar a relacdo que se estabelece entre este grupo étnico,
seus saberes e suas memorias inscritas no territério que ocupam e reivindicam.

A relacdo entre territorio e memoria, foi mediada neste trabalho principalmente pela
categoria de paisagem; paisagens onde estdo inscritas as memdarias Pataxd e de outros povos
indigenas que habitaram a regido hoje chamada de Extremo Sul da Bahia. A respeito de
paisagem, Edvania Gomes (2001, p.56) nos diz que ela “é denotada pela morfologia e
conotada pelo contetido e processo de captura e representacdo”. Neste sentido ela s6 existe a
partir do individuo que a organiza, combina e promove arranjos do contetdo e forma dos
elementos e processos, num jogo de mosaicos.

A paisagem evoca ainda significados, a partir dos signos e valores a ela atribuidos.
Para Gomes (2001), a gestacdo de uma paisagem coletiva se encontra dependente da
capacidade de convencimento e sensibilizacdo cultural e evocativa do agente impulsionador
que cria e reproduz sua representacdo em larga escala, bem como, entre outros fatores, a
reelaboragdo da imagem como memoria. Afinal, é nossa percepcdo transformadora que
estabelece a diferenca entre matéria bruta e paisagem (GOMES, 2001).

Mas é na obra de um historiador que essa abordagem simbdlica ganha alcance
explicativo e mesmo tedrico. Simon Schama, em seu trabalho sobre as relacBes entre
paisagem e memoria, mostra como a natureza teria sido moldada culturalmente. Na
contramdo de uma ingénua reflexdo ecoldgica, a qual vé o natural como uma entidade
primitiva, supostamente auténtica, que teria sido poluida pelos artefatos mobilizados pelos

homens, Schama argumenta que a natureza estaria relacionada de forma inescapavel a cultura.

Paisagem é cultura antes de ser natureza; um construto de imaginacéo
projetado sobre mata, agua, rocha. No entanto, cabe também reconhecer que,
guando uma determinada ideia de paisagem, um mito, uma visdo, se forma
num lugar concreto, ela mistura categorias, torna-as metaforas mais reais que
seus referentes, torna-se de fato parte do cenario (SCHAMA, 1996, p.70).

Desse modo entendemos que o espago “é cendrio fisico, geografia povoada de
referentes. Mas ¢ também metafora ou imagem capaz de dar sentido as experiéncias sociais”
(MAIA, 2008, p.28). Importante ressaltar que a cultura € compreendida, aqui, ndo como
modelos de comportamento como foi definida na concepcéo culturalista dos anos cinquenta,
mas, na concepcdo simbdlica de Clifford Geertz. O antropdlogo estadunidense, nos anos
1970, a definiu como pautas de significados, que de todo modo constitui também uma



27

dimensdo analitica dos comportamentos porque o simbolico, neste sentido, ndo constitui um
mundo a parte, mas uma dimensao inerente a todas as préticas.

Nesta perspectiva, quando refletimos sobre territorio e memdria, pensamos 0S
conceitos de cultura e identidade a partir das discussdes empreendidas pelo sociélogo
mexicano Gilberto Giménez, como conceitos inter-relacionados e indissocidveis no ponto de

vista socio antropologico. Para o autor a identidade

[...] s6lo puede consistir en la apropiacion distintiva de ciertos repertorios
culturales que se encuentran en nuestro entorno social, en nuestro grupo o en
nuestra sociedad. Lo cual resulta mas claro todavia si se considera que la
primera funcion de la identidad es marcar fronteras entre un nosotros y los
“otros”, y no se ve de qué otra manera podriamos diferenciarnos de los
demas si no es a través de una constelacion de rasgos culturales distintivos
(GIMENEZ, 1996, p.1).

Neste sentido, a identidade seria ndo mais que o lado subjetivo ou intersubjetivo da
cultura interiorizada de forma especifica e distintiva, que se da na relacdo que os atores
sociais estabelecem com os outros atores. O estudo da cultura, como uma esfera tematica
diferenciada se estabeleceu no século XX, no século XIX quando as Ciéncias Sociais se
constituiram como um universo autbnomo de outras formas discursivas, temas como
mercadoria, industrializacdo e urbanizacao, ética e trabalho foram os objetos escolhidos pelos
principais autores e correntes de pensamento da época (ORTIZ, 2002). Para Williams (1979)
o0 conceito de cultura deve ser considerado do ponto de vista de seu movimento historico, pois
quando é considerado no contexto amplo do desenvolvimento histérico, exerce uma forte
pressdo contra os termos limitados de todos 0s outros conceitos. Essa € sempre a sua
vantagem; é sempre também uma fonte de dificuldades, tanto na definicdo como na
compreensdo. Por isso a necessidade de problematizar a relagcdo de associacdo entre cultura e
civilizacdo, uma combinagdo problemaética, pois civilizagdo era apresentada no sentido de um
Estado realizado, desenvolvido, refinado e de ordem.

Segundo Ortiz (2002), na América Latina o interesse pelo tema da cultura é
semelhante ao que ocorre nos paises periféricos europeus, passando principalmente pela
politica existente no seio do Estado-nacdo, isto a medida que na Ameérica a realizacdo
“incompleta” da modernidade ¢ visto pela ideologia do Estado como um entrave a
modernizacdo. Mas ndo se reduz a isso, uma vez que a presenca das populagdes indigenas e a

heranca das culturas africanas tornam o quadro muito mais complexo, pois “o mundo rural, o
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sincretismo religioso, a diversidade indigena e a mesticagem nada tém de “resquicios do
passado”, sendo na verdade forcas atuantes do presente” (ORTIZ, 2002, p.22), portanto, estas
dimens@es da vida social ndo podem ser negligenciadas em funcdo de uma identidade e/ou
cultura nacional.

A partir dessa compreensdo que neste capitulo apresentamos a Costa do
Descobrimento como um territério de paisagens miticas e de lugares sagrados para o(a)s
Patax0, num dialogo entre a territorialidade do grupo em contraposicao a ideologia territorial
dominante no Estado-nacdo, como no processo de demarcacdo do PNMP que ignorou a
existéncia de culturas locais e sua relacdo afetiva com a &rea tombada como patriménio, a
relagdo e a memoria inscrita no Monte Pascoal. O monte neste sentido foi interpretado como
um simbolo da identidade étnica, a partir do conceito de geosimbolo elaborado pelo gedgrafo
francés Joél Bonnemaison (2004)°, que o define como um marcador espacial, um signo no
espaco que reflete e forja uma identidade. De acordo com Giménez e Lambert (2007), este
conceito permite aprofundar o papel do simbolico no espaco e supde que os simbolos podem
adquirir maior forca quando se fixa em paisagens e lugares concretos. Neste sentido, uma
paisagem cultural se apresenta como um espaco geosimbdlico carregado de afetividades,

significados e memadrias.

21 UM TERRITORIO DE PAISAGENS MITICAS: TXOPAI ITHOA E O MITO DA
JUACEMA

Em um lugar encantado chamado Juacema surgiu um grande guerreiro
“Txopai” (o criador). Em um dia ensolarado Txopai provocou um grande
temporal na Juacema, onde se formou um imenso buraco.

Cada pingo de agua que caia no buraco se misturava ao barro dando
formas a guerreiros belos e fortes. Os indios sairam do buraco e comegaram
a povoar e habitar aquela terra sagrada. Era o povo Pataxo.

Txbpai, o Deus guerreiro que desceu a terra, ensinou seu povo a sobreviver
cacando, pescando, plantando e colhendo. Ensinou a época para cada
atividade de acordo com as diferentes fases da lua.

® Um geosimbolo é “um lugar, una extension o um acidente geografico que por razones politicas, religiosas o
culturales revisten a los ojos de ciertos pueblos o grupos sociales una dimension simbdlica que alimenta y
conforta su identidad” (BONNEMAISON, 1981, p.256 apud GIMENEZ, 2007, p.22).
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Na época da lua cheia, todos sabiam que no litoral era tempo de fartura de
peixe e outros frutos do mar. O povo Patax6 aprenderam a viver em
harmonia e comunh&o com a natureza.

(Narrativa do mito de criacdo Patax0, na versdo de Cristiane Oliveira Pataxd

a partir dos relatos do(a)s Patax0, Jonga, Jovita e Baiara).

E com o mito de criacdo do(a)s Pataxé que inicio este capitulo, dedicando este
momento do texto a discussdo que ultrapassa o entendimento do extremo Sul da Bahia como
uma regido subdividida em fronteiras politico-administrativas, a luz destas memorias o(a)s
Patax6 dizem quem sdo e de onde vieram, sendo possivel perceber sua relagdo de pertenca
com este territorio onde as paisagens sao expressdes de sua origem mitica. Opto por conduzir
a escrita desta historia dando énfase as suas representacGes, como apontada por Roger
Chartier (2009), vinculando o poder dos escritos ao das imagens que permitem Ié-los, escuta-
los ou vé-los. E preciso discutir neste sentido esta paisagem como territorio mitico,

possibilitando assim a producdo de “outras historias”, pois de acordo com Simon Schama...

[...] se toda a histéria da paisagem no Ocidente de fato ndo passa de uma
corrida insensata rumo a um universo movido a maguina, sem a
complexidade de mitos, metaforas e alegorias, no qual o arbitro absoluto do
valor é a mediacdo e ndo a memdria, no qual nossa inventividade constitui
nossa tragédia, entdo realmente estamos presos no mecanismo de nossa
autodestruicdo (SCHAMA, 1996, p.24).

Existe outra versdo do mito contada por Apinhaera Pataxd que foi escrita e ilustrada
por Kanatyo Patax0, e publicada pela Secretaria de Educacdo de Minas Gerais em 1997.
Kanatyo nasceu em Barra Velha, mas ap6s o Fogo de 51, migrou da regido e vive atualmente
junto a um grupo Pataxé no Norte de Minas, regides de Carmésia (aldeia Guarani) e Araguai
(aldeia Cinta Vermelha Jundiba). O texto publicado por Kanatyo difere em alguns pontos da
versdo de Cristiane, apresentada como epigrafe no inicio do texto. A narrativa escrita por

Kanatyo diz que:

Antigamente, na terra, s existiam bichos e passarinhos.

Macaco, caititu, veado, tamandud, anta , onca, tatu, sarigué, teiu...

Cachichd, céagado, quati, mutum, tururi, jacu, papagaio, aracud, macuco,
gavido, mée-da-lua e muitos outros passarinhos.

Naquele tempo, tudo era alegria

Os bichos e passarinhos viviam numa grande unido.

Cada raca de bicho e passarinho era diferente, tinha seu préprio jeito de
viver a vida.
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Um dia, no azul do céu, formou-se uma grande nuvem branca, que logo se
transformou em chuva e caiu sobre a terra . A chuva estava terminando e o
Gltimo pingo de agua que caiu se transformou em um indio.

O indio pisou na terra, comecgou a olhar a floresta, 0s passaros que passavam
voando, a dgua que caminhava com serenidade, 0s animais que andavam
livremente e ficou fascinado com a beleza que estava vendo ao seu redor.

Ele trouxe consigo muitas sabedorias sobre a terra. Conhecia a época boa de
plantar, de pescar, de cagar e as ervas boas para fazer remédios e seus rituais.
Depois de sua chegada na terra, passou a cagcar, plantar, pescar e cuidar da
natureza.

A vida do indio era muito divertida e saudavel. Ele adorava olhar o
entardecer, as noites de lua e o amanhecer.

Durante o dia, o sol iluminava seu caminho e aquecia seu corpo.

Durante a noite, a lua e as estrelas iluminavam e faziam as suas noites mais
alegres e bonitas. Quando era a tardinha, apanhava lenha., ascendia uma
fogueirinha e ficava ali olhando o céu todo estrelado.

Pela madrugada, acordava e ficava esperando clarear para receber o novo dia
que estava chegando. Quando o sol apontava no céu, o indio comegava o seu
trabalho e assim ia levando sua vida. Trabalhando e aprendendo todos os
segredos da terra.

Um dia o indio estava fazendo ritual. Enxergou um grande chuva. Cada
pingo de chuva ia se transformar em indio.

No dia marcado, a chuva caiu. Depois que a chuva parou de cair, 0s indios
estavam por todos os lados . O indio reuniu os outros e falou: - Olha
parentes, eu cheguei aqui muito antes de vocés, mas agora tenho que partir.
Os indios perguntaram: - Pra onde vocé vai ?

O indio respondeu: - Eu tenho que ir morar 14 em cima no ITOHA , porque
tenho que proteger vocés.

Os indios ficaram um pouco tristes, mas depois concordaram.

- T4 bom, parente, pode seguir sua viagem, mas ndo se esqueca de nosso
pOVoO.

Depois que o indio ensinou todas as sabedorias e segredos, falou: - O meu
nome ¢ “TXOPAI”.

De repente, o indio se despediu dando um salto, e foi subindo... subindo...
Até que desapareceu no azul do céu, e foi morar 14 em cima no “ITOHA”.
Pataxé é agua da chuva batendo na terra, nas pedras e indo embora para o rio
e 0 mar.

Daquele dia em diante, os indios comegaram suas caminhadas aqui na terra,
trabalhando, cacando, pescando, fazendo festas e assim surgiu a nagédo
“Patax6”. (VALLE, 2001, p.61-2).

Embora com algumas diferencas, as duas narrativas apontam questdes primordiais
para nossa analise, sobretudo, da sua relagdo com o espaco e com o tempo. Cristiane logo no
inicio da narrativa fala da Juacema, um lugar encantado, onde surgiu um grande guerreiro
Tx0pai. Kanatyo conta sobre um tempo em que sé existiam bichos, de muitas ragas. Mas, com
um grande temporal provocado pelo guerreiro criador Txdpai, nasceram o(a)s Pataxd, da

mistura dos pingos da chuva com o barro. Tales de Mileto, filésofo pré-socratico, ja apontava
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como principio primordial da vida, a 4gua, que poderia se tornar solida, evaporar-se, etc.,
assumindo assim, outros estados da matéria (VALLE, 2001).

Para Valle (2001), mais do que linguagem consciente, a linguagem dos mitos se
expressa sob a dependéncia dos quatro elementos primordiais: agua, ar, terra e fogo. Nesta
perspectiva, a estratégia apontada por Bachelar (1989) é buscar o elemento material que
predomina. Tomando por referéncia as narrativas do mito, encontramos dois elementos
fundamentais, agua e terra, “Pataxé é dgua da chuva que bate na terra e corre para o mar”,
portanto, nasce da sua integragdo com o cosmos, sua relagdo com a terra e a 4gua.

Temos ainda nesta narrativa a descricdo de um lugar sagrado no alto, no céu, o Ithog,
que na interpretacdo de muito(a)s Patax6 € uma importante referéncia a montanha sagrada, ao
monte, lugar onde o grande guerreiro criador Txdpai foi habitar para cuidar e proteger seu
povo, o indio se despediu dando um salto, e foi subindo... subindo... Até que desapareceu no
azul do céu, e foi morar ld em cima no “ITOHA”. A identificacdo de lugares sagrados
representa uma das formas mais importantes de dotar um espaco com sentimento e significado
(DELORIA, 1994 apud LITTLE, 2002).

Para Lévi-Strauss (1981) o mito esta na linguagem e além dela. Esse mais além,
encontramos nas duas narrativas, com suas marcas de referéncia, ora no tempo da natureza e
dos bichos, ora nos lugares encantados com a Juacema e o Monte. Ele se reconstréi e se
atualiza permanentemente e embora ndo usem mais a lingua materna de seu povo, continua a
atualizar em portugués do Brasil, lhe atribuindo significado e compartilhando-o entre os
membros do grupo.

Sobre a Juacema, Cristiane diz que nesta versao esse lugar sagrado aparece como lugar
de emergéncia do seu povo, regido onde atualmente encontram-se grandes empreendimentos
de turismo, € territrio Pataxo e la estdo enterrados seus mortos e antepassados. Juacema vem
sendo reivindicado pelo(a)s Pataxé para ser reintegrado a Terra Indigena Barra Velha, trata-se
da area proximo as praias de Trancoso e a famosa Praia do Espelho na regido de Porto Seguro
(OLIVEIRA, 2011, p16).

Juacema ¢é citada também no livro Viagem ao Brasil, escrito pelo principe prussiano
Maximilian von Wied. O livro consiste em relatos etnograficos de sua viagem ao litoral
brasileiro entre 1815 e 1817. Apds passar pela terra denominada Comechatiba, ou, mais
exatamente, na antiga lingua indigena, Curribichatiba. Pelo rio Cai ao norte, pelo Corumbau e

pela alta montanha denominada Morro Pascoal, que serve de referéncia aos navios no oceano,
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chegaram o principe e sua tropa, as margens do rio Cramimoa® (WIED, 1989, p. 217, 218,

219 e 220).

Uma vez alcangada a margem norte com toda a “tropa”, avangamos ao longo
da costa, pela planicie coberta de densos cerrados, limitados a distancia por
colinas; mas logo encontramos novamente altas e ingremes ribanceiras de
argila e arenito, [...] Segue-se por uma trilha escarpada até o cimo dessas
barreiras, e entra-se numa planicie seca de campos, denominada Jauacema
ou Juacema. Nesse local, de acordo com a tradicdo dos moradores, houve
outrora, nos primoérdios da colonizagdo portuguesa, a grande e populosa vila
do mesmo, ou Insuacome, mas que, & maneira de Sto. Amaro, Porto Seguro
e outros estabelecimentos, foi destruida pela guerra com uma béarbara e
antropofaga nagdo dos Abaquirds, ou Abatiras. [...] Dizem que ainda se
acham, em Juacema, pedacos de tijolos, metais e objetos analogos; sdo 0s
mais antigos testemunhos da histéria do Brasil, porquanto ndo ha, no litoral,
monumentos mais antigos que os do tempo da primeira colonizacdo dos
europeus. Os primitivos habitantes ndo deixaram, como as nagdes
Tulteca e Asteca, monumentos que prendessem a atengdo dos pdsteros
apos milhares de anos: pois a memdria dos rudes tapuias desaparecera
da terra com seu corpo desnudo, que seus irmaos confiam a cova, pois é
indiferente para as futuras geracfes (WIED, 1989, p.220-21 — grifos
N0Ss0S).

Na versdo Pataxo,

Em Juacema, o filho do caboclo, do indio pegou um bem-te-vi (indio da
beira da costa mesmo Pataxd) e esse bem-te-vi fez uma guerra com eles. O
filho do civilizado bateu no filho do caboclo e tomou o bem-te-vi. Foram pra
mata chamar outros e quando vieram fizeram uma guerra. E 0s outros, 0s
Baquira, sairam de baixo do terreno, fizeram guerra e acabou com a
Juacema. Sairam de baixo do chdo, tem dois buraco de onde eles sairam, os
Baquira. E os outro indio era dai de cima. Chegou os indio por terra, por
cima do terreno com arco e 0s Baquira por baixo, do chdo... Baquira é indio
brabo, brabo mesmo. Acho que eles mora debaixo do chdo que inda ndo
descobriram essa aldeia de indio, chamam baquira. Os antigo contava isso e
prova que ainda tem I4 os buraco’[...] (CARVALHO, 1977, p.97).

A0 principe ndo interessava a memoria dos “rudes tapuias”, talvez por isso ndo volte a

mencionar Juacema em seu texto, sendo o relato acima, sua melhor descri¢do sobre o lugar.

Contrariando o que pensou o principe de que tal memdria seria indiferente para as futuras

geracOes, ela tem se atualizado e nédo s6 na versdao do mito de Juacema, mas também como

® Pelas descricBes no texto, parece se tratar da regido de Caraiva ao Sul de Porto Seguro. Atualmente localizada a

6 km de Barra Velha.

" Verséo semelhante é contada pelo senhor Manoel Fragoso, da aldeia Tib4 em Cumuruxatiba.
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lugar de emergéncia do povo Pataxd como na reelaboragéo feita por Cristiane. Numa ligagao
inseparavel entre memoria e espaco (ASSMAN, 2011).

2.2 A COSTA DO “DESCOBRIMENTO”: HISTORIAS E MEMORIAS EM DISPUTA

Viemos aqui para lembrar nossos mortos, invocar nossos deuses e dar apoio
ao povo Pataxd que nos recebeu com muita alegria e, em especial, com eles
abracar o Territorio Indigena de Monte Pascoal que sempre foi e sempre sera
Territorio Indigena dos Patax¢ e de todos os indios do Brasil. Assim como
foi 0 marco da primeira invasdo de nossas terras, sera daqui para frente o
simbolo da retomada, demarcacdo e garantia de todas as terras indigenas do
Brasil.  (Manifesto Indigena em Coroa Vermelha por ocasido da
comemoragéo dos 500 anos do Brasil em 2000).

Embora faca parte do primeiro cendrio no qual, até hoje, ressoa o0 mito do
“descobrimento” do Brasil, situado na fundagdo da histéria oficial cujo inicio ¢ datado em
1500, sua efetiva ocupacdo e colonizacdo pelos grupos ndo indigenas, pode-se afirmar: é
muito recente. Afinal, como podemos constatar nas figuras 1 e 2, até meados do século XX, o
que por aqui existia eram sete pequenos municipios ao longo do litoral®, somados a algumas
vilas no interior das matas, até entdo, em estado primario de ocupac¢do ndo-india. Foi também
habitada por diferentes grupos étnicos nativos, e durante o periodo colonial e imperial se
configurava um territério multicultural, como afirma o historiador Francisco Cancela (2007),
que além dos grupos nativos, outros sujeitos ainda que em menor nimero, habitavam as vilas
litoraneas da regido.

Inicio este topico com um trecho do Manifesto Indigena, em Coroa Vermelha nos anos
2000. Ele representa aqui uma sintese de muitas memorias e histdrias atravessadas e inscritas
nos muitos territérios que se tornou, ao longo do tempo, a regido Extremo Sul da Bahia, onde
hoje encontra-se delimitada a “Costa do Descobrimento”. Area que foi parte da antiga

capitania de Porto Seguro, onde as relagdes entre os sujeitos e os interesses politicos e

®Até a década de 1950, existiam politicamente emancipados apenas os municipios de Caravelas (1855), Prado
(1886), Belmonte (1891), Porto Seguro (1891), Alcobaga (1896), Mucuri (1931) e Santa Cruz Cabralia (1938).
Fonte: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1.
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econdmicos tinham abrangéncia mesorregional envolvendo o territdrio situado entre os atuais
Estados de Minas Gerais, Bahia e Espirito Santo®.

Atualmente, a regido apresenta um grande potencial turistico, ao lado de terras
ocupadas por grandes extensdes de eucaliptos, e de outras monoculturas como a cana-de-
acucar, mamdo, e grandes pastagens da pecuaria extensiva. Além disso, a especulacéo
imobiliaria tem provocado disputas entre os trabalhadores rurais, assentados da reforma
agraria, pescadores, pequenos comerciantes e quilombolas.'® Todos estes empreendimentos
vém de algum modo afetando os modos de vida e a permanéncia do(a)s Patax6 em seu
Territorio Tradicional (BATISTA, 2004).

Consideramos nesta andlise as constantes mudancas historicas provocadas pelos
processos de fronteiras em expanséo, principalmente no século XX, e aos multiplos territorios
sociais que produziram (LITTLE, 2002). Neste sentido é que o uso do termo tradicional,
quando aplicado, se refere explicitamente a realidades fundiarias modernas, e ao contrario da
forte tendéncia de associar a palavra tradicional a concepc¢des de imobilidade historica e
atraso econémico e cultural, o conceito de tradicional deve ser compreendido por sua
afinidade com o que prop6e Marshal Sahlins (1997), quando mostra que as tradi¢fes culturais
se mantém e se atualizam mediante uma dindmica de constante transformagé&o.

Maria Hilda Paraiso (1992) apontou a regido, aqui pesquisada, como “zona tampio”,
um conceito que foi criado pela autora, ao estudar a interrupcdo de parte dos investimentos
nas capitanias de Ilhéus, Porto Seguro e Espirito Santo que, somada a resisténcia dos povos
indigenas, garantiu a manutencdo das fronteiras das capitanias as quais estiveram
praticamente inexploradas até o século XIX.

A resisténcia desses povos fizera com que a chamada zona tamp&o se tornasse o
refigio para muitos grupos indigenas que se mantiveram nas matas interiores, afastados do
processo de expansdo da sociedade nacional. “Eram os Botocudos, Mongoyd, Pataxo,
Cumanaxo, Cutaxd, Pafiame, Malali, Maxakali, Baena e Kamakd” (PARAISO, 1992, p. 415).

® Suas fronteiras geograficas se entendiam ao Sul até rio S&o Mateus ou Cricaré, na Capitania do Espirito Santo,
e, a Oeste, até a foz do rio Doce pertencente a antiga Capitania de Minas Gerais.

!%Relatério do Projeto de Pesquisa Intercultural e Interinstitucional para o Desenvolvimento e Sistematizacéo do
conhecimento agroecoldgico com as Populagfes Tradicionais dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri nos estados
de Minas Gerais e Bahia.
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E possivel identifica-los no mapa etnohistérico (Figura 1), produzido pelo etnélogo Kurt

Nimuendaju®.

Figura 1. Povos Indigenas que habitavam (habitam) a regido entre os Vales dos Rios
Jequitinhonha e Mucuri. Kurt Nimuendaju (1981)

E preciso destacar que, desde o inicio do processo de colonizagio desta regido, a
violéncia fisica foi empreendida contra 0s nativos em trés grandes frentes colonizadoras, a
primeira delas visava em conjunto com a criacdo de vilas, amansar os indios e introduzi-los na
convivéncia com os nao indios, em seguida foram as chamadas “guerras justas”, com o intuito
de fazer desenvolver a regido e integra-la ao que se pretendia chamar de nacao, sobretudo no
século XIX com a vinda da familia real portuguesa, que implementou uma orientacdo
politica' caracterizada pelo cunho militarista nos territérios dos Botocudos™. Somada as

“Nimuendaju, Curt. Mapa etno-histérico. IBGE-RJ, 1981.

“Essa politica se manifestou na construgdo de quarteis, destacamentos, ordenados em circunscricées e divisdes
militares espalhadas nos rios Doce, Jequitinhonha, Mucuri, ltanhém (Jucurugu) e S&o Mateus (PARAISO, 1992).
B0s Botocudos ou Tapuias (como séo popularmente conhecidos) sdo diversos povos pertencentes ao tronco
linguistico Macro-Jé. Sua denominagéo genérica — Botocudos — foi-lhes atribuida pelo uso dos botoques labiais e
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guerras justas, houve uma tentativa intensa de desarticulagdo das sociedades indigenas e a
espoliagdo de seus territérios com a construcdo de quartéis e destacamentos entre 1800 e
1814, o que fez com que os indios passassem a viver em aldeamentos como forma de garantir
sua sobrevivéncia.’* O(a)s Pataxé que habitam o extremo sul da Bahia, ou o0s Patax6
Meridionais, resistiram a todo impacto causado pelo contato com os ndo indios durante estas
frentes de colonizac&o.

Desse modo, quando exploramos 0os modos como memorias e historias se cruzam e
interagem em problematicas sociais nesta regido sobre a qual nos propomos analisar, temos
observado ndo apenas como elas se instituiram e circulam, mas, como sdo apropriadas e se
transformam na experiéncia social vivida (KHOURY, 2004). E, assim, lidamos com elas
enquanto um campo de disputas e instrumento de poder que faz parte, segundo Jacques Le
Goff, “das grandes questdes das sociedades desenvolvidas e das sociedades em vias de
desenvolvimento, das classes dominantes e das classes dominadas, lutando, todas, pelo poder
ou pela vida, pela sobrevivéncia e pela promog¢ao”. (LE GOFF, 1994, p. 469)

Como trabalho de conclusao do curso de graduagdo, em Histdria pela Universidade do
Estado da Bahia, realizamos uma pesquisa na qual o tema era: “As Relagdes Interculturais
entre Indios e Ndo indios no Extremo Sul da Bahia”. Envolvendo as etnias nativas ou
indigenas — identificadas nesta regido no tempo presente — e as demais comunidades e
populacdes classificadas como nio indigenas™.

Com o objetivo de identificar algumas marcas e indicadores, sentidos, significados e
ou representacdes enredadas em tais relacdes, destacamos das analises que fizemos em torno
dos processos de ocupacéo e de colonizacao regional do passado, as pistas para nossa reflex@o
em torno das relagdes interculturais social e historicamente produzidas na regido.

As narrativas produzidas para esta pesquisa ainda cabem nossa analise aqui em torno
das memodrias, das historias e dos territérios do extremo sul baiano. A comecar pelo modo
como a imprensa regional trata e destaca o surgimento de alguns municipios, como no trecho

abaixo.

auriculares, sdo grupos diferentes culturalmente dos Tupi, que habitavam o litoral. Para mais informagdes sobre
guem sao os Botocudos, vide Paraiso (1992, p.423).

“Relatério Circunstanciado de Identificacdo e delimitagdo. Terra Indigena Comexatiba. Processo:
08620.015274/2014-48

“Na pesquisa, consideramos ndo indigenas, todos os grupos que residem e convivem no Extremo Sul da Bahia e
que ndo estdo (sdo) auto-declarados indigenas, como as como comunidades tradicionais quilombolas, a exemplo
de Helvécia, Juerana, Volta Milda e outras.
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Localizada no Extremo Sul da Bahia, a 884 Km da capital do Estado, a
cidade de Teixeira de Freitas, formada inicialmente por familias afro-
descendentes, ora conhecida pelo nome de “Mandiocal”, ora de “Comércio
dos Pretos”, ndo apresentava perspectivas de crescimento. A partir dos anos
60, com o grande comércio de madeira de lei, 0 povoado se desenvolveu
bastante, o que proporcionou, assim, a imigracdo de comerciantes,
agricultores e pecuaristas de outras regifes. Segundo relatos, ainda na
década de 60, as primeiras fazendas de gado foram instaladas no povoado,
sendo a mais antiga a Fazenda Cascata, a qual constituia um ponto de
referéncia da Regido, pertencente ao coronel Quincas Neto. (Teixeira de
Freitas: terra de muitos tons. Especial de Aniversario de 23 anos de Teixeira
de Freitas. Jornal Alerta, 2008, p.06 — grifos nossos).

O Jornal Alerta, em edigdo comemorativa publicada em 2008, faz referéncia a histéria
de um dos principais municipios do Extremo Sul, Teixeira de Freitas. No texto, observamos
gue o autor, cujo nome ndo consta na matéria publicada, descreve a situacdo de fraco
desenvolvimento da regido até a década de 1960, apontando a insercdo das madeireiras como
fator que contribuiu para o desenvolvimento local, proporcionando a migracdo de familias e
comerciantes para a regido. Esta posicdo foi também compartilhada por um de nossos
entrevistados, o senhor J.S atual proprietario da Fazenda Cascata em destaque no texto.

Optamos pela reportagem desse jornal, por ser um dos principais veiculos de
comunicacdo impressa na regido, e por todos os anos veicular matérias comemorativas sobre
o desenvolvimento regional e dos municipios, enfatizando as datas comemorativas de sua
emancipacao politica. O que sempre nos chamou atencdo nas matérias publicadas anualmente
sobre o tema, é a auséncia; auséncia de outras historias que ndo somente as das familias
tradicionais ndo indias, como da Fazenda Cascata.

Esta auséncia se d& muito embora, a menos de 20 km ao sul desta mesma fazenda e a
leste de Teixeira de Freitas, encontre-se a Aldeia Renascer, onde estdo aldeadas diversas
familias da etnia Pataxd H& Ha Hae. Nem mesmo séo considerados o(a)s Pataxd, que habitam
parte consideravel da regido e do municipio de Prado a menos de 100 km. Ou mesmo 0s
Maxakali, que mantém sua rota de perambulacdo, periodicamente em boa parte dos
municipios do extremo sul baiano. Vale lembrar que também ja foram identificadas familias
Pataxd convivendo entre o(a)s pescadore(a)s do municipio de Alcobaca, em Ponta de Areia
(Caravelas), nas comunidades quilombolas e tradicionais como Volta Miuda, Juerana,

Helvécia, Araras, Sdo Domingos, além de familias Kariri Sapuyd, residente em Cachoeira do



38

Mato (distrito de Teixeira de Freitas e um dos mais antigos da regido). Nenhuma delas
costuma ser citada.

Mas, no que concerne a memdria, cabe aqui a afirmacao de Michel Pollak (1989) de
que o lembrar e o esquecer, na verdade, resultam de escolhas, sendo as recordacdes e 0
esquecimento partes de uma Unica questdo: para o autor, o lembrar € uma acao voluntaria que
expressa 0 que se pretende perpetuar, do mesmo modo que 0 esquecimento representa o
esforco de olvidar o que ndo se deseja recordar.

A Fazenda Cascata é hoje Patriménio Cultural do Municipio de Teixeira de Freitas, e
recebe visitas de diversos grupos que buscam conhecer mais sobre a histéria da regido,
incluindo escolas publicas e privadas e de universidades. Atualmente a fazenda é mantida
com os recursos da Fundacdo Quincas Neto, criada para este fim, além de preservar e divulgar
a memoria regional. Consideramos necessario — contudo ndo é nosso objetivo fazé-lo neste
trabalho — uma discussdo mais aprofundada sobre os usos sociais deste patriménio, das
apropriacdes que a sociedade faz das suas memorias e das suas historias, para que haja
reconhecimento e legitimacdo do mesmo que, consequentemente, sera elemento a permear 0s
processos educacionais (ARARIPE, 2004).

Natural do Extremo Sul da Bahia, destacamos a entrevista de um descendente dos
acorianos que vieram para a regido no século XVII, que deram origem aos Clas Muniz e
Medeiros. Residindo entre as vilas de Alcobaca e Caravelas, sua terceira geracdo representada
pelo Coronel Joaguim Muniz de Almeida®®, construiu uma das principais fazendas da regido,
a Fazenda Cascata, em destague no trecho do jornal citado como o ponto de referéncia
regional.

Por se tratar de uma das fazendas mais antigas (que temos referéncia) nos sertdes
ainda quase intactos da vila litoranea de Alcobaca, que buscamos esse dialogo com o atual
proprietario senhor J.S; ele representa a sexta geracdo da familia Muniz de Almeida no
comando da fazenda. A narrativa rememorada pelo entrevistado indica uma memoria de
quatro geracOes, que evidencia alguns detalhes do processo de ocupacdo e exploracédo
regional.

Inicialmente, nosso objetivo a época da pesquisa monogréafica, foi elaborar um

panorama a partir das histérias que ele nos contasse. Algo que apontasse para a presenca dos

"*Informacdes disponiveis no site da fazenda www.fazendacascata.com.br acessado em 02 de fevereiro de 2014.
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povos indigenas regionais e que evidenciassem suas relagfes interculturais. Surpreendeu o
fato de que ao perguntarmos ao senhor J.S se conhecia ou tinha alguma memoria sobre
indigenas na regido, sua resposta foi: “Aqui préximo, ndo. Tem mais na regido de Aimores,
né? Maxakalis, mais pra Minas, né?”. Ao perguntar novamente se ndo havia nem ouvido falar
de indio na regido do Extremo Sul, sua resposta foi: “De indio? Nao”, sendo categdrico ao
afirmar que: “Nao. Nao tinha indio aqui”.

Ao buscar os elementos indigenas na memdria regional observei, como coloca Janice
Theodoro (1998), que grande parte dela corresponde a auséncias, perdas, exclusdes,
elementos que n&o foram registrados, ou se fizeram esquecer por algum motivo. Segundo a
autora, esquecer ndo seria apenas apagar a lembranca dessas recordacdes, esquecer é também
uma forma de ndo perpetué-las, de ndo permitir que essas lembrancas sobrevivam ao tempo.
E, embora tenha afirmado com énfase que ndo havia indios ali, a narrativa seguinte aponta
uma memoria para a qual ndo nos atentdvamos durante aquela pesquisa, uma mem®oria inscrita
na paisagem que deixou ao longo dos séculos os vestigios da presenca indigena naquelas
terras.

Apéds afirmar a ndo existéncia de indios na regido, nosso entrevistado narrou uma
situacdo em que foram encontrados alguns objetos que pertenceram aos Tupi-guarani,
segundo estudo realizado pela Universidade Estadual de Santa Cruz (UESC), em sitios

arqueoldgicos da fazenda Cascata.

Nos descobrimos aqui na fazenda, nés descobrimos aqui na fazenda, umas
pecas [...] umas pedras, que pertenceram [...] A UESC quando soube desse
material veio aqui, né? Mandou dois mestres, um antrop6logo e um
paleont6logo, pra fazer um estudo, entdo esse material pertenceu a indios da
nacao tupi-guarani, que passaram aqui antes do descobrimento do Brasil,
passaram aqui né? Viveram nessa regido, eles eram ndmades né? E esse
material foi achado aqui na fazenda, acharam esse material, entdo eles
pesquisaram, fizeram umas escavagdes e acharam um material também de
ceramica, cacos também de ceramica, entdo esse material tdo ai. Mas s6
mesmo esse registro assim, mais ndo [..]*" (J.S.F., Fazenda Cascata, 2014).

Contrapondo sua propria fala anterior, o relato acima aponta que de fato, sim, havia
indios ali. O que nos permite fazer esta inferéncia é justamente olhar para a memoria
registrada em vestigios da presenca desses grupos no territorio. Dai a opc¢ao por analisar neste

trabalho uma memoria marcada nas paisagens, que antes de poder ser um repouso para 0s

YEntrevista concedida a autora em 28 de janeiro de 2014.
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sentidos, é também na concepgdo de Simon Schama (1996) obra da mente ¢ “compde-Se tanto

de camadas de lembrancas quanto de estratos de rocha” (SCHAMA, 1996, p.17).

2.3 O NACIONAL (DES)ENVOLVIMENTO: TERRA, TERRITORIO, PATRIMONIO E
CULTURAS

A imensa diversidade sociocultural do Brasil € acompanhada de uma extraordinaria
diversidade fundiaria. As multiplas sociedades indigenas, cada uma delas com formas
préprias de inter-relacionamento com seus respectivos ambientes geogréaficos, formam um dos
ndcleos mais importantes dessa diversidade, enquanto as centenas de remanescentes das
comunidades quilombolas, espalhadas por todo territorio nacional, formam outro (LITTLE,
2002). Além de indigenas e quilombolas, ainda existem diversas formas fundiarias mantidas
pelas comunidades de acorianos, babacueiros, caboclos, caicairas, campeiros, jangadeiros,
pantaneiros, pescadores artesanais, praieiros, sertanejos e varjeiros (DIEGUES e ARRUDA,
2001).

Mas a terra, segundo Leonardi (1996), ainda é um dado a-histérico para muitos
pesquisadores, como se ela fosse despovoada e sempre houvesse estado 14, a espera de
empreendimentos mercantilistas. Para o autor é preciso devolver a ela o tipo de
imprevisibilidade criativa convencionalmente reservada aos atores humanos, por isso ao tratar
dos territério Patax0, apontamos a paisagem como uma categoria importante para
compreende-lo, entendendo que as paisagens e seus elementos também criaram e registraram
historias e possuem inscritas muitas memorias.

Em seu ensaio sobre a Histdria Social nos Sertes do Brasil, esse autor conclui que as
relacBes estabelecidas entre as classes dominantes e as etnias indigenas foram e ainda sdo de
tipo colonial, um processo que esta diretamente ligado a questdo da terra no Brasil. Para o
autor, o colonialismo ndo se manifestou apenas sob a forma por ele assumida na América
portuguesa, ou castelhana. Pelo contrério, diante da rapida multiplicacdo das mercadorias e
dos meios de troca, as metropoles europeias acabaram assegurando sua hegemonia por meios
os mais diferentes. “Todos eles, porém, com um mesmo conteido, buscando um mesmo
objetivo: a subjugacdo das regides economicamente interessantes” (LEONARDI, 1996, p.58).

Nesta perspectiva Carneiro da Cunha (1992) concorda que a politica indigenista, e

também a questdo indigena no Brasil deixaram de ser essencialmente uma questdo de mao-de-
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obra para se tornar um problema de terras. Para a autora, nas regides de povoamento antigo,
tratou-se mesquinhamente de se apoderar das terras dos aldeamentos. Nas frentes de expanséo
ou nas rotas fluviais a serem estabelecidas, fez-se largo uso, quando se consegue, do trabalho
indigena, “mas sdo sem davida os motores do processo tanto a conquista territorial quanto a
seguranga dos caminhos e dos colonos”. (CUNHA, 1992, p.133)

No Extremo Sul da Bahia em seu contexto multicultural e seus diversos processos de
territorializacdo, a luta pela terra e pelo reconhecimento da territorialidade indigena tornou-se
um tema importante a ser problematizado. Uma regido de colonizacdo e de povoamento
intenso recente, uma colonizagio dada “as avessas” do interior para o litoral'®, de contexto
sociogeografico e simbdlico em que os processos de producdo das alteridades tém sido
construidos em conjuntos discursivos que se nomeiam e se contrastam, em meio a producao
das memorias e identidades regionais.

Antes de continuar a discussdo sobre a regido e o territorio indigena, é preciso
compreender a ideologia territorial que sustenta estas disputas, uma concepgao que surgiu nas
Ameéricas no século XIX como entidade politica denominada de Estado-nacdo (ANDERSON,
2005). Como uma nova forma de reagrupamento social e geografico, o Estado-nacdo se
converteu numa forma hegemdnica de controle territorial de modo que o conceito de
territorialidade esta diretamente vinculado as suas préaticas territoriais, essas praticas tendem a
ocultar outros tipos de territorios, como o territorio indigena que tratamos aqui.

Tal hegemonia no pensamento territorial, introduzida pelas particularidades das
formas de territorialidade do Estado-nacao fundamenta-se, sobretudo, em seu estabelecimento
e expansdo como instituicdo politica. Dito de outro modo, sua ideologia territorial esta
vinculada ao fenbmeno do nacionalismo, que reivindica um espaco geografico para uso
exclusivo dos “membros” de sua comunidade nacional (GELLNER, 1983 apud LITTLE,
2002). Outro aspecto € que esta ideologia esta fundamentada no conceito legal de soberania,
que postula a exclusividade do controle de seu territério nas maos do Estado.

Sendo assim, a existéncia de outros territorios dentro de um Estado-nacdo, sejam eles
autoproclamadas “nagdes” ou “nacionalidades”, ou territdrios sociais como os indigenas,
representam um desafio para a ideologia territorial do Estado, principalmente no que diz

respeito a sua nogao de soberania. Para Little (2002)

BDUARTE (2002), BATISTA (2004), PARAISO (2009), PEREIRA (2014).
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Este ponto de vista representa uma das razoes pela qual o Estado brasileiro
teve e tem dificuldade em reconhecer os territorios sociais dos povos
tradicionais como parte da sua problematica fundiaria. Ao mesmo tempo, a
hegemonia territorial do Estado-nacéo requer que 0s outros territorios que
existem no seu seio sejam tratados na sua relacdo com este (LITTLE, 2002,

p.6).
Muito(a)s pesquisadore(a)s'® ja evidenciaram que a tentativa de exploracdo do
territério dos povos Macro-Jé, dentre eles o(a)s Pataxd, tém ocorrido desde o periodo

colonial®

, contudo € a partir do século XX, durante a segunda Republica, que podemos
visualizar com clareza a intensificacdo desses processos a partir de projetos de cunho
nacionalistas, sobretudo, no governo Getulio Vargas, em torno do desenvolvimento regional,
empreendidos com rigor e violéncia contra a populacdo nativa que ainda resistia no litoral e

interior da Mata Atlantica.

A resisténcia ativa as invasdes representa, sem duvida, uma das respostas
mais comuns na historia da expansdo de fronteiras. Quinhentos anos de
guerras, confrontos, extingdes, migracdes forcadas e reagrupamento étnico
envolvendo centenas de povos indigenas e maltiplas forgas invasoras de
portugueses, espanhdis, franceses, holandeses e, nos ultimos dois séculos,
brasileiros, ddo testemunho da resisténcia ativa dos povos indigenas para
manutencgdo do controle sobre suas &reas (LITTLE, 2002, p.5).

A partir de 1930 no Brasil, uma série de movimentos migratérios acompanhados por
investimentos em infraestrutura, modificou de forma contundente as relacbes fundiarias
existentes no pais. Movimentos que se espalharam por todo o territorio nacional e atingiram,
de uma ou outra forma, os diversos povos tradicionais. E nesse periodo também que os
estudos sobre a construcéo da ideia de nagdo no Brasil tm maior énfase, justamente pela
construcdo e difusdo de uma identidade nacional (BOTELHO, 2005). Foi nas primeiras
décadas do século XX que o Brasil viveu um nitido processo de organizacao do que seria sua

sociedade industrial e capitalista, isto implicou no esfor¢o dos poderes centrais para construir

YPARAISO (1992, 1994); CARVALHO (1977, 2009); SAMPAIO (1992); VALLE (2000); BATISTA
(2004,2010); CANCELA (2007, 2012) dentre outro(a)s.

%0 Vale do rio Mucuri, s6 veio a ser explorado e efetivamente conquistado em meados do século XIX, como
esta descrito nos relatérios de Teofilo Otoni, organizados pela historiadora Regina Horta Duarte (2002). Nestes
relatorios, Teofilo Otoni da “Noticia Sobre os Selvagens do Mucuri” e descreve como empreende sua conquista
pelo vale do Mucuri, domando a natureza e matando aldeias, a fim de lotear as terras ocupadas por diversos
grupos indigenas para colonos europeus que trariam progresso e civilizacdo a regido.
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o “ser” brasileiro moderno, transformando a construcdo da modernidade no Brasil em projeto

nacional. Para o historiador Eric Hobsbawm (1990), as nagdes, séo:

[...] fendbmenos duais, construidos essencialmente pelo alto, mas que, no
entanto, ndo podem ser compreendidas sem ser analisadas de baixo, ou seja,
em termos das suposicdes, esperancas, necessidades, aspiracGes e interesses
das pessoas comuns, as quais ndo S40 necessariamente nacionais € menos
ainda nacionalistas. (HOSBSBAWM, 1990, p.20).

O autor acredita ndo ser possivel reduzir nem mesmo a “nacionalidade” a uma tnica
dimensdo, seja ela politica, cultural ou qualquer outra. As culturas nacionais ndo devem ser
pensadas como sistemas unificados, mas como sistemas constituidos por divisdes profundas
calcadas em diferencas, sejam elas, étnicas, sociais ou culturais (BARBOSA, 2011). No
Brasil, similarmente ao registrado em outros contextos historicos, o nacionalismo que se
buscava promover obliterou as culturas preexistentes, como fez com a cultura Pataxo
(CARVALHO, 2009).

Além dos projetos (des)envolvimentistas, que caracteriza na verdade um ndo
envolvimento com as culturas locais em favor de uma “cultura nacional”, foi nessa época que
a sociedade brasileira assistiu ao surgimento também de muitos intelectuais preocupados com
a realidade do pais. Para Freire (2009), especialmente a década de 1930, parece ter criado
condicdes para a transformacdo de todo um quadro de pensamento, formando uma nova
ambiéncia intelectual. O momento ficou marcado no plano cultural por mudancas que
expressaram a preocupagdo com a construcdo da modernidade. Comunga desta afirmacéo o
historiador Carlos Guilherme Mota (1978), ao estudar a ideologia da cultura brasileira de
1933 a 1974, quando diz que...

A Revolugdo, se ndo foi suficientemente longe para romper com as formas
de organizacdo social, ao menos abalou as linhas de interpretacdo da
realidade brasileira — ja arranhada pela intelectualidade que emergiu em
1922, com a Semana de Arte Moderna, de um lado, e com a fundagdo do
Partido Comunista, de outro (MOTA, 1978, p.27).

Paulo Todescan Lessa Mattos (2006) defende que a existéncia de um Estado
autoritario e regulador nédo constitui uma novidade no Brasil, apesar da qualificacdo de Estado
planejador ou desenvolvimentista € necessario ir além de uma explicacdo vinculada ao
fendmeno do planejamento econémico, uma vez que a principal caracteristica do Estado

planejador no Brasil é de ordem politica. A tese do autor é a de que,
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[...] as caracteristicas da formac&o do Estado regulador brasileiro, antes de se
apresentarem relacionadas a disputas entre economistas neoclassicos e
economistas keynesianos, estariam vinculadas a disputas entre interpretacdes
do Brasil que tomam como foco de analise a dindmica politica da relagdo
entre Estado e sociedade. (MATTOS, 2006, p.140)

Foi a partir do primeiro governo de Getalio Vargas que ganhou impeto o processo de
industrializacdo no pais, com mecanismos de protecdo do setor da economia nacional,
formando uma nova burocracia estatal para regular a economia brasileira e criaram-se
empresas estatais para impulsionar o desenvolvimento industrial.”* O periodo marcou uma
inflexdo importante na Historia do Brasil, pois constitui um momento significativo de um
processo complexo de desenvolvimento e modernizacdo na passagem da Republica Velha
para a Nova.

De acordo com Mattos (2006), centralizado no Estado, o0 modelo de organizagéo
econdmica refletiu, na época, um pensamento autoritario que, ao fazer a critica do
pensamento liberal, ndo rompia com as relacdes de poder e dominacao vigentes. “[...] Estado
forte e centralizado®®, esse modelo acabou por internalizar no processo politico a oligarquia,
reproduzindo relagdes patrimonialistas” (MATTOS, 2006, p.142). Além disso, foi nesse
periodo que observamos uma intervengdo maior do Estado no que diz respeito ao patriménio
cultural e natural do pais, seguindo a ideologia territorial e fazendo uso legal de sua soberania
para expandir suas fronteiras politicas e econémicas, buscando sempre o seu ideal de
nacionalidade.

A emergéncia do tema patriménio deu-se a partir da discussdo surgida em alguns
paises da Europa, inicialmente sob o conceito de monumento histérico. Pensar sobre o
patrimonio coletivo foi uma necessidade para paises como a Franca que apos a revolugao
precisava garantir a preservacdo dos bens confiscados da igreja e aristocracia que passaram
aos cuidados do Estado. Este patriménio confiscado tornou-se um problema nacional, e para
garantir sua manutencdo foi necessario a ajuda da sociedade, o que sO seria garantido
atribuindo a eles um valor de nacionalidade, ou seja, aquele patriménio agora era coletivo e,

portanto, interesse de todo(a)s como expressdo de sua historia coletiva. Com a Revolucéo

> COUTINHO e REICHSTUL (1977) apud MATTOS (2006, p.141).
%2 Sobre a formacdo dos estamentos burocréticos no Brasil ver Raymundo Faoro, Os donos do poder —
Formagao do patronato politico brasileiro. Rio de Janeiro, Globo, 1958.
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Industrial os debates concentraram-se em torno do restauro e conservacgao devido as grandes
transformacgfes ocorridas no espaco geografico. Mas, foi ao término da Primeira Guerra
Mundial que esta preocupacéo se estendeu para 0s demais paises europeus, que arrasados pelo
confronto, buscavam restaurar seu patriménio. Foi nesse periodo, por volta de 1930, que
mesmo de forma incipiente iniciaram as discussfes sobre patrimonio natural, comecando a
surgir a concepgdo de elementos da natureza como patrimonio cultural.

O Brasil foi um dos pioneiros em estabelecer uma legislacdo que se preocupasse com a
historia natural, o decreto-lei 25 de 1937, instituiu a prote¢do do patriménio nacional através
do instrumento do tombamento, estabelecendo que 0s monumentos naturais, sitios ou
paisagens de feicdo notdvel, por forca da natureza ou da técnica humana, também deveriam
ser considerados como passiveis da preservacao (SCIFONI, 2003). A autora lembra que na
proposta original do decreto, elaborada por Mario de Andrade o quadro natural foi destacado
apenas como suporte de atividades humanas, ou seja, sua importancia estava relacionada
somente aos casos em que paisagens naturais estivessem em intima relacdo com grupos
humanos como no caso de cidades lacustres, grutas trabalhadas ou, por exemplo,
aldeamentos.

O projeto escrito por Mario de Andrade, no entanto, foi considerado inviavel e
inadequado a0 momento que passava 0 pais, € ndo agradando, a redacdo final foi feita por
Rodrigo Melo Franco que ampliou o texto e incorporou a ele experiéncias de outros paises
onde o patrim6nio natural ganhou maior importancia e destaque. Ainda que inicialmente
tenha sido timida a incursdo do Brasil na area de patriménio natural, esta ideia resultou no
tombamento de algumas areas na cidade do Rio de Janeiro em 1938 (SCIFONI, 2003), e na
década de 1940 iniciou o processo do tombamento do Monte Pascoal e seu entorno como area
de preservacao ambiental e simbolo nacional.

Nesse periodo, 0 entdo Presidente Getulio Vargas promulgou a Constituicdo de 1937
em que pretendia assegurar unidade a nac&o, atribuindo-lhe um papel de institucionalizador da
vida cultural, através de projetos que tinham por objetivo disseminar massivamente conteudos
nacionalistas. O Art. 134 desta Constituicdo atribuia a Nacdo, Estados e Municipios a
protecdo e 0s cuidados especiais com 0s monumentos histéricos, artisticos e naturais,
paisagens ou locais particularmente dotados pela natureza. Neste contexto, foram
empreendidas na decada de 1940 as primeiras tentativas de criacdo do Parque Nacional do

Monte Pascoal, que viria a ser o motor causador de intensos conflitos regionais em torno da
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exploracdo das terras, sobretudo com a expropriacdo do territério do(a)s Pataxd, da
preservacdo ambiental e dos projetos de desenvolvimento regional.

A protecdo e cuidados do Estado com monumentos historicos e naturais criou, assim,
um acesso seletivo as paisagens como discute Luchiari (2001), num processo em que duas
memorias se cruzam, a da natureza e a da historia, contudo, sabe-se que este é um processo
indissociavel de objetos e acfes, ou seja, a natureza e a sociedade sdo indissociaveis, e,
embora a paisagem seja, como considera a autora, apenas um fragmento da configuracao
territorial, sua valorizacao, selecéo ou repulsdo pela sociedade também orientam o imaginario

social na organizacéo de territorios.

24 A CRIACAO DO PARQUE NACIONAL DO MONTE PASCOAL: O “FOGO DE
51” E A DIASPORA PATAXO

[...] quando ele veio fazé a medicdo quem ele encontrou aqui foi os indio,
ndo foi outra nacdo. Ele fez o parque inriba de nois porque ele quiseram.
Como ele num fez o parque dele noto canto? (Pajé Caruncho, Aldeia Barra
Velha, 2013).

A antropo6loga Maria Rosario Carvalho trata do contexto do Estado Novo e da
violéncia contra o(a)s Patax6 nesse periodo, no texto “O Monte Pascoal, Os Indios Pataxo ¢ a
Luta pelo Reconhecimento Etnico”. Dentre outros trabalhos da autora, o foco incide na
interface demografia e antropologia, buscando relacionar as condi¢cbes de vida, o
deslocamento espacial e os direitos do povo indigena Pataxd. O texto apresenta uma sintese
do processo de demarcacdo do PNMP, destacando as primeiras medicdes e os conflitos
iniciais que culminaram no massacre de 1951. Contribui na construcao do nosso problema, na
medida em que destaca alguns elementos, dentre eles a memoria, que relacionam o(a)s Pataxo
ao Territorio do Monte Pascoal.

Ainda na década de 1940, o Extremo Sul da Bahia foi alvo da atencdo do governo
nacionalista de Getulio Vargas, durante o Estado Novo, e de Landulfo Alves de Almeida,
interventor federal da Bahia, nomeado pelo Presidente Vargas (CARVALHO 2009). Nesta
regido foram construidos, com recursos da cobranca de impostos das madeireiras que ja
iniciavam a exploracdo da Mata Atlantica, um porto e o Parque Nacional do Monte Pascoal,

cujo decreto previa o “completo levantamento topografico do Monte Pascoal, sua exata
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situacdo geografica bem como tragcados que mais diretamente o ligassem as cidades de Porto
seguro e Santa Cruz Cabrélia” %,

Em 1943, foi publicado no Diario Oficial do Estado da Bahia, em 19 de abril, o
Decreto Lei n® 12.729 que deveria criar o Parque Nacional do Monte Pascoal (PNMP),
monumento nacional, cujos objetivos eram os de rememorar o fato histérico do
“descobrimento” do Brasil, preservando a fauna e a flora regional. O art. 4° deste decreto
autorizava o governo do Estado a desapropriar, quando necessario, as terras e benfeitorias
pertencentes a terceiros, incluidas na area demarcada®.

A delimitacdo da area para 0 PNMP nesse periodo foi empreendida por um grupo de
oito homens cujo chefe atendia pelo nome de Dr. Barros, era engenheiro, o evento ficou entéo
marcado na memoria ¢ foi denominado pelo(a)s Pataxd, apenas de “a medicdo do doutor
Barros”, constitui segundo Carvalho (2009) um evento critico entre os indigenas que
habitavam seu entorno, uma vez que foi criada uma situacdo de quebra do cotidiano, levando
0 grupo a se confrontar com o Estado e se constituir como ator politico. Porém, o Estado, ao
invés de “agir em beneficio dos interesses dos atingidos, age, a semelhanca do Estado
brasileiro, no caso sob exame, como desencadeador da acdo deletéria, ignorando,
deliberadamente, a sua presenga” (CARVALHO, 2009, p.509).

Em todo o processo de demarcacdo do Parque, analisado pela antrop6loga Maria do
Roséario Carvalho, ndo consta nenhuma referéncia, a presenca na area delimitada, de indio(a)s
Pataxd. Tal inexisténcia de referéncia, ndo decorreu por desconhecimento, mas de um
deliberado ndo reconhecimento que segundo a autora estd relacionado ao projeto de
constituicdo da identidade nacional do Estado Novo, cuja valoriza¢do incidia sobre o
nacional, em detrimento das expressdes étnicas, de autoctones, ou de imigrantes
(CARVALHO, 2009, p.508). Entretanto, a época, além da Aldeia Barra Velha em Porto
Seguro, havia as aldeias de Aguas Belas, Pé-da-Pedra (ou Pé-do-Monte), Imbiriba e
Cumuruxatiba.

A criacdo do Parque do Monte Pascoal fez com que o aldeamento Bom Jardim criado

no século XIX, conhecido na regido e entre o(a)s Pataxé como Barra Velha, se tornasse

% Decreto n° 11.892 de 2 de maio de 1941. Constitui uma Comissdo Especial a fim de fazer o levantamento
topografico do Monte Pascoal. Palacio do Governo do Estado da Bahia, em 2 de maio de 1941. Landulpho
Alves. Interventor Federal.

2 Decreto-Lei n° 12.729 de 19 de abril de 1943. Cria o Parque Nacional do Monte Pascoal com prerrogativas de
monumento nacional e da outras providéncias. Diario oficial. 19 de abril. 1943.
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assunto jornalistico, devido a sublevagdo, ainda hoje cercada de obscuridade para os
pesquisadores, que envolveu o(a)s Pataxd. Apods a “medicdo do Dr. Barros” apareceram na
aldeia dois homens, que o(a)s indio(a)s acreditavam ser funcionarios do Servico de Protecédo
ao Indio (SPI), pois estavam aguardando a regularizacdo da demarcacéo de suas terras como
consequéncia daquela delimitagdo, um deles se apresentou como engenheiro e outro como
tenente, ndo h& registros dos nomes desses homens. O(a)s Pataxd descrevem como esses

homens agiram e os iludiram para que saqueassem um venda no povoado de Corumbau.

Antes de escurecer houve uma reunido com a presenca de todos. Os
“funcionarios” explicaram muita coisa. Falaram que tinham para ajuda-los,
falaram dos direitos que os indios tinham e no problema da terra. Falaram
que até aquela época eles tinham vivido abandonados, mas agora 0 governo
tomaria interesse por eles.

O tal tenente era bom falador. Comegou dizendo que eles eram os primeiros
brasileiros e eram os donos de tudo.

- Aquele monte que vemos ao longe, prosseguiu, recebeu 0 nome de Monte
Pascoal, porque na semana da pascoa que o avistaram. Foi esse monte que
atraiu os portugueses para ca. Vocés sdo os donos da terra, e ndo vao deixar
ninguém toma-la de vocés. E n6s vamos garantir essa terra. Vamos fazer a
demarcacdo para que todos saibam que essa terra é de vocés. [...]

O engenheiro perguntou onde ficava o comerciante mais proximo. E a
resposta foi bem rapida — No Corumbau. O Teodomiro Souza, dono da
serraria, tinha uma casa de comércio também.

- Entdo nds vamos até 14 amanhd pedir uma ajuda. [...] (OLIVEIRA, 1985,
p.18).

No outro dia quando chegaram ao Corumbau, os dois homens renderam o
comerciante, e incitaram os indios a saquearem o local “pode chegar, gente. O homem ja esta
amarrado. Vamos abrir a venda e apanhar tudo. N&o € pra deixar nada. Vamos levar tudo pra
aldeia” (OLIVEIRA, 1985, p.19), alguns ndo concordavam com 0 que estava acontecendo e
argumentaram com o proprio Teodomiro que estava como refém “eu sei que isso ndo estd
direito. Sdo esses homens que estdo iludindo a gente. Eu vou solta o senhor, mas é pro senhor
ir embora, ndo fica por aqui ndo” (Idem). O atentado contra Teodomiro também foi noticia no

Jornal “A tarde” que trata do ocorrido como revolta dos caboclos.

A “revolta dos caboclos de Porto Seguro” (A Tarde, 30/05/1951) revelou a
existéncia de pessoas em “lastimavel estado de miséria, todos passando fome
e alguns doentes” (30/05/1951), que teriam sido insuflados por dois
individuos que o capitdo da época conhecera no Rio de Janeiro, e que lhe
teriam prometido dirigir-se a aldeia para realizar a medi¢do de suas terras.
Os dois, identificados como “engenheiro” e “tenente” (A Tarde,
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08/06/1951), pretextando ser isso necessario para a consecucdo de seus
objetivos, indispuseram os indios contra a populacdo ndo india dos
arredores, notadamente a de Corumbau, onde teve lugar um assalto a um
comerciante. Da dura repressao resultou a morte dos dois lideres ndo-indios,
a prisdo do “capitdo” e de mais dez indios, homens e mulheres, ¢ a dispersao
dos demais, sob completo desespero (CARVALHO, 2009, p.513).
Este evento acabou suscitando uma desproporcional reacdo das policias de Prado e
Porto Seguro (BA), que além, de danos fisicos e emocionais, provocou a desorganizacdo da
populagdo 14 estabelecida, o fato ficou conhecido pela tradicdo oral Pataxd como “Fogo de
517, o conflito desorganizou o grupo ali aldeado e espalhou o(a)s Patax6 para varias partes da

regido Extremo Sul como observou Batista (2010). O fogo a que se referem foram os tiros

disparados contra 0 grupo que se encontrava na aldeia.

O que se ouviu entdo foi um barulhdo tremendo. Parecia até trovoada. O
fogo dos fuzis chegava a clarear a escuriddo. Dentro das casas os indios se
jogavam no chdo. As balas batiam como tochas de fogo, arrancando o
reboco das paredes e partindo as tabuinhas dos telhados. Logo depois
comegaram a ouvir tiros vindo do outro lado também e compreenderam que
estavam cercados (OLIVEIRA, 1985, p.21).

Carvalho (2009) acredita que o movimento contra o(a)s indio(a)s de Barra Velha tenha
sido de carater social e quem agiu estava de certo modo ligado as populacGes rurais e seus
interesses em explorar economicamente a regido. O fato de terem sido cortados os fios da
linha telegrafica, corrobora, segundo a autora, a suposi¢do de que “ndo se trataria de um
simples assalto, seguido da fuga e morte dos lideres, mas de uma acdo que pretendia maior
alcance” (CARVALHO, 2009, p.514). Considero que essa hipoOtese pode ser comprovada
quando comparamos e cruzamos os dados e 0s mapas em destaque nas paginas seguintes, que
mostram o intenso processo de desmatamento e exploracdo da Mata Atlantica, na segunda
metade do século XX. Além disso, dos 21 municipios que formam hoje, 0 que chamamos de
regido Extremo Sul, 14 foram criados durante e apés a década de 1950%°. Sua criacdo (de
acordo com a figura 3) corresponde com o0 intenso processo de desmatamento para

implantacéo dos projetos de ocupacéo e exploragéo regional.

% Durante e ap6s a década de 1950 foram criados os municipios de Itapebi (1958), Itanhém (1958), Medeiros
Neto (1958), Itamaraju (1961), Guaratinga (1961), Itagimirim (1962), Lajeddo (1962), Ibirapud (1962), Nova
Vicosa (1962), Teixeira de Freitas (1985), Eundpolis (1988), Jucurucu (1989), Vereda (1989), Itabela (1989).
Disponivel em: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1 Acessado em 09 de abril de 2014.
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Figura 2. O Extremo Sul da Bahia, em 1945. (In: BATISTA. Projeto
PUTXOP/UNEB/CNPQ/FAPESB, 2012).

Segundo Koopmans (2005), varios fatores contribuiram com as mudangas ocorridas
no Extremo Sul da Bahia, ap6s a década de 1950. Dentre eles estdo as atividades iniciais do
Banco do Nordeste em 1952, a criagdo da Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste
(SUDENE) e do Departamento de Estradas e Rodovias da Bahia (DERBA), que para o autor
foram os sinais iniciais de que o Governo Federal e Estadual queriam investir na regiéo.
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Figura 3. O Extremo Sul da Bahia, em 1960. (In: BATISTA. Projeto
PUTXOP/UNEB/CNPQ/FAPESB, 2012).

Vale considerar ainda que em 1940, habitavam o Extremo Sul da Bahia de acordo com
0 CENSO/IBGE cerca de 23.555 pessoas, esse numero ndo discrimina a populagéo indigena,
por isso ndo é possivel afirmar aqui um namero exato de pessoas e etnias que habitavam o
Territério do Monte Pascoal nesse periodo. A questdo é que dez anos depois, esse numero
chegou a 130.038, surpreende 0 aumento no nimero de pessoas e a0 mesmo tempo justifica o
rapido processo de urbanizacdo do Extremo Sul a partir da década de 1950, e o desmatamento

como consequéncia dos diversos interesses voltados para a regido no século XX.
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Figura 4. O Extremo Sul da Bahia, em 1990. (In: BATISTA. Projeto
PUTXOP/UNEB/CNPQ/FAPESB, 2012).

A populacédo indigena no Brasil, atualmente, de acordo com o censo demogréfico de
2010, corresponde a 896,9 mil pessoas, sendo contabilizadas 274 linguas nativas faladas em
todo territorio nacional. Desse grupo de indigenas, segundo os dados do censo, 57, 7%
residem em terras indigenas e 42,3% fora delas. O(a)s Pataxd aparecem como o 10° povo
entre as 15 etnias mais numerosas do pais, com 13.588 indios, sendo o 7° povo com
populacao vivendo fora de seus territorios tradicionais, 6.381 indios.

Além da exploragcdo da madeira em consorcios internacionais como o Brasil-Holanda
(BRALANDA), tem-se ainda a construcdo de grandes obras que colocaram a Bahia no
circuito nacional do comércio, garantindo a integracdo total desta regido a outras partes do
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pais como a BR-101, mas para que isso fosse possivel ainda restava aos colonizadores um
obstaculo: a saber, os grupos indigenas que ainda resistiam e permaneciam naquele territorio.
O resultado desse intenso processo de exploracdo foi a ocupacgédo e a fabricacdo do
Extremo Sul como uma das principais regides da Bahia na atualidade e a destruicdo quase que
total da Mata Atlantica (figura 4). Depois de desmatada, a regido conta hoje com duas areas
de protecdo ambiental (Figura 5), o PNMP e o Parque Nacional do Descobrimento (PND),
parques que sobrepondo o territdrio tradicionalmente ocupado pelo(a)s tém sido foco de
intensas disputas. Contudo, mais que um patriménio da sociedade nacional nao india, o Monte
Pascoal e todo o seu territorio é patrimdnio do povo Pataxd, um patrimbnio que o(a)s

representa e comp0e sua identidade étnica.
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Figura 5. Unidades de Conservagdo (UCs): Parque Nacional do Descobrimento e Parque
Nacional do Monte Pascoal.
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Para Olga Molano, parte da identidade de um grupo social estd dada por seu
patriménio, que € a expressao de sua origem, estilo de vida, desenvolvimento, transformacdes
de sua cultura e de sua memoria. “El patrimonio es la identidad cultural de una comunidad y
es uno dos ingredientes que puede generar desarrollo en un territorio, permitiendo equilibrio y
cohesion social”. (MOLANO, 2008, p.76)

E fundamental que vejamos, nesse sentido, o patrimdnio como parte integrante da
comunidade em que esta inserido, numa representacdo das manifestacGes sociais que marcam
ou marcaram suas vidas, conquistas sonhos, realizacdes e a possibilidade de olhar esse
patriménio como memoria social (ARARIPE, 2004). Mas, a criacdo de um Parque Nacional
de Preservacdo, como no caso em analise, contraria esta concepg¢do, uma vez que remete ao
discurso ambientalista que separa 0 homem da natureza, com objetivo de que esta se
mantenha “intacta” sem interven¢do humana, o que ndo converge com os modos de vida das
culturas tradicionais®.

Para Simon Schama (1996), trata-se de cobrir lugares antigos com o adubo da
modernidade, transformando a floresta em “parque da natureza selvagem”, por isso em muitos
contextos é dificil discernir a antiguidade dos mitos em sua esséncia. Mas, de qualquer modo,
ela esta ali. De acordo com Luchiari (2001), “O acesso seletivo as paisagens naturais
preservadas e valorizadas (litorais, montanhas, florestas) ganhou atributo de distingéo social e
tem contribuido para o fortalecimento das desigualdades socioespaciais” (LUCHIARI, 2001,
p.10). Ainda, segundo a autora, esta emergéncia da concep¢do de meio ambiente se debate
entre a ideia de natureza, tomando-a por externalidade, e a ideia de paisagem, que traz em si
natureza e sociedade, objetividade e simbolismo (LUCHIARI, 2001, p.9).

Em sintese, 0 que podemos depreender da analise apresentada, é que 0 movimento do
Estado em torno da garantia de preservacdo da Mata Atlantica através de um parque, tendo
em vista o valor da area tombada para o Estado como simbolo de uma identidade nacional que
se pretendia naquele momento, foi de forma clara uma tentativa de obliterar principalmente os
grupos indigenas que se construiram social e culturalmente naquele espaco. Contudo, o(a)s

Pataxd resistiram, permaneceram no entorno do Monte Pascoal e se organizaram enquanto

% Sobre o tema ler “O Mito Moderno da Natureza Intocada”, onde o professor Antdnio Carlos Diegues (USP)
promove interessante reflexdo sobre o surgimento do movimento para a criagdo de areas naturais protegidas nos
Estados Unidos e suas bases ideoldgicas. Um modelo transplantado para o Brasil que causa grandes conflitos
entre a legislacdo ambiental e a legislacdo que deveria assegurar a demarcacdo dos territérios das populacdes
tradicionais brasileiras. DIEGUES, A.C. O Mito Moderno da Natureza Intocada. Editora HUCITEC, 3?2 Ed.,
Sé&o Paulo, 2001.
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grupo politico para lutar pela garantia de permanéncia e demarcacdo de seu territorio, essa
organizacao se da sobretudo nas décadas de 1980 e 1990, até esse momento muito(a)s Pataxo
viviam dispersos pela regido Extremo Sul e outros estados do pais, o(a)s que permaneceram
na regido, viveram muitos anos sob o etnémio de “caboclo”, trabalhando nas cidades e vilas
do litoral e principalmente nas fazendas onde se abrigaram depois do fogo para sobreviverem.
Outro grupo retornou a Barra Velha e reconstruiram a aldeia mais de uma vez, sobreviveram
por muitos anos da mariscagem, comendo caranguejos € 0 que conseguiam pescar N0 mar e
coletar no mangue. Apos o fogo a fiscalizacdo do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal (IBDF) foi intensa na area e ndo permitiam que o(a)s Pataxd fizessem rogas ou
colhessem produtos comercializaveis da mata, como a piacava que vendiam em Caraiva e
Porto Seguro, quando plantavam as rocas os fiscais as queimavam, mas ele(a)s teimavam e
plantavam de novo, e de novo (OLIVEIRA, 1985).

Muitas familias deixaram Barra Velha nesse periodo e se reorganizaram social e
culturalmente em outras partes do territorio, como em Cumuruxatiba, no Territorio Kai-Pequi,
que trataremos no proximo capitulo, desenvolveram diferentes formas de sobreviverem e de
algum modo de cultivarem seus modos de vida, mesmo em meio as restricdes territoriais e de
seus costumes étnicos. E como poderéa ser observado, 0s grupos que se organizaram em torno
do movimento politico de retomadas e reivindicacdo da demarcagédo de suas terras, no fim da
década de 1990, tém passado por questdes que continuam a envolver a sobreposi¢do de
Unidade de Conservacéo de protecdo integral aos seus territorios. Neste sentido, passaremos a
partir deste contexto, a nos ater ao processo de etnogénese porque passaram o(a)s Pataxd do
territério do Monte Pascoal, especialmente o(a)s Pataxé de Cumuruxatiba em seu movimento
de reorganizacao territorial, social e cultural, destacando ainda a dimenséo afetiva da memoria

apresentada por membros grupo através de suas narrativas.
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3 DE INDIO A CABOCLO E DE CABOCLO A INDIO: OS PROCESSOS DE
ETNOGENESE NO EXTREMO SUL DA BAHIA

Eu nasci no pé do Monte Ard (Monte Pascoal). Nés, eu e meus irmdo com
meu pai e minha mae, ainda falava a lingua dos antigos. A minha vontade é
de morar novamente na mata, de vive, de falar como antes. Tinha muita
fartura, tinha caca, tinha peixe, tinha aipim, muita fruta da mata: mucugé,
goti... . Sei que esses tempo num volta mais. Meu pai e minha mae falavam
gue nois era indio. Mas, tinha pessoas que dizia que ndo. Diziam que ndis
num era indio porque num existia mais indio, ndo. Como poderia num
existir mais indio, se nois tava 1&? Eu, meu pai, minha mée, meus irrmaos,
nossos outros parentes que viviam espalhados pela mata, néis tava todo
mundo 1! E eu falava: Morro, mas sou india, india Pataxd! Quem quiser
pensar que ndis num existe, que eu ndo existo, que pense! Sé sei que t6
aqui...! (Dona Zabelé, abril de 2000. In: BATISTA, 2004 — grifos nossos).

A dispersdao do(a)s Patax6é como consequéncia do “Fogo de 51” germinou realidades
diferentes no contexto regional, a reorganizacdo social e territorial incluiu a criacdo de aldeias
Patax6 em Minas Gerais, nos municipios de Carmésia e Aracuai, além da difusdo dos
costumes indigenas e da recep¢do dos costumes de outros grupos ndo indigenas nas cidades
onde passaram a conviver. Assim a etnogénese se mostra como um processo historico
constante que reflete a dinamica cultural e politica das sociedades anteriores ou exteriores ao
desenvolvimento dos Estados nacionais da atualidade.

Os povos nativos sempre estiveram presentes, mas ndo como fosseis, € sim como
sociedades com sujeito(a)s dotado(a)s de dindmicas proprias que transcendem as percepcdes
estaticas do(a)s que acreditam nos “indios de verdade” e em sua pureza étnica. O crescimento
das populacdes indigenas, principalmente na regido Nordeste e a visibilidade politica
conquistada por esses grupos nas Ultimas décadas, faz com que processos como a etnogénese
pelos quais ele(a)s passam se tornem objeto de reflexao.

Isso ocorre porque sua afirmacdo étnica contraria principalmente a perspectiva de
homogeneizacdo cultural ratificada pelos Estado-nacdo, na tentativa de forjar uma memoria
unica, que através do nacionalismo buscava forjar também além da memoria uma “identidade
nacional”. A presenc¢a indigena nesse contexto pode ser observada como um componente
dessa identidade, mas como um elemento exatico, folclorico.

Neste capitulo, continuaremos a discutir a territorializacdo do(a)s Pataxd, mas

centraremos nossas analises ao Territorio Kai-Pequi/Terra Indigena Comexatiba. Aqui a
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memoria serd discutida, sobretudo em sua dimensdo afetiva, na relacdo dessas pessoas com
seu lugar de producdo simbolica. Apontaremos ainda o processo que é entendido aqui como
etnogénese, ou seja, do reconhecimento da diferenca étnica, o contexto das retomadas bem
como das estratégias desenvolvidas para sua reorganizacdo social na regido.

Entre as diferentes estratégias de sobrevivéncia estd o fato que o(a)s indigenas
regionais passaram a ser vistos ndo mais como indios, mas como caboclos, resultado do
processo de exploracdo econdmica e politica, que durante muito tempo, fez com que o(a)s
Patax0 precisassem se manter como caboclos para a manutencdo da propria vida, ser indio
apos o Fogo de 51 havia se tornado perigoso, e ndo ser indio(a), ser caboclo(a), era uma via de
aceitacdo, talvez a Unica, do(a)s mesmo(a)s em meio a sociedade ndo india. Mas, uma vez que
sempre estiveram |4, como sintetiza a fala de dona Zabelé no inicio deste capitulo, o(a)s
Pataxd se reorganizaram e retomaram ndo apenas as terras, mas um territério que marcou
sobretudo suas fronteiras étnicas em relacdo o(a)s outro(a)s, o(a)s ndo indigenas.

Batista (2004), cujo trabalho realizado em meio ao processo da etnogénese Patax6 em
Cumuruxatiba, acompanhando os primeiros movimentos de retomada e reorganizacdo do
grupo, observou neste contexto, as relacdes entre o brincar o corpo e o territorio no imaginario
sociocultural Pataxo, apontando, por exemplo, a Festa do Mastro de Sdo Sebastido que ocorre
em Cumuruxatiba no més de janeiro, como um espaco utilizado pelo(a)s caboclo(a)s da vila
para “brincarem de indio”, no dia da festa, em publico, dangcavam o Awé com seus enfeites
confeccionados com as sementes coletadas na mata, se organizavam com seus maracas, arcos,

flechas e burdunas, pintado(a)s com urucum e jenipapo.

Os patax6 de Cumuruxatiba aprenderam com seus antepassados que se
recusaram a serem catequizados, que ¢ o nome do santo que lhes assegura o
consentimento para “Brincar-de-indio” e sairem com seu cordao no dia 20 de
janeiro. Os Pataxd consideram que ndo é a autoridade eclesiastica que tem o
poder de autoriza-los ou de proibi-los de participar desde jogo-ritual
(BATISTA, 2004, 285).

A Festa do Mastro em Cumuruxatiba pode ser observada sob trés perspectivas, a
religiosa, que ocorre na igreja da vila com celebracdo da missa em homenagem ao Santo
Catolico, que ainda é considerada pela igreja, autoridade eclesiastica como a “festa oficial”, a
do(a)s Pataxdé que se distinguem por seus ornamentos, cantos e praticas que foram
incorporadas e revitalizadas e embora ndo precisem exclusivamente deste Gnico espago no

ano para afirmarem sua “indianidade”, hoje existem outros espagos como as proprias aldeias,
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a escola indigena, a utilizacdo de seus nomes indigenas, mesmo assim ele(a)s continuam a
brincar durante a Festa.

Além disso, existe ainda a festa do “pau de Bastido” que atrai turistas e o(a)s
moradores da vila, incluindo também o(a)s Patax0, nesse viés profano das comemoracdes o
“pau de Bastido” ¢ carregado pela rua principal da vila, parando em lugares/casas onde
tradicionalmente o(a)s participantes recebem bebidas, apds a parada o cortejo segue ao som
dos tambores e cantos, as primeiras festas que participei ainda em 2011 e 2012 havia a
presenca de carros de som, seguindo o cortejo, nos ultimos anos em que estive presente 2014
e 2015, o(a)s moradores seguiram ao som de tambores e maracas.?’ Batista (2004) definiu em
seu trabalho naquele contexto que o “brincar-de-indio” era mais uma ancora manejada
pelo(a)s Pataxd para se indianizarem como desejavam.

Um aspecto que considero interessante, no que diz respeito a memdaria e suas marcas, €
a bandeira que todos os anos é pintada e colocada no mastro, no encerramento da festa em
frente & igreja, trata-se da imagem de S&o Sebastido amarrado a uma arvore com 0 COrpo
perfurado por flechas. Segundo consta na historia deste santo catdlico, ele teria nascido na
Franca, no final do século 111 D.C. e ainda pequeno se mudou com a familia para Mildo, onde
cresceu e foi educado, nesse periodo a regido era governada pelo Imperador Diocleciano, que
perseguia o(a)s cristdos, pois o(a)s considerava inimigo(a)s do Estado. Quando se tornou
jovem, se alistou ao exército romano, e ganhou fama de benfeitor do(a)s cristdos por ajuda-los
a enfrentar o martirio da morte. Como era cristdo e ndo renunciava sua fé, ele foi condenado a
morte, pelo imperador. Acusado de traicdo, os soldados que serviam a Diocleciano o
alvejaram com flechadas e a mando dele deveriam deixar Sebastido sangrar até morrer, é dai
que viria a imagem do santo, amarrado a um tronco e com o corpo flechado (figura). A
devocdo ao santo chegou ao Brasil com o(a)s portugueses e sobreviveu aos séculos sendo
reinventada pelos nativos que ainda hoje realizam a festa no més de janeiro, tradicionalmente
ela ocorre no Sul e Extremo Sul da Bahia, nos territérios Pataxd e Tupinamba, cada
comunidade tem suas formas especificas de comemoragédo ao santo.

Na bandeira que é pintada em Cumuruxatiba, o elemento mar foi acrescentado, ao

contrario da imagem comum do santo flechado na arvore com uma cidade ao fundo, a

2" Para uma maior discusséo sobre a Festa do Mastro em Cumuruxatiba, ver Braga (2008) e Batista (2008).
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bandeira do(a)s Pataxd tem o mar de fundo, o mar que faz parte da composicao imagética de

sua memoria.
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Figura 6. Bandeira de Sio Sebastido carregada pelo(a)s Patak durte a Festa do Mastro de
2010 em Cumuruxatiba. Foto: Karen Amorin, Acervo: projeto A Academia vai a Aldeia.

Os estudos antropologicos das Ultimas décadas tém recorrido ao conceito de
etnogénese para descrever tal desenvolvimento dos grupos humanos denominados grupos
étnicos, que se percebem diferentes de outros em relacdo ao seu patriménio linguistico, social
ou cultural que consideram ou € considerado exclusivo, “o conceito foi cunhado para dar
conta do processo historico de configuracdo de coletividades étnicas como resultado de
migragdes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusdes” (BARTOLOME, 2006, p.39).

Qualifica-se de etnogénese o ressurgimento de grupos étnicos considerados extintos,
totalmente “miscigenados” ou ‘“definitivamente aculturados”, que reapareceram no cenario
social demandando reconhecimento e lutando pela obtencdo de seus direitos. Refere-se
principalmente ao dinamismo inerente aos agrupamentos étnicos, cujas logicas sociais
revelam uma plasticidade e uma capacidade adaptativa que nem sempre foram reconhecidas
pela analise antropoldgica (BARTOLOME, 2006).
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Entendendo que é a etnogénese é um processo historico, Bartolomé (2006) conclui que
todas as culturas humanas resultam de processos de hibridacdo, ja que a prépria no¢do de
cultura deve ser considerada um sistema dinamico, cuja existéncia se deve tanto a criacao
interna quanto a relacdo externa. Em sintese, a etnogénese € parte constitutiva do préprio
processo da humanidade e ndo s6 um dado presente, até porque desde as independéncias na
América Latina e durante o processo de construcdo dos Estados nacionais de inspiragdo
europeia, registraram-se processos de etnogénese. Sendo assim, é equivoca toda e qualquer
ideia de pureza étnica ou cultural.

Este conceito é importante para pensar o contexto dos povos indigenas no Nordeste,
que atualmente se configuram como um dominio especifico dentro do campo da antropologia.
Por se tratar de um campo cientifico, podemos pensar a antropologia a partir da nocao de
campo proposta por Bourdieu (2004), a partir do pressuposto de que ele se estrutura por meio
de interesses conflitantes ou de disputadas entre diferentes, o que gera uma ordem hierarquica
na maioria das vezes desigual, definindo assim os temas e as pesquisas dominantes no campo
cientifico, onde a interferéncia e a funcionalidade do poder e da politica podem ser fatores
preponderantes e intrinsecos ao meio. Bourdieu ressalta ainda que, no campo cientifico, 0s
temas e pesquisas se relacionam com as competéncias e os critérios reconhecidos na
concorréncia e no embate, e que cada campo tem sua especificidade.

Em meio aos embates neste campo cientifico vimos trabalhos sobre os povos do
Nordeste que acreditavam que estes se encontravam plenamente integrados a sociedade
nacional, dentre eles talvez o mais expressivo seja 0 do antropélogo Darcy Ribeiro (1986) que
ao se referir aos povos indigenas no Nordeste, fala em residuos de suas populagdes.
Recordando com tristeza que os simbolos de sua origem indigena haviam sido adotados no
processo de aculturacdo. Para Darcy Ribeiro, ainda, todos os caminhos do Nordeste ja se
encontravam pacificamente possuidos pela sociedade nacional, logo os ‘remanescentes’
tribais, sO teriam significado como acontecimentos locais, imponderaveis. Neste contexto,
enquanto “remanescentes tribais” o(a)s indio(a)s do Nordeste ndo possuiriam mais
importancia enquanto objeto de agdo politica (indigenista), nem permitiriam visualizar
perspectivas para os estudos etnoldgicos (PACHECO de OLIVEIRA, 1998, p.50).

No entanto, as sociedades indigenas sdo complexas e suas culturas heterogéneas e
diversificadas, ndo sdo, portanto, culturas coextensivas aos diversos grupos humanos néo

indigenas que compBe o que chamamos de sociedade nacional, isso por si s6 ndo nos
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permitiria descrever e/ou analisar os acontecimentos dentro de uma cultura a partir de uma
temporalidade Unica e homogénea, desconsiderando os diferentes processos que passaram
estas comunidades em relacao.

E neste sentido que a antropologia historica de Jodo Pacheco de Oliveira (1998)
tornou-se um subsidio importante para analisar o contexto de colonizacdo da regido,
discutindo entre outros aspectos como o patriménio cultural dos povos indigenas do Nordeste,
entre eles o(a)s Patax0, foi sendo afetado em processos denominados pelo autor de
territorializacdo que vem ocorrendo hd mais de dois séculos, e depois submetidos a fortes
pressdes no sentido de uma assimilacdo quase compulséria, marcados por diferentes fluxos e
tradigdes culturais (BARTH, 1998).

Pacheco de Oliveira (1998) conceitua territorializacdo, como movimento pelo qual um
objeto politico-administrativo, no Brasil, as comunidades indigenas vém a se transformar em
uma coletividade, formulando uma identidade prépria, e instituindo mecanismos de tomada de
decisdo e de representagdo, reestruturando assim suas formas culturais. E a partir dos
processos de territorializacdo que o autor conduz suas reflexdes sobre os povos indigenas no
Nordeste e suas demarcacdes de fronteiras, ndo apenas territoriais em seu movimento de
reorganizacdo, mas marcando, sobretudo suas diferencas étnicas, onde as misturas e a
articulacdo com o mercado sao fatores constitutivos dessas situagdes de contato.

Mas, a grande questdo que envolve a demarcacgdo de fronteiras étnicas € a relagdo que
se estabelece com o Estado-nacdo enquanto instituicdo politica, sobretudo nos direitos
territoriais, a questdo territorial caracteriza hoje o grande entrave a incorporacdo de
populagdes etnicamente diferenciadas dentro de um Estado-nacéo. Isto porque da perspectiva
das organizacOes estatais, das quais 0s reinos seriam a primeira modalidade conhecida,
administrar € realizar a gestao do territdrio, é dividir a sua populacdo em unidades geograficas
menores e hierarquicamente relacionadas, definindo limites e demarcando fronteiras politico-
administrativas (BOURDIEU, 1980 apud PACHECO DE OLIVEIRA, 1998).

Acontece que a gestdo de um territdrio nacional deve incluir o reconhecimento de seus
muitos outros territorios e categorias fundiarias especificas, quando ndo sdo respeitas ou
reconhecidas estas especificidades, o jogo de interesses econdmico e politico se sobrepdem a
elas, o que tem gerado grandes conflitos. A gestdo de areas ambientais tem sido um grande
entrave a esse reconhecimento, ndo apenas no que cabe ao ativismo preservacionista, mas

também o que envolve a nocdo de cultura e de patrim6nio no &mbito internacional, que vem
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interferindo nos modos de viver e mesmo de revitalizagdo das culturas locais na regido da

Costa do Descobrimento.

3.1 A CRIACAO DO PARQUE NACIONAL DO DESCOBRIMENTO

No fim dos anos 1990 foi criado por decreto federal no dia 20 de abril de 1999% o
Parque Nacional do Descobrimento (figura 5), no Municipio de Prado, no Extremo Sul da
Bahia. A 4rea demarcada inicialmente foi de 21.129 hectares, sendo ampliada em 2012%° para
22.693 hectares e 97 ares. Em 19 de julho de 2000 foi a vez do Sistema Nacional de Unidades
de Conservagdo — SNUC, ser criado pela Lei 9.985 com o objetivo de definir e regular as UCs
brasileiras. O SNUC separa as UCs em dois grupos: as de protecdo integral e as de uso
sustentavel. As de protecdo integral, como é o caso do PND, tém como objetivo bésico
preservar a natureza, livrando-a, quando possivel da interferéncia humana.

Na anélise sobre os territdrios indigenas no Brasil como j& sinalizamos no capitulo
anterior, é preciso considerar um fator que no século XX principalmente na segunda metade
modificou de forma consideravel a dindmica territorial no pais. Trata-se do crescimento e
consolidacdo do movimento ambientalista, movimento este que é composto por varias
vertentes muitas vezes contraditorias entre si. Duas delas sdo fundamentais para a discussao
dos territérios indigenas, o preservacionismo e o socioambientalismo®, cada uma produz
impactos diferenciados e interagem de formas distintas com os povos tradicionais.

O preservacionismo surgiu no século XIX paralelamente nos Estados Unidos e Gra
Bretanha, mas foi nos EUA que a nogdo de preservacdo da wilderness, natureza em estado

selvagem, conseguiu se estabelecer de forma mais significativa.

O estabelecimento de areas protegidas a partir de 1864 na California
(Yosemite Valley e Mariposa Grove), seguido pela criacdo do Parque
Nacional de Yellowstone em 1872, na Cordilheira dos Grand Tetons, deu a
essa vertente do ambientalismo uma clara dimensdo territorial, na qual o
valor da apreciagdo da natureza no seu estado “intocado” foi consagrado. No
século e meio seguinte, a modalidade de éareas protegidas se expandiu por

%8 BRASILIA, Decreto de 20 de abril de 1999. Cria o Parque Nacional do Descobrimento, no Municipio de
Prado, no Estado da Bahia.

2 BRASILIA, Decreto de 05 de junho de 2012. Dispde sobre a criagdo e a ampliagdo do Parque Nacional do
Descobrimento.

% Na regido Extremo Sul da Bahia, além das Unidades de Conservacdo Integral existem as Reservas
Extrativistas Marinhas do Corumbau, que compreende a area entre Prado e Corumbau e Cassurubd em
Caravelas, ambas sdo Reservas Extrativistas Marinhas de uso sustentavel.
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todas partes do mundo, sendo que o primeiro Parque Nacional no Brasil —
Itatiaia — foi estabelecido em 1937 (LITTLE, 2002, p.16).

Paul Little chama tais processos de demarcacdo de Parques Nacionais de
preservacionismo territorializante devido a centralizacdo do controle total sobre extensas
areas geograficas na atuacdo de seus militantes. Muitos trabalhos nas ciéncias sociais vém
chamando a atencgdo para esses territorios, € ao contrario de areas “naturais”, como preconiza
a Visdo preservacionista, as areas protegidas nada mais sdo que constru¢cdes humanas. Em
primeiro lugar, porque a grande maioria delas ja foi habitada por diferentes grupos humanos,
e sdo ou estdo sendo habitadas e reivindicadas por comunidades tradicionais que mantem com
estes espacos uma relacao afetiva que reproduzem em seus modos de vida. Alem disso, elas
sdo criadas pelo Estado mediante decretos e leis, conformando parte das terras da Unido,
tornando-se terras publicas. Ademais, a criacdo dessas areas inclui sofisticadas pesquisas
cientificas envolvendo um grande leque de especialistas, mostrando o alto grau de
conhecimento humano implicado nelas. Depois, elas estabelecem planos de manejo que
especificam com minuciosos detalhes as atividades permitidas e proscritas dentro destes
territorios. Em suma, as areas protegidas representam uma vertente desenvolvimentista
baseada nas nogdes de controle e planejamento (LITTLE, 1992).

A partir da década de 1970, no Brasil, o “milagre econdémico” empreendido pelo
governo militar veio acompanhado de um crescimento extraordinario de novas areas
protegidas, uma frente preservacionista que produziu um grande impacto fundiario no pais
devido ao alto indice de sobreposicdo dessas Unidades de Conservacdo com os territorios
sociais dos povos indigenas, quilombolas e comunidades extrativistas. Entre 1975 e 1989,
foram criados no Brasil 17 Parques Nacionais, 21 Estacfes Ecoldgicas e 22 Reservas
Bioldgicas. Como as Unidades de Conservacdo Integral ndo permitem a presenca de
populaces humanas, a solugdo inicialmente proposta pelos preservacionistas foi a expulsdo
dos habitantes de “seus” novos territdrios, por indenizagdo ou reassentamento compulsorio,
tal como se faz com as barragens e outros grandes projetos de desenvolvimento (LITTLE,
2002).

Esta vertente do movimento ambientalista categorizou as populagdes que ja habitavam
ou retomaram areas sobrepostas pelas UCs como “populagdes residentes”, nomenclatura que
ignorou nos processos de demarcacgdo e tombamento das areas, a existéncia prévia de regimes

comuns de propriedade, relacfes afetivas e suas memaorias sobre esses mesmos espacos. 1sso
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fica muito claro no trecho abaixo, extraido do Plano de Manejo do PND onde diz que “as
Unidades de Conservacéo, de um modo geral, enfrentam sérios problemas que comprometem
a sua efetividade, entre eles a indefinicdo fundiaria, a caca, as queimadas predatorias, as
invasdes, a presenca de populagdes humanas” (Plano de Manejo, PND, 2014, p.23).

No inicio dos anos 2000, o Monte Pascoal foi apontado como um dos principais focos
de disputa territorial envolvendo sobreposi¢do por area de Conservagdo, na ultima década foi
inserido nesta disputa o Parque do Descobrimento, também reivindicado pelo(a)s Pataxé. Tais
reivindicacdes desde o inicio como foi discutido no processo de criagdo do PNMP, colocaram
0s Orgdos ambientais do Estado contra os povos indigenas, impedindo-os de realizarem suas
atividades habituais de uso do meio biofisico para subsisténcia, inicialmente o Instituto
Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF), depois o Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) e mais recentemente o Instituto
Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade (ICMBio) tornou-se o simbolo do poder
opressor do Estado, criando obstaculos para o uso tradicional dos recursos naturais dos
territorios indigenas.

Sobre a ocupacdo indigena na regido, o Plano de Manejo do PND divulgado pelo
Ministério do Meio Ambiente e ICMBIio em 2014, dedica uma pégina para tratar do(a)s
Patax6 como grupo némade, que junto a outras etnias foram aldeados em Belo Jardim em
1861, atualmente aldeia Barra Velha. Afirmam no documento que com esse aldeamento, “os
Patax6s consolidaram sua ocupagdo em uma area que corresponde a base do Monte Pascoal, a
oeste, até o litoral, e do rio Caraiva, ao norte, até o rio Corumbau, ao Sul” (p.70). Citam ainda
0 “Fogo de 51” como momento marcante da degradacdo da aldeia e de dispersao de diversos

grupos de indios pela regido. De acordo com o documento foi a partir desse contexto que

[...] os indios, junto com ONGs, igreja e entidades de protecdo aos indios se
organizaram para reconhecimento e a demarcagdo de diversas terras
indigenas, se valendo de momentos oportunos como os do festejo em
comemoragdo aos 500 anos do descobrimento do Brasil. Nesta ocasiéo,
assim como no ano da promulgacdo da Constituicdo Federal (1988), ndo
havia registro da presenca de indigenas na area que viria a se tornar o Parque
Nacional do Descobrimento, criado em 1999. Tais aspectos sao
fundamentais para o entendimento da questdo indigena no entorno do
Parque, pois foi esta dispersdo e os movimentos de retomada das terras
nascidos na década de 2000 que sao responsaveis por guiar as invasoes e
as ocupagcdes irregulares na unidade (Plano de Manejo PND, Diagnostico,
2014, p.71 — grifos nossos).
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Tratar as retomadas do Territorio Kai-Pequi como invasdes e ocupages irregulares
desconsiderando todo o processo por que passaram o(a)s Pataxo, é um equivoco. Nao admitir
a existéncia de grupos indigenas na regido do municipio do Prado a época da demarcacao do
PND representa uma clara disputa pela memaria que se quer manter e reproduzir, isso incluiu
a declaracdo da Costa do Descobrimento como um patrimdnio da humanidade, também no
momento oportuno dos festejos em comemoracdo aos 500 anos do descobrimento. A questdo
que se coloca € de que humanidade se quer recordar e que tipos de relagdes estabelecem com
este lugar que se tornou patriménio, e nesse jogo ndo soO a disputa pelos territorios se tornou

evidente, mas também a disputa pelas memdrias que se quer preservar como patriménio.

3.1.1 Patriménio e Cultura: A Costa Do Descobrimento e o PND Como Patriménio da
Humanidade

Criada em 1946 e ligada a Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU), a UNESCO ¢é
encarregada de gerir as questdes relativas a educacéo e cultura no mundo, trata-se de uma das
instituicOes, talvez a mais importante delas, que vem capitaneando nas Ultimas décadas as
discussOes realizadas em ambito mundial no que diz respeito a um conjunto de acles e
propostas de regulamentacdo, definicdo e normatizacdo da categoria cultura em face das
transformacdes ocorridas no final do século XX (ALVES, 2010). Nas ultimas duas décadas,
por exemplo, observamos um crescimento de acGes que visam preservar € promover as
diferencas culturais, neste processo destaca-se a atencdo especial dada as chamadas
identidades culturais locais, tais acGes se ancoram no valor atribuido as diferencas e a
diversidade cultural.

Em defesa da diferenca, foram criadas inUmeras instituicbes culturais e politicas
(organizacOes ligadas a sociedade civil, governamentais e ndo governamentais) que se
empenharam na luta e defesa das diversas formas de reconhecimento identitario, como o
sexual, étnico e racial. Neste contexto, destacam-se ainda as chamadas “coaliza¢des” que
agem com o objetivo de criar condi¢des politicas que assegurem, pincipalmente que os
direitos e que as resolucdes estabelecidas pela ONU, especialmente pela UNESCO sejam
cumpridas no ambito nacional.

Segundo Alves (2010), os apelos a diversidade e a promocao das identidades locais
foram potencializados nos territorios da América Latina, contextualmente marcados pela

heterogeneidade de linguas, crengas, costumes e tradi¢fes. Isso fez com que organizagdes
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ligadas ao tema da cultura se juntassem a movimentos sociais, assumindo a tarefa de
pressionar os governos a promover a defesa das identidades. Nestes mesmos rastros, a luta
pela diversidade cultural na América Latina deu ao tema da identidade um poder mobilizador
e politico muito eficaz segundo Manuel de Castells (2000).

A oficializacéo do conceito de cultura no &mbito da UNESCO deu-se na década de
1980, ap6s amplas discussfes geradas por demandas politicas, econdmicas e simbolicas que
surgiram nestas ultimas décadas do século XX, as conferéncias de cultura realizadas nas
décadas de 1970 e 1980 séo resultado dessa demanda, e culminaram na Conferéncia Mundial
sobre Politicas Culturais em 1982.

Todas essas a¢des tiveram, claro, um efeito pratico o que permitiu de acordo com as
analises de Alves (2010) além da dilatacdo do conceito de cultura, que esta tematica
penetrasse 0 conceito e a tematica do desenvolvimento. A relacdo entre cultura e
desenvolvimento esta evidenciada nas convengdes para protecdo dos patrimdnios culturais
imateriais de 2003 e protecdo e promocdo da diversidade de expressfes culturais. Neste
sentido, a preservacdo do patrimonio, seja ele material ou imaterial, esta ligada a protecédo e
promocdo da diversidade de registros materiais e imateriais da cultura. Vieira (2009) sintetiza

esse processo de produgéo do conceito e categoria de cultura quando afirma que...

[...] no inicio a cultura era vista como caminho para a cooperacédo e dialogo
intercultural com vistas a promocéo da paz entre 0s povos, a partir da década
de 70, deflagra-se uma espécie de virada epistemoldgica, quando a
organizagdo dilata o conceito de cultura, conferindo-lhe uma acepgao
antropologica que privilegia os modos de vida, tradicbes e valores dos
diferentes povos ao tempo que Ihe articula com a nogéo de desenvolvimento
(VIEIRA, 2009, p.68).

A preocupacdo com a preservacdo de patriménios culturais ganhou énfase na década
de 1970 com a realizacdo de uma Conferéncia em Paris, a ideia de patrimonio mundial surgiu
nesta conferéncia em 1972, e o documento final intitulado Convencdo do Patriménio Mundial
estabeleceu os principios para a atuacdo nesta area, definindo como patriménio mundial —
tanto no caso do patriménio mundial como do cultural — objetos e lugares de valor
excepcional ou monumental (SCIFONI, 2003).

Mas, somente em 1977 que a UNESCO elaborou um documento de Diretrizes
operacionais para a implementacdo do patrimdnio mundial, contendo definigdes e critérios

precisos de identificagdo do valor universal dos bens para sua inclusdo na lista do patriménio
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mundial. No caso do patriménio natural, a &rea a ser reconhecida como de valor universal
deve corresponder a critérios estéticos, ecolégicos e/ou cientificos.

Além disso, estar na lista do Patrimbnio Mundial significa contar com status
internacional, prestigio e reconhecimento o que é fundamental para o marketing do turismo
(SCIFONI, 2003). Este é o caso da Costa do Descobrimento no Extremo Sul da Bahia que foi
reconhecida pela UNESCO em 1999 como Patriménio Mundial “devido ao seu excepcional
valor do ponto de vista da ciéncia ¢ da preserva¢do de ecossistema de interesse universal”

(Plano de Manejo - PND, 2014, p.31).

3.2 AS RETOMADAS E A LUTA PELA DEMARCACAO DOS TERRITORIOS PATAXO
NO EXTREMO SUL DA BAHIA

Com o fim da ditadura militar em 1985 e a instalacdo de governos civis abriram-se
Nnovos espacos para a atuacao politica dos povos tradicionais, que com o apoio de diferentes
organizagbes ndo governamentais (ONGs) fizeram surgir nas décadas de 1970 e 1980,
movimentos sociais que conquistaram a consolidacdo de novas categorias fundiarias. A
Constituinte de 1987-8, resultado de uma década de mobilizacGes de diversos segmentos
sociais representa um marco importante dessa conquista, pois incorporou na nova
Constituicdo além de novos direitos, questdes sociais e ambientais, incluindo o
estabelecimento e formalizacéo de distintas modalidades territoriais como nos casos das terras
indigenas e dos remanescentes de quilombos. (LITTLE, 2002)

O contexto atual difere em alguns aspectos do século XX, na primeira metade
principalmente, a mais importante diferenca, talvez seja na no¢édo de direito dos povos. Nas
ultimas décadas a nivel internacional ocorreu um movimento preocupado em garantir que 0s
Estados-nacdo reconhecam e respeitem os direitos dos povos indigenas e/ou tradicionais. Um
dos instrumentos importantes nesta luta foi a Convengdo n°169 da Organizagdo Internacional
do Trabalho (OIT) sobre “Povos indigenas e tribais em paises independentes” realizada em
1989. Ela dedicou especial atencéo a relagdo dos povos indigenas e tribais com o territdrio
que ocupam ou utilizam de alguma forma, principalmente aos aspectos coletivos dessa
relacdo, reconhecendo o direito de posse e propriedade desses povos.

O termo “povos” foi adotado pela OIT a partir de entdo, pois ao contrario de
“populagdes”, povos “caracteriza segmentos nacionais com identidade e organizagdo proprias,

cosmovisdo especifica e relagdo especial com a terra que habitam” (Convengdo 169, 1989,
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p.8). Além disso, a Convencdo estabeleceu no artigo Il que os governantes devem ter a
responsabilidade de “proteger os direitos desses povos e garantir o respeito a sua integridade”
(p.16). Contudo, a reivindicacdo do movimento indigena para a adocdo dessa convencao sO
foi atendida em 2002, entrando em vigor somente em julho de 2003.

A luta pelo reconhecimento territorial Pataxd néo é recente, desde que iniciou processo
de demarcacdo do PNMP que esta atuagdo politica junto ao Estado brasileiro tem sido
registrada. Na década de 1960, por exemplo, durante o governo Jodo Goulart, dois indios de
Barra Velha decidiram ir a Brasilia, pois a situacdo com o IBDF ja estava insuportavel, o
chefe do instituto na época tenente Siguara “dizia sempre que eles poderiam ir até o inferno
que ndo encontrariam direitos para permanecer na area” (OLIVEIRA, 1985, p.56). Luis e
Alfredo contaram ao antropélogo Cornélio de Oliveira que botaram 0s sacos nas costas e
sairam de Barra Velha ainda com escuro, conseguiram arrecadar sete contos para custear a
viagem, chegaram a Itamaraju ao anoitecer e na madrugada seguinte ja seguiam para a
Patioba, préximo a Medeiros Neto®, em Patioba compraram um quilo de carne e fizeram uma
farofa, de Ia tomaram um 6nibus para Nenuque (Nanuque — MG) de onde seguiram para
Tedfilo Otoni e com essa farofa chegaram até Brasilia.

Na capital, Luis e Alfredo conseguiram falar com um funcionéario do SPI:

- nds viemos aqui, porque ndo estamos tendo o direito de trabalhar em nossa
terra e viermos procurar esse direito. Dizem que o indio é o primeiro
brasileiro, mas n6s somos os primeiros é em padecimento, falou Alfredo.

- Por que vocés ndo podem trabalhar? (Funcionario do SPI)

- Porque mediram as nossas terras dizendo que é um parque Florestal e
encheram de guardas. Agora vivem embargando nosso servigo. Por isso
estamos procurando nossos direitos (OLIVEIRA, 1985, p.58).

Apds um més em Brasilia, 0s dois retornaram a Bahia, mas foram informados que o
processo deles estava sendo tratado em Recife — PE, por que a regido reivindicada pertencia a
Inspetoria de Recife. Essas viagens foram constantes, segundo Oliveira (1985) s Luis esteve
8 vezes em Brasilia, 4 vezes em Recife e 2 vezes no Rio de Janeiro. A Tl Barra Velha so foi
homologada em 1991, pelo decreto 396 de 24 de dezembro de 1991, esta demarcacédo
compreendia as aldeias Barra Velha, Boca da Mata e Meio da Mata, uma area de 8.627

hectares.

*! Todo esse percurso até a regido de Medeiros Neto ja proximo a divisa com Minas Gerais foi feito a pé, um
caminho conhecido pela ligagdo que tinham com o(a)s Maxakali, que ainda mantem suas aldeias entre Minas e
Bahia, e comum fazerem esse percurso de perambulacdo entre esses municipios.
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Esta area, contudo, ndo correspondia a totalidade do territorio tradicionalmente
ocupado, grande parte estava sobreposto pelo PNMP que suprimiu as areas de manguezais,
onde tradicionalmente o(a)s Patax0 exercem atividade de mariscagem. Segundo Agostinho
(1972) foi gracas aos mangues e arrecifes que o(a)s Patax6 conseguiram sobreviver durante os
anos em que estiveram impedidos de cultivar as rogas, complementando a dieta com a troca,
com ndo indios, de farinha por excedentes de caranguejos, e também destes por produtos
industrializados (AGOSTINHO, 1972, p.23).

“A minha escola que eu sei ¢ o cavador de cavar caranguejo € o samburd”, me disse
numa entrevista o Pajé da Aldeia Barra Velha. Conheci a aldeia durante uma atividade de
Tempo Comunidade realizada com o(a)s estudantes da LICEEI da Tl Barra Velha e TI
Comexatiba e entrevistei o Pajé Caruncho, que foi como ele se apresentou para mim, para
Osmar Patax0 e para Domingos Pataxd, ambos professores nas escolas de suas aldeias e
estudantes da LICEEI, Osmar é de Cumuruxatiba e Domingos mora em Barra Velha.

Durante a entrevista o Pajé nos contou muitas historias, ele disse que sabia muitas
histérias e poderia passar semanas contando elas pra gente, mas as recordacGes de suas
histérias (de como surgiu a escola, do nome da aldeia) estavam sempre marcadas pelo
impedimento de cultivar e permanecer em seu territorio, “antigamente ndo podia botar escola,
porque area de parque ndo pode te nada”, “Siquara dizia que nois era invasor da terra dele e
nois dizia que invasor era ele. Vei Firmo e vea Josefa que dizia que morria por causa da
terra”.

Em uma carta encaminhada ao presidente Jodo Figueiredo no ano de 1980 o(a)s

Patax6 contestam a demarcacéo alegando que:

Essa demarcagdo nds ndo estamos aceitando porque essa area ndo da pra nos
sobreviver dentro dela, a metade desta sendo areia branca, campo nativo,
brejo e lagoa, n6s somos uma comunidade de mais de 1000 pessoas e essa
terra mal medida como foi, ndo da pra nos e nossos filhos. Dessa forma,
dentro de pouco tempo ndo haverd mais a nagdo Patax0, noés indios
morreremos de desgosto e de fome. (ANAI — Associacdo Nacional de Apoio
aos Indios, 1980).

Pressionados pela expansdo da pecuaria e de outras atividades econémicas no fim da
década de 1980, decidiram se unir em torno da reconquista do territorio, comegcaram com
encontros para discutir as propostas que culminaram na “Marcha das Retomadas™ realizada

em 1992. Em 1993 ocorreu a primeira retomada da Aldeia Velha, em Arraial D’ajuda, mas s
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conseguiram se fixar no local do antigo assentamento indigena em 1998. A acumulacéo de
todas essas experiéncias resultou na criacdo do Conselho de Caciques em 1995, que reuniu
representantes Pataxo e Pataxd Ha Ha Hae.

Além das ja citadas acima, outras retomadas ocorreram na regido no fim dos 1990 e
2000, comegando com as do territorio das aldeias Corumbalzinho, Guaxuma, Pé do Monte e
Parque Nacional de Monte Pascoal em 19 de agosto de 1999, quando o(a)s Pataxd ocuparam
a guarita do Parque expulsaram a chefia do IBAMA. Na ocasido, o(a)s Pataxd produziram um

documento enderecado a sociedade ndo india em que diziam,

[...] conscientes de que o Parque Nacional estd dentro dos limites de nossa
terra, conforme a histéria de nossos ancidos, decidimos imediatamente
RETOMAR o0 nosso territorio, neste dia 19 de agosto de 1999, protegidos
pela memdria dos antepassados, protegidos pelo direito constitucional [...]
pretendemos transformar o que as autoridades chamam de Parque Nacional
do Monte Pascoal em Parque Indigena, terra dos Pataxd, para preserva-lo e
recupera-lo da situagdo que hoje o governo deixou a nossa terra, depois de
anos na mdo do IBDF, atual IBAMA, que nada fez a ndo ser reprimir 0s
indios e desrespeitar nossos direitos. Queremos deixar claro para a sociedade
brasileira, para os ambientalistas, para as demais autoridades que ndo somos
destruidores da floresta, como tem sido proclamado [...] Vamos celebrar os
500 anos em nossa terra, receberemos 0s nossos parentes de todo o Brasil
aqui, no Monte Pascoal, Unico local possivel para construirmos o futuro com
dignidade [...]” (Carta do Povo Patax6, 1999).%

Quem visita 0 PNMP hoje, encontra logo na entrada da area, a aldeia Pé do Monte e
uma placa (figura) que demarca material e simbolicamente aquele espago, indicando tratar-se
de uma terra que pertence ao Povo Indigena Pataxé e como ele(a)s mesmo afirmam, a
todo(a)s os povos indigenas do Brasil. Além da placa, a alguns metros da entrada principal
(guarita) esta um monumento dedicado ao povos indigenas brasileiros, nele estdo inscritos 0s
nomes de mais de duas centenas de etnias. Segundo os moradores do Pé do Monte, aquele
monumento foi criado para ficar em Santa Cruz Cabrélia, mas devido aos protestos nas

comemoracdes dos 500 anos, o trouxeram para 0 Monte Pascoal.

2 CARTA do Povo Patax6 as autoridades brasileiras. Aldeia de Monte Pascoal. Porto Seguro, 19 de agosto de
1999. In: CARAVLHO, Maria do Rosario. O MONTE PASCOAL, OS INDIOS PATAXO E A LUTA PELO
RECONHECIMENTO ETNICO. Caderno CRH, Salvador, v.22, n.57, p.507-521, Set./Dez. 2009.
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Figﬁra 7. ‘A>Ideia Patax6 Pé do Monte (Posto de apoio do Parque Nacional do Monte Pascoal),
fevereiro/2015. Foto: Tamires Pereira.

N&o é nossa intencéo nos debrucar aqui sobre a retomada do Monte Pascoal, mas vale
ressaltar que além de reconquistar seu territorio o(a)s Pataxd também tinham o objetivo de
denunciar a mé& gestdo do Parque, a exploracdo dos recursos naturais que ocorriam
indiscriminadamente, inicialmente se estabeleceu um regime cogestdo da area mas,
atualmente o processo de revisdo da TI Barra Velha, destacado no mapa na cor roxa, alem da
autonomia da gestdo do territdrio, questiona entre outros pontos os limites sul onde se
encontra com o Territdrio Kai-Pequi, formando um territério Unico como pode ser observado
no etnomapa (figura 8) referenciado pelo(a)s Pataxd com indicacdes marcadas pelos cocas,
das aldeias da TI Barra Velha e TI Comexatiba. Foi solicitada ainda a inclusdo da Juacema,

localizada a norte de Barra Velha e considerada territorio sagrado.
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Figura 8. Mapa do Territorio Unico Patax6, georreferenciado nos relatorios
de identificacdo e delimitag8o das Tls Barra Velha e Comexatiba.

3.3 O(A)S PATAXO DO TERRITORIO KAI-PEQUI/TERRA INDIGENA COMEXATIBA

No estado da Bahia o(a)s Pataxé encontram-se distribuido(a)s em 6 terras indigenas*
localizadas na regido do extremo sul do Estado, nos municipios de Prado, Porto Seguro e
Santa Cruz Cabrélia, sdo elas: Barra Velha, Coroa Vermelha, Mata Medonha, Imbiriba,
Aldeia Velha e Comexatiba que ocupam aproximadamente 75 mil hectares da area dos
municipios, que somam 5.434.264 km quadrados.

A presenca Pataxd na regido foi registrada pelo principe Maximilian que no século
XIX o(a)s descreveu como semelhantes aos Puris e aos Machacaris, com a diferenca de serem

3 “Terras indigenas” € uma categoria juridica que originalmente foi estabelecida pelo Estado brasileiro para lidar
com povos indigenas dentro do marco da tutela. De todos os povos tradicionais, 0s povos indigenas foram os
primeiros a obter o reconhecimento de suas diferencas étnicas e territoriais, mesmo que tal reconhecimento tenha
sido efetivado por meio de processos que, em muitos casos, prejudicaram seus direitos (LITTLE, 2002).
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um pouco mais altos, usavam os cabelos naturalmente soltos, apenas cortados no pescoco e na
testa (WIED, 1989, p.214-5). Diz ainda que

[...] os Patachos sdo, entre todas [as tribos], os mais desconfiados e
reservados; o olhar é sempre feio e carrancudo, sendo muito raro permitirem
que os filhos se criem entre os brancos [...]. Vagueiam pelas matas, € as suas
hordas surgem, alternadamente, no Alcobaga, no Prado, em Comechatiba,
Trancoso, etc. Chegando a qualquer lugar, os moradores lhes ddo algo para
comer, trocando com eles miudezas por cera e outros produtos da mata.
(WIED, 1989, p.216)

Um dos muitos cantos, também chamados de chulas, entoados pelo(a)s Pataxd nas
rodas de Awé em que estive presente, marcam esse habito andante do grupo, nele o(a)s Pataxd
cantam “eu moro na mata, mas ando pela chapada, eu moro na mata, mas ando pela
chapada, 6 rameia cabéco... na chapada, 6 rameia cabéco... na chapada!”. Este € um trago
da territorialidade Pataxd, as familias que habitam o interior, deslocam-se periodicamente até
a Costa, na foz dos rios, e observa-se também o processo inverso, onde as familias que
habitam a Costa se deslocam e também mantém seus lugares junto aos parentes no interior, na
mata. Esses lugares sdo conectados por trilhas e caminhos que provavelmente resultaram nas
atuais estradas da regido, bem como as que ligam as aldeias Tib4, Pequi, Kai e Gurita a vila de
Cumuruxatiba.

H& muitos séculos que o(a)s cabbco(a)s rameiam por entre as matas desta regido, além
de Maximilian de Wied-Newied, outros viajantes® também atestaram a presenca deles. Mas
nos atentaremos aqui para o(a)s Pataxd que, em 1861, foram aldeados nas margens do rio
Corumbau. Como outros tantos, o aldeamento Belo Jardim foi implementado com o objetivo
de amansar e catequizar o(a)s “indio(a)s brav(a)s” e livrar o(a)s “nacionais” da presenca
indigena, liberando as vilas para o desenvolvimento econémico.

Além do(a)s Pataxd, o aldeamento também abrigou outras etnias, a saber — Maxacali,
vindos do interior, Botocudos, Tupinikim de Trancoso e Vila Verde e Kamakés-Menig,
prevaleceu o etndmio Pataxd por serem um grupo maior. O fato de outras etnias terem sido
aldeadas no mesmo espaco explicaria em parte a composicdo do Patxord que € considerada a
lingua Pataxd, pertencente ao tronco linguistico Macro-jé e a familia Maxakali. Trata-se de

uma combinacdo da lingua Maxakali com palavras lembradas pelo(a)s idoso(a)s, além de

% Saint-Hilaire, Spix e Martius, Moniz Barreto, Pohl, Seider e Feldner. In: Relatério de Identificacdo da Terra
Indigena Comexatiba (2015).
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influéncias do Tupi. Mas atualmente a primeira lingua falada pelo(a)s Pataxd é a lingua
portuguesa do Brasil.

Ap0s o Fogo de 51, muitas familias Pataxo se deslocaram da regido da T1 Barra Velha
para a TI Comexatiba, dona Zabelé e o sr. Jonga, ambos da aldeia Tiba, trazem em suas

memorias, recordagdes dessa migracao.

Eu fui judiada e maltratada... ainda quando meus pais morava em Barra véa,
fui pro Curumbau...depois ja vim pra qui fui pro rio do pexe... fizemos nossa
roga... tiraru nois de I4... saino de l& vim pra rua. Se eu num gostasse de fica
num meio de gente de fica junto... Ai eu chamei meus fios..., vamo fazer um
barraco fora daqui? la pra dento do mato? Ai eles... Eu sb fia de Barra véa,
mais num tenhu vontade de vorta pra Barra véa porque ja sufri em Barra Véa
, CUm meu pai e mia mde....num tenho vontade de volt4 pra Barra Véa ... eu
morro qui mermo, mais num é por t4 me jurgando de vorta pré 1a , é queu
num tenho coracdo de chega la e mora la. Eu fico me alembrandu de meus
pais o qui fizero cum ele e cum mia mae, eu num quero ficA mais ali, to
puraqui até o dia qui Deus quizé. Agora tamus aqui, € 0 qui venho
ensinando as mias fias, pra onde é qui nois vamo? Ai depois foi tudo pra
Barra Véa , mais eu num v ndo, fico morando na praia mais num v6 nao,
mais num é purqué to me jurgando , é pur causu qui ja sufri & cum meus pai
e mia mae, num tenho mais amizade ndo, ficamo aqui até o dia qui Deus
quizé. (Entrevista e transcri¢do realizada pelos discentes da Licenciatura
Intercultural em Educacgdo Escolar Indigena - UNEB durante aula de campo
na Aldeia Tib4).

Dona Zabelé (Luciana Ferreira) nasceu na aldeia Barra Velha, e como tanto(a)s
outro(a)s Pataxd deixou a aldeia depois do Fogo de 51, migrou para a vila de Cumuruxatiba,
onde viveu com seus parentes por mais de cinquenta anos. Ela foi reconhecida como uma
importante lideranca Patax0 e ainda hoje € uma das referéncias da cultura, com dedicacéo e
persisténcia Dona Zabelé fez questdo de manter e ensinar cantos, historias, praticas como
rituais, brincadeiras e palavras em Patxora aos filho(a)s, neto(a)s e aos outro(a)s parentes. Nos
ultimos anos sua casa na aldeia Tiba se tornou um grande centro de referéncia da cultura
Pataxd, onde ela recebia além de seus parentes, diversos pesquisadore(a)s e outro(a)s

estudantes.
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Figura 9. Dona Zabelé em uma roda de conversa na aldeia Tiba, com seus filho(a)s,
Neto(a)s e o(a)s estudantes da LICEEI. Acervo: projeto Putxop/FAPESB/CNPq.

De acordo com Lévi-Strauss (1996), recordar-se € uma grande volUpia para 0 homem,
mas ndo na medida em que a memoria se mostra literal, porque poucos aceitariam viver
novamente as labutas e os sofrimentos que, no entanto, gostam de rememorar. Afirma o
antropologo francés que a recordacgdo é a propria vida, mas com outra qualidade. N&o diria
propriamente que gostam de rememorar suas labutas e sofrimentos, no entanto elas nos
apontam alguns elementos importantes desses momentos recordados.

A narrativa de dona Zabelé, por exemplo, revela uma experiéncia traumatica, de
memdrias que foram gravadas em seu interior sob presséo e violéncia, ndo apenas a violéncia
de ser expulsa de suas terras, mas também de uma violéncia fisica, que deixou marcas nos
corpos, e quando se trata se descrevé-las, a estrutura material da memoria desempenha papel
essencial. Para Assman (2011), “o que ¢ gravado no interior, vale como inapagavel, porque ¢
inalienavel” (p.260), um trauma neste sentido, seria uma escrita duradoura no corpo, e desse
modo, 0 proprio corpo torna-se suporte material para tais recordacoes.

A narrativa do sr. Jonga também recorda a violéncia fisica empreendida no Fogo de

51, ele conta:
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Pegaram meu avd, espancaram e bateram muito nele. Foi onde a gente saiu
fugido dai do Rio Corumbau pra Vila de Cumuru (Cumuruxatiba). Porque
aqui a gente tinha parente. Aqui em Cumuru ja morava parente da gente.
Entdo, ..., na hora, que a gente fomos massacrado. L4, ai num teve jeito. O
jeito foi nois abri fora mesmo. E e vinhemo corrido pra aqui, prd Cumuru
(reitera). Entdo, chegando aqui em Cumuru, um bocado acomodou aqui.
Como eu e 0 meu avl. Mas, o resto que veio fugido de I4, achou que aqui
estava perto demais dos que nos perseguiam. E, correro mais préa frente,
muitos foram pard em Caravelas. E ai, e ai é que dividimo o Povo todo
(Jonga, lideranca da Aldeia Tib4, in: OLIVEIRA, 2011).

Embora as narrativas remontem a experiéncias ocorridas na juventude (dona Zabelé) e
infancia (seu Jonga), temos uma recordagdo da qualidade dos acontecimentos, ndo a
recordacdo do contexto em que esses acontecimentos se deram, mas ainda assim, localizadas
no tempo e no espacgo, sentimentos que foram armazenados em uma dimensdo sensoério-
motora que estdo marcadas no tempo em que viveram na “Barra véa” ou no rio Corumbau,
onde o povo ainda ndo tinha sido “divido”, e sem o sofrimento dos maus tratos ocorridos no
Fogo de 51.

A crescente expansao das fronteiras e 0 avanco sobre as terras dos antigos aldeamentos
da regido que hoje compreende os municipios de Prado e Porto Seguro, fizeram com o(a)s
indigenas que ocupavam o litoral entre o rio das Ostras e o rio Cai, incluindo Cumuruxatiba,
procurassem reflgio nas matas onde atualmente estd localizado o PND, esse fato tem
dificultado a recuperacdo da posse plena da terra ocupada tradicionalmente pelo(a)s Pataxo.

Além da sobreposicdo da UC ha ainda um conflito na legislagdo que por um lado
estabelece na Constituicdo Federal em seus artigos 231 e 232 o reconhecimento e garantia das
terras tradicionalmente ocupadas, e mais recentemente o Decreto 6.040/07 que pretende
garantir aos povos e comunidades tradicionais seus territorios, € 0 acesso aos recursos naturais
que utilizam para sua reproducéo fisica, cultural e econdmica, tudo isso vai de encontro a
legislacdo ambiental das areas de Protecdo Integral que ndo admitem a presenca de
popula¢es humanas e 0 acesso aos recursos naturais.

Anterior ao PND, empreendimentos como a madeireira BRALANDA (Sociedade
Andénima Brasil-Holanda Industria) j& violentavam essas pessoas, devido a extracdo da
madeira, 0s grandes proprietarios retiravam as familias indigenas dos locais que habitavam,
sendo obrigados a assinar a venda da posse por valores irrisérios, quando ndo concordavam

eram ameacados de morte, todos esses elementos sdo recordados pelo(a)s Pataxo.
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Apos a intensa exploragdo madeireira e forte especulagdo imobiliaria, nos anos 1980
surgiu uma atividade econdmica que com praticas semelhantes se espalhou pela regido
ganhando forte impulso na década de 1990, a producdo de celulose a partir grandes plantacdes
de monocultura de eucalipto. Estima-se que a area atualmente ocupada pela monocultura do
eucalipto esteja em quase um milhdo de hectares plantados™.

Além de alterar o clima, fazendo com que diversas nascentes de 4gua tenham secado,
essas empresas vém desrespeitando por vezes os limites impostos inclusive pela legislacédo
ambiental, entendendo-se até o PND. Todos esses processos e projetos econémicos e
ambientalistas, exigiram que o(a)s Patax0 se reorganizassem tanto do ponto de vista social
como territorial.

Uma dessas tentativas de reorganizacdo foi durante a década de 1980, quando o
movimento da reforma agraria chegou a Cumuruxatiba, como aponta o laudo de identificacdo

e delimitacdo da T1 Comexatiba:

A participacdo dos indios Pataxé no Movimento da Reforma Agraria de
Cumuruxatiba reflete uma estratégia de manutencdo e/ou de recuperacgao de
suas terras expropriadas nas décadas de 1950, 1960 e 1970 pelos grandes
exploradores de madeira e areia monazitica e pelos criadores de gado.
Entretanto, a maioria das familias indigenas abandonaram os assentamentos,
pois ndo se adaptaram ao maddulo de distribuicdo de terra adotado pelo Incra,
gue limita o terreno a um loteamento, dificultando o acesso aos recursos
naturais. Essa forma de ocupacdo ndo contempla a légica da organizacéo
social dos Patax6, rompe com corredores ecoldgicos naturais e com a cadeia
alimentar, isolando as aguas, critérios fundamentais da territorialidade para
os Pataxd, conforme seus usos, costumes e tradi¢cbes (SOTTO-MAIOR,
2015, p.3).

Como citado por SOTTO-MAIOR, as concepces de terra (categoria fundiaria)
adotadas pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) ndo ddo conta
da organizacdo social do(a)s Pataxd, uma vez que 0 acesso aos recursos naturais é parte
fundamental de sua reproducéo fisica e cultural. Em meio & instabilidade e violacdo de seus
direitos fundamentais, com as restricdes ao uso do territorio para reproducdo de seus modos
de vida como assevera dona Zabel€ em sua fala, expressando sua vontade de “botar roga”, de
voltar pra “dento do mato”, foi que o(a)s Patax6 de Cumuruxatiba decidiram se aliar aos

Patax6 do entorno do Monte Pascoal, aderindo a “Frente de Resisténcia e Luta Patax6” no fim

% Ppara mais dados sobre o agronegécio da celulose no Extremo Sul da Bahia, ver Marcelo Duncan A.
Guimardes, pesquisa de doutoramento- CPDA, 2009.
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dos anos 1990, buscando junto ao Estado brasileiro o reconhecimento de suas terras
tradicionalmente ocupadas. O movimento que pode ser compreendido na perspectiva da
etnogénese proposta por Bartolomé (2006).

Um dos lideres do movimento indigena na Tl Comexatiba é o cacique Zé Fragoso, da
aldeia Tiba, o conheci em Cumuruxatiba em 2011 quando estive em sua casa para conversar
sobre atividades dos projetos do qual fazia parte naquele periodo, ele tinha acabado de
retornar de Brasilia onde junto com outros caciques reivindicavam os encaminhamentos e
solucgdes necessarias a demarcacao das Terras Patax0 na regido. Nas conversas gque tivemos a
partir de entdo, o seu Zé Fragoso nos contou que a virada do ano 2000 foi 0 momento
oportuno para “fortalecer a luta pelos direitos e pela retomada de nossas terras”, esse periodo,
especialmente o més de abril foi marcado por intensas manifestacfes dos Povos Indigenas de
todo o pais, que se reuniram em Porto Seguro, em protesto contra as comemoracdes pelos 500
anos do descobrimento.

Importante ressaltar que as retomadas estdo fundamentadas na ldgica tradicional de
ocupag¢do da regido que reivindicam. Desse modo, € equivoco o termo “invasdo” empregado
comumente pelos 6rgdos ambientais do Estado como ICMBIio e pelo(a)s ndo indigenas,
fazendeiros e pousadeiros e INCRA que disputam com os Pataxd o seu territério. Uma das
primeiras retomadas feitas pelo grupo foi a Fazenda Boa Vista na Barra do Kai, em 04 de
abril de 2000. Em 2003 retomaram a area sobreposta pelo Parque Nacional do
Descobrimento, onde estdo situadas as aldeias Tiba, Kai, Pequi, Gurita, Alegria Nova e Monte
Dourado.

Foi na Barra do Cai que, em 18 de abril de 2000, o(a)s Patax6 sofreram um violento
ataque e foram expulsos por pistoleiros, 0 ataque aconteceu enquanto grande parte do grupo
se encontrava em Porto Seguro nas manifestacdes, nessa retomada haviam ficado em sua

maioria mulheres, criancas e idosos, como descreveu dona Maria Pataxd, na narrativa abaixo:

Estava eu e as criancas |4 na Barra do Kai, e eu via os homens para 14 e para
c4, correndo e arrumando as coisas. E eu pensava! Ai tem alguma coisa, para
estes homens estarem arrumando estas coisas. Os outros homens estavam
tudo |4 para Porto Seguro, na comemoragdo dos 500 anos. E eu perguntava
aos homens e eles dizia que num era nada ndo. Jovita tinha saido com Zé
Chico para Cumuruxatiba e com Xossiane pequenininha...comecou a
anoitecer e a lua estava clara, ja tinha ido um monte de homem embora, € ja
se dizia que a policia ia 14 para tirar a gente. Mas eu dizia que de |4 eu ndo
saia, 6 morta!
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Foi ai que a gente viu piscar 14 em cima o farol dos carro e a luz apagou.
Valei-me Deus! Eram eles, e o tiro comecou, eles de Ia e os homens
escondido atrds dos pé de coisa e n6s com as criangas dentro das barracas.
Eu s6 imaginava Jovita com Zé Chico e Cabocla que estava vindo. Foi entéo
gue ouvi mais tiro e pensei: é Jovita e Zé Chico, estdo atirando neles e pulei
para o terreiro, deixaram Zé Chico sair com Xossiane no pescoco e atiraram
em Jovita, mas nenhuma bala pegou. Foi entdo que resolvemos correr para
dentro da mata na noite a dentro. Passamos a noite toda dentro duma lagoa,
em tempo de ser picado por cobra de depois quando o dia amanheceu fomos
andando até Aguas Belas, quando a gente ouvia um barulho de carro corria e
se escondia nos matos, quando chegamos ndo aguentdvamos mais de
cansaco. E a noticia que estava em Cumuruxatiba é que a gente tinha
morrido, meus pés estava que fazia medo de tanto andar (Relato de Dona
Maria em Novembro de 2010 In: OLIVEIRA, 2011).

Ap0s terem sido expulsos da fazenda Boa Vista, liderados pelo cacique Timborana,
o(a)s Patax0 retomaram a area do PND em 2003, formando a aldeia Tiba. Por conta de
conflitos internos, Timborana, dona Jovita e outras familias se deslocaram para uma area
préxima ao curso do rio Imbassuaba, de acordo com Cristiane Oliveira, Jandaia Pataxd, filha
de dona Jovita e atual secretaria da Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé, a &rea
pertencia aos indios Manoel Valaddo e Anténio Cabeludo que foram expulsos de 1a pela
BRALANDA. A partir de entdo deram inicio ao processo que reivindica a demarcacdo deste
territorio.

A responsabilidade sobre a demarcacdo de Terras Indigenas é da Fundacdo Nacional
de Apoio ao indio — FUNAI, que est4 vinculada ao Ministério da Justica. Sao diversas etapas
até a conclusdo do processo, entre elas estdo a ldentificacdo da area reivindicada, a
Contestacdo que oportuniza aos que ndo estdo de acordo, propor a impugnacdo administrativa
do processo, 0 prazo para contestar o relatdrio de identificacdo emitido pela FUNAI é de 90
dias. Apos declaracdo oficial dos limites da area ocorre a demarcacéo fisica das terras, nesta
etapa cabe ao INCRA reassentar o(a)s eventuais ocupantes nao indigenas. Apés a demarcacao
fisica, o processo € submetido a apreciacdo da presidéncia da Republica que devera ratifica-lo
e homologéa-lo, seu Ultimo estagio. No entanto esse processo pode levar anos tramitando, no
caso da Tl Comexatiba ainda ocorre a sobreposi¢do por outra &rea da Unido, o PND, desse
modo os 6rgdos responsaveis pela area devem ser consultados ainda na fase de identificacéo,
contudo, como ja discutimos aqui 0 entendimento desses Orgaos, de que a area deve ser

desabitada tém dificultado o processo.
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J& dura mais de uma década o empasse a respeito da demarcagdo da TI Comexatib4, o
primeiro relatorio foi publicado no final de 2005 denominado, “Estudos de Fundamentagao
Antropoldgica necessarios a identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena Comexatiba (Kay-
Pequi)”, onde a antropdloga Leila Sotto-Maior concluiu pela demarcacdo de um territdrio
associado a populacdo Pataxd do municipio de Prado, definido entre o Riacho das Ostras, ao
sul e a aldeia Tawa, ao norte.

Nesta delimitacdo o relatorio apontou a sobreposicdo do PND ao territdrio indigena, os
Orgdos ambientais, a época IBAMA e depois o ICMBIo contestaram esta delimitacdo, o que
fez o processo ficar parado por cerca de 3 anos. Apenas em janeiro de 2013 que o ICMBIo
reconheceu a presenca Patax0 na &rea, ap6s novos estudos de campo que contou com a
participacdo de analistas do Instituto. Antes os administradores do Parque agiam com
truculéncia, exigiam as chaves das aldeias, quando ndo afirmavam que poderiam quebra-las
para vistorias surpresa na area.

O 6rgdo ambiental impediu, principalmente, o acesso do(a)s indigena ao atendimento
de politicas, por conta do embargo o(a)s Pataxd ndo puderam construir casas, escola ou posto
de salde de alvenaria, quando tentavam construir, ou empreender qualquer manejo que
contribuisse no cultivo de suas rogas, eram criminalizados, acusados de danos ambientais ao
patriménio natural da Unido, mas vale ressaltar que quando retomaram a area, grande parte
dela estava devastada, devido as queimadas e exploracdo ilegal de madeira, o(a)s Pataxo
realizaram desde 2003 um intenso trabalho de reflorestamento, isso € visivelmente
comprovado se comparadas imagens do inicio dos anos 2000 e imagens recentes das aldeias,
foram plantadas arvores frutiferas e outras utilizadas na confec¢do de artesanato, plantaram
Pau Brasil, Tento, Sombreiro, Matapasto, Tingui, Buri, Ouricuri dentre outras. Segundo seu
Z¢ Fragoso (cacique da aldeia Tibd) “eles tentaram vencer a gente pelo sofrimento”, mas
ele(a)s resistiram, uma vez que a justica garantiu o direito de permanéncia até que fosse
concluido o processo de identificacdo e delimitacdo da area.

Apols o reconhecimento da presenca e permanéncia Pataxd no PND, o(a)s Pataxd
passaram a fazer parte do Conselho do Parque e foram convidados também a participar do
conselho do Mosaico. Eles ganharam maior espaco nas discussdes ambientais do 6rgdo. N&o
participavam antes porque a FUNAI ndo participava ativamente dos conselhos deliberativos
do parque, tendo apenas uma cadeira para todas as aldeias, em 2013 tinham 4 cadeiras no

conselho gestor do PND. Essa participacdo foi narrada pelo seu Zé Fragoso, em entrevista a
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revista Terra Viva, que como bom contador de histdrias que é, usou uma de suas metéforas

para falar dessa participagdo, associando o Mosaico as matas ligadas do territorio Pataxo.

Fomos convidados a participar do conselno do Mosaico. Depois das
explicacdes dos técnicos, lembrei da histéria da festa no céu, quando o Jabuti
pegou carona escondido na bolsa do Urubu. Quando o Urubu descobre joga
0 Jabuti 14 de cima, que cai em um lajedo e se quebra todo. Deus juntou os
pedacos e formou o mosaico que é o casco do Jaboti. Assim enxerguei as
matas do territorio todas ligadas uma na outra, tudo parte uma da outra. (Zé
Fragoso, Revista Terra Vista, 2013).

Quase 10 anos apos a publicacdo do primeiro relatorio no fim de 2005, foi finalmente
publicado no dia 27 de julho de 2015 o “Relatério Circunstanciado de Identificagdo e
Delimitagdo da TI Comexatiba”, o texto foi aprovado pelo presidente da FUNAI Jodo Pedro
Gongalves da Costa, que reconheceu os estudos de identificacdo e delimitacdo do territério,
como ocupacdo tradicional do povo indigena Pataxd. O relatério concluiu que além das
ocupacdes particulares, estdo sobrepondo a Tl 19,6% do PND, 93,95% do Assentamento
Fazenda Cumuruxatiba e 30,37% do Assentamento Fazenda Reunidas Corumbau.

A Ultima vez que estive em Cumuruxatiba foi em novembro de 2015, e é importante
ressaltar aqui que desde a publicacdo do relatério, ja correndo o prazo para a contestacdo
do(a)s interessado(a), que o(a)s Pataxd vém sendo alvo de agbes violentas e intimidadoras.
Dentre elas estd a invasdo da aldeia Kai por homens armados que incendiaram o centro
cultural da aldeia, isso ocorreu em agosto de 2015. No centro cultural (figura) havia objetos
de uso tradicional e religioso da comunidade. Em setembro mais uma vez sofreram
intimidacdo e violéncia, quando novamente homens armados em uma das estradas que da
acesso a mesma aldeia, atiraram contra o carro do cacique Timborana. No mesmo més, uma
Kombi que fazia o transporte escolar indigena foi emboscada e além de tiros, o veiculo foi
incendiado.

Os conflitos que vem ocorrendo tém gerado preocupacdo e revolta, uma vez que o
laudo j& foi publicado e a terra reconhecida como territorio indigena. Instituicbes de apoio as
comunidades indigenas tem procurado alertar as autoridades e Ministério Publico a fim de
garantir a protecdo e seguranca das pessoas que habitam as aldeias da Tl Comexatiba.
Atualmente tramitam na Justica Federal de Teixeira de Freitas — BA, mais de dez acdes de

reintegracdo de posse contra o(a)s Pataxd, das quais 4 sdo de autoria do ICMBIio e 6 do
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INCRA, as quais j& foram contestas pelo Ministério Publico e aguardam decisdo da Justica
Federal.

~ . s A S — -
Figura 10. Centro cultural da Aldeia Kai antes e depois de incendiado em agosto de 2015.%

3.3.1 Metaforas temporais das memdrias Pataxo no Territorio Kai-Pequi

[...] a historia da formiga, eu vo conta ela, uma noite nés tava la na aldeia, na
cabana ali na varanda, ai quando veio uma formiga de 14 mordeu neguinha,

3 Imagem disponivel no site: www.pradonoticia.com.
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ai neguinha gritou: Opa! A formiga me mordeu aqui. Ai eu peguei a lanterna
e sai procurando, tava preto assim no chao, ai eu fui até a casa dela, quando
eu cheguei de baixo do pé do pau Brasil, aquilo chega tava estalano, chega
tava preto, tinha formiguinha de todo tamanho. Ai tinha uma grande 14 e eu
cheguei e perguntei a ela: mas formiga! Eu plantei esse pé de arvore com
tanto carinho, com tanto amor e vocé vem aqui cortar 0 gque Vocé nao
plantou? Ai ela virou pra mim e disse: eu to trabalhano. Eu digo: mais que
trabalho é esse que os outro plantam e vocé corta? Além disso, vocé ta
errada porgue vocé td com um bocado de crianca trabalhando de noite. Ai
ela virou e disse: se eu ndo colocar meus filhos pra trabalhar, elas néo
aprende a cultura. (Zé Fragoso, informacao verbal, 2014).

No inicio de 2014, estive no quintal®’ de dona Jovita, quintal amplo com muitas
arvores e bichos que séo criados pela familia, a casa é compartilhada com seu companheiro
Zé Chico, filho(a)s, neto(a)s, bisneto(a)s e outras criangas que sdo cuidado(a)s por ela, esse
mesmo quintal serviu de abrigo para muito(a)s que foram expulso(a)s pelos pistoleiros da
retomada na Barra do rio Cai.

Estiveram presentes neste encontro além dos caciques Timborana e Zé Fragoso, Dona
Jovita, Cristiane e Dario (aldeia Kai), seu Manoel Fragoso (aldeia Tiba, esposo de dona
Zabelé), dona neguinha - Adelice (aldeia Tiba), Cabocla, Franciele, Xossiane, Ricardo,
Cristine (aldeia Kai), Dona Maria (aldeia Tiba), além das criancas das aldeias, sobrinho(a)s,
primo(a)s, filho(a)s do(a)s filho(a)s e Neto(a)s dos caciques e de dona Jovita, entre elas
estavam Rian, Lara, Andjwara, Uird, Luna, luri, Tatui, Caué, Achiles, Naimi e Taiane.

Conheci o sr. Zé Chico (Cacique Timborana) e dona Jovita (Pajé Escorpido) também
em 2011, na aldeia Kai, depois estive com eles em outras atividades na aldeia e em
Cumuruxatiba, além de algumas visitas sempre que estava na vila. A pajé Escorpido € uma
mulher sabia, lider de sua comunidade, conhece os segredos das ervas da mata e das rezas, na
aldeia Kai atua na revitalizacdo e fortalecimento da cultura a partir da etnomedicina,
ensinando os saberes das curas e rituais a partir das plantas.

Compreendo, apo6s quase dois anos de estudos sobre memdria, que o que presenciei
nesse dia, no terreiro de dona Jovita, e também o0 que tenho observado nos periodos de
vivéncias com o(a)s Pataxo, sdo encontros de diferentes temporalidades, la estavam

representadas nos corpos presentes, as memorias do fogo de 51, do processo de migracdo da

*”.0 encontro foi realizado com o objetivo de formalizar junto ao grupo, o(a)s Patax¢ adultos e o(a)s Kitoki que
seriam co-participantes na pesquisa de doutorado da professora Maria Geovanda Batista, que estuda a
subjetividade das culturas de infancia Pataxd, seu trabalho foi defendido em 2015.
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Tl Barra Velha e de outras partes do territério tradicionalmente ocupado, das lutas pela
reorganizacdo socio-territorial, das retomadas do ano 2000, e da expulsdo da Barra Kai,
marcada pela violéncia, como recorda a narrativa de dona Maria muito(a)s do(a)s que estavam
ali presentes no terreiro, como Cabocla, Xossiane e Ricardo eram criangas quando ocorreu 0
ataque.

Figura 11. Dona Jovita ministrando oficina de etnomedicina, aldeia Kai. Acervo:
PUTXOP/FABESB/CNPq.

A histéria contada por seu Zé Fragoso nesse dia, citada na epigrafe deste tdpico,
traduziu em sua metafora duas questdes fundamentais a respeito da memdria. Primeiro a
relacdo entre as geracOes e o valor dado pelo(a)s Pataxo a elas. Depois, a respeito da cultura,
seus modos de viver no territério foram rememorados e destacados, os saberes e a relacdo
com o territério e a liberdade que ele permitia quando a terra era de uso comum. Isso ficou
muito evidente na fala de dona Neguinha (Adelice Pataxd), ela é da aldeia Tiba, uma das
lideres do movimento das mulheres indigenas, é irma de seu Zé Fragoso, filha de seu Manoel
e dona Zabelé. Ao rememorar seus tempos de crianga ela disse que “eram tempos felizes,

porque eram livres”.
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[...] a gente era feliz, porque a gente era livre, a gente podia fazer nossa roca
onde a gente queria. Quando nds chegamo praqui, que viemo de Corumbau
praqui, nds tinha liberdade de fazer nossa roca ni qualquer lugar, meu pai
fazia roga e num faltava nada pra nois dento de casa e nois era umas crianca
feliz por isso. Num tinha assim como hoje a gente tem, mas a gente era tudo
feliz, porque tinha o alimentozinho da gente, tirava tudo da roca, a gente
podia pescar, meu pai podia botar mundéu pra pegar as caca pra gente cumé,
a gente podia fazer nossa roca onde a gente queria e hoje a gente num tem
mais isso, entdo hoje a gente ta criando nossas crianga assim, num outro
modo de viver, num era como a gente vivia antes. (Adelice Pataxd,
informacéo verbal, 2014).

. . a ' 47
Figura 12. Zé Fragoso e Dona Neguinha. Intercdmbio com as comunidades tradicionais do
Vale do Jequitinhonha, aldeia Tiba. Acervo: Putxop/FAPESB/CNPQ.

“As criangas sdo nossas raizes, as criangas que cresceram, os adultos devem ensinar
tudo que ¢ do mato, erva, madeira... aprender tudo que os velhos ensinaram” afirmou o
cacique Timborana, ressaltando ainda a importancia que é dada as criancas da comunidade,
para que elas possam aprender com o(a)s velho(a)s, mas ndo s6 com esse(a)s, mas também
“com as criangas que cresceram”, o(a)s adulto(a)s de hoje que tiveram a experiéncia de outro

presente de luta. Além disso, destacou a importancia dos registros, e neste sentido observamos
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a memoria a servigo do conhecimento que aprendido, ensinado e aprendido de novo, “quando
eu tiver velho, tem um que vai ficar, tocar o servigo pra frente.”

Dona Jovita também falou da “importancia de passar para as novas geracdes O
sofrimento da luta que passaram, para que pudessem chegar até ali”. Naquele dia ela disse
com satisfagdo, ao lembrar-se do episodio ocorrido na Barra do Cai que “hoje nds temos as
leis que corre atrds da gente pra ndo deixar a gente ficar sofrendo aqueles massacres, daquela
época, eu mesma tomei muito tiro mais Z¢ Chico”, afirmando que ‘“se ndo fosse a respeito
dessas criancas [apontado para as que brincavam no quintal e para o(a)s jovens que estavam
ali, que foram criancas que cresceram], n6s ndo tava com nossa luta tdo longe, e a respeito dos
velho [citando seu Manoel ali presente, dona Zabel€, dona Bernarda, dona Buru, sua mae]”.
Enquanto rememorava e acentuava a importancia dos acontecimentos ocorridos no comeco do
movimento em Cumuruxatiba, dona Jovita jogou em volta dela um saco de balas, como
estratégia para “ajuntar” todas as criangas, sua inten¢do era que elas ouvissem as historias
do(a)s jovens que estavam ali.

Ricardo e Cabocla eram criangas ainda pequenas quando foram expulsos da area
retomada e contaram aos Kitoki*® suas memorias desses tempos de crianca. As lembrancas de
Cabocla incidem principalmente sobre o episddio da Barra do Cai, “eu lembro pouca coisa,
que os pistoleiro vivia aqui no quintal da minha mae, fazendo fogo na gente. E a nossa
infancia ndo foi muito boa ndo por causa disso, desde quando nos viemo da barra do kai, que

eles fazia fogo na gente, a gente ficava tudo queto dentro de casa”. J& Ricardo lembrou que:

Apesar de ser um tempo tumultuado, apesar do massacre, foi de
aprendizado, entendemos 0 que era a luta Pataxd, das divisdes do grupo,
importante passar sobre 0 movimento, quem deu a experiéncia pros Pataxo
de Cumuru, [...] Felicidade de um lado, pelo movimento, da unido do grupo.
Tristeza pelos conflitos, sair da Barra do Kai, onde queriamos que fosse a
aldeia, perto do rio Cai, a perda dos parentes como Zabelé. A luta tem que
continuar, ninguém tem que abaixar a cabeca. Nosso maior bem é a nossa
cultura. (Ricardo Patax6, informacéo verbal, 2014).

Atualmente Ricardo é professor da Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé e
enfatizou também a importancia da escola indigena nesse processo de aprendizados sobre a

cultura Pataxd e sobre 0 movimento que deu origem a reivindicagdo do territorio. Atualmente

** Nome dado as criancas na lingua Patxora.
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estdo funcionando duas escolas estaduais indigenas na TI Comexatiba a Kijetxawé Zabelé e a
Tanara Patax6 Pequi Gurita, atendem a mais de 500 aluno(a)s entre 2 e 15 anos.

Como tenho observado no processo de construcdo das etapas da LICEEI, a educacao
tem sido um importante instrumento de luta politica para as comunidades indigenas, para
o(a)s professore(a)s e liderancas indigenas que estdo se graduando é importante dominar os
cddigos do espaco académico e de suas multiplas linguagens, e com isso ndo deixardo de ser
quem s&o, pelo contrario, buscam o fortalecimento da acdo politica em suas organizacGes
préprias, na luta pela demarcacdo de seus territorios e garantias de seus direitos, como o de
uma educacao intercultural e diferenciada.

No campo da Educacdo Escolar Indigena e suas relagcBes entre conhecimentos
cientificos e conhecimento tradicional, em sua etnografia realizada na Escola Indigena
Kijetxawé Zabelé, Silva (2014, p.149) discuti como as propostas para a EEl vem sendo
construidas no Brasil para responder as politicas identitarias que tem se fortalecido com o0s
movimentos negro e indigena, contudo, como aponta o autor essa aderéncia a politica
identitaria estd muito mais no campo do discurso, do que naquilo que é realmente construido
com e para as escolas indigenas. Um dos principais empecilhos tem sido segundo suas
analises, o dialogo, ou melhor, a falta dele, com a Secretaria de Educacdo do Estado da Bahia,
que impde uma matriz curricular de base comum, sendo as aulas de cultura, o Unico momento
especifico de uma educacao indigena pautada nos conhecimentos tradicionais Pataxo.

Retornando a metafora da formiga, contada por seu Zé Fragoso, o processo de
aprender a cultura requer que as criangas estejam ali, vivenciando as praticas, e para tanto o
territorio é parte fundamental e indissociavel, ainda que por forca da territorializacdo como
apontado por Pacheco de Oliveira (1998) ele(a)s tenham que se reorganizar enquanto grupo
social e desse modo revitalizar suas préaticas culturais.

Seu Zé Fragoso concluiu a histéria da formiga, dizendo que:

[...] quando foi no outro dia de manha chegou a galera, a meninada 14, ai eu
contei a histdria pra eles, da formiga, e com isso nois tava com as muda de
café morreno, as muda de café tava morrendo, que o motor tinha quebrado e
num tinha agua pra molhar. Eu t6 precisando pegar essas muda de café pra
levar 14 pra o ribeiro, pra salvar elas, ceis vdo me ajudar? Todo mundo
pegou, e 0 que ndo aguentava com duas sacolas levava uma, antes de meio
dia n6s colocamo as muda de café tudo na beira do rio e salvamo as muda de
café. A formiga deu o exemplo né, eu fui reclamar ela ndo gostou. N6s tamo
la e eles estdo junto, eles vdo aprender também (Zé Fragoso, informacao
verbal, 2014).
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Dito isso, € importante considerar a partir de todas estas falas e metéaforas as
especificidades dos tempos da memoria, embora meu olhar como pesquisadora encontre
marcas cronoldgicas em muitas narrativas apresentadas neste trabalho, ndo sdo elas que
importam, ndo é delas que tratam as memorias Pataxd. Importam os seus aspectos afetivos,
pois s30 como se sustentam, importam auséncias e presencas, importa 0 que permanece. E
neste sentido, que se pode compreender o tempo especifico da memdria como o da duragdo da
afetividade, da subjetividade, portanto, que nao esta sujeito a provas, porque € sentido,
embebido de emocédo. Tempo denso e extremamente ritualizado (FARIAS, 2012). E uma vez
que é duracdo, esta sempre presente.

Nesta perspectiva o trabalho do filésofo francés Henri Bergson, que conferiu um
estatuto epistemoldgico a memoria, nos ajuda a compreendé-la neste contexto, em que o
conhecimento esta em obediéncia a uma condicao vital, que é a vida, ou seja, a memdria é a
condicdo do conhecimento. Bergson (1999) também compreende que o corpo é a presenca
atuante, uma presenca que evoca outras presencas, sendo 0 corpo o instrumento da acdo de
um ser vivo, € a memdria quem mensura a acdo desse ser sobre as coisas. Desde que ha
antigas técnicas mneménicas — aquele conjunto de ensinamentos que muniu com uma
memoria artificial e confidvel a memdria natural notoriamente ndo confiavel — existe uma
ligacdo inseparavel entre memdria e espaco. O cerne da ars memorativa consiste segundo
Assman (2011) em imagines, a codificagdo de contetudos da memdria em formulas imagéticas
impactantes, e neste sentido a atribuicdo dessas imagens a locais especificos de um espaco
estruturado. A partir dessa qualidade topoldgica se estd a apenas um passo de considerar
complexos arquitetdnicos como corporificacdes da memoria. “E o passo que vai de considerar
espacos como meios mnemoénicos a considerar prédios como simbolos da memoria”
(ASSMAN, 2011, p.170).

Aleida Assman traz uma perspectiva interessante ao tratar da memoria dos locais,
primeiro porque uma memoria que se recorda dos locais, esta por si so situada neles, e porque
aponta a possibilidade de que os locais possam tornar-se sujeitos, portanto, portadores de
recordagdo. E “mesmo quando os locais ndo tém em si uma memoria imanente, ainda assim
fazem parte da construgdo de espagos culturais da recordagdo muito significativos”

(ASSMAN, 2011, p.318). Isso porque solidificam e validam a recordacdo, na medida em que
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a ancoram no chdo, mas também por corporificarem uma continuidade da duracdo que supera
a recordacdo de individuos, épocas e culturas, que estd materialmente concretizada em
artefatos.

Além disso, a forca simbdlica que os atores sociais conferem aos locais parece ter algo
a ver com a memoria. No caso Pataxo, os locais corporificam para o observador uma memoria
de que ele na verdade participa como individuo, mas que o transcende amplamente. Nesses
locais, amplia-se o individuo na direcdo das memorias da familia, e aqui se cruza a esfera de
vida do individuo com as memorias dos outros individuos que a integram.

Em nossa interpretacdo o nexo memdaria e espago para o(a)s Pataxo esté relacionado
sobretudo as narrativas miticas, ja discutimos no capitulo anterior o territorio em analise como
um lugar de paisagem miticas, no préximo capitulo essa dimensao voltara a ser discutida, pois
durante uma visita ao Monte Pascoal, pude observar que grande parte do territério Pataxo
encontra-se povoada de lendas e mitos, e que essas narrativas fazem parte da tradicdo cultural
do grupo e que esse pensamento mitico € uma forma de explicarem aspectos essenciais de sua
realidade. Nessa perspectiva, a dimensdo simbdlica da cultura Pataxd sera abordada como
uma linguagem ritual a partir do ritual do Awé, em que se atualizam performances e préaticas
que recordam a presenca Patax0 nesse espaco e seu movimento de territorialidade,
principalmente ap6s o Fogo de 51, com memdrias que estdo escritas nos corpos, em suas

pinturas corporais e na arte Patax6 como um todo que comp®e sua cosmologia.



90

4 MEMORIAS CORP(O)RAIS: ARTE E PERFORMANCE NA PRODUCAO DAS
IDENTIDADES PATAXO NO TERRITORIO TRADICIONAL DO MONTE
PASCOAL

O corpo é fonte de producdo do saber-sabor, das poténcias e das ciéncias
produzidas pelas sensacOes, pela intuigdo, pela razdo, pela emogéo e pela
imaginagio. E fonte que nos liga, desliga e religa ao Outro, as coisas, aos
seres e aos objetos. Terra das percepgdes e das marcas assinadas pela vida. E
espaco-tempo vastamente explorado por nossos sistemas “incorporados” nos
territérios ndbmades das nossas lembrancas e memorias ancestrais indigenas e
africanas, que nunca esqueceram de cultivarem seus corpos (BATISTA,
2004, p.220).

De acordo com Pierre Bourdieu (1996), o ser social é aquilo que foi; mas aquilo que
uma vez foi, ficou para sempre inscrito ndo s6 na historia, o que é dbvio, mas também nas
coisas e nos corpos, é neste sentido que concluimos o percurso da pesquisa aqui apresentada.
Este capitulo traz a discussdo que finaliza, a0 menos nesta etapa, 0 que pensavamos
inicialmente como hipdtese de pesquisa, ou seja, interpreta e analisa o papel da memoria na
producdo das identidades indigenas Patax0 no Territério Tradicional do Monte Pascoal,
principalmente no Territorio Kai-Pequi em Cumuruxatiba, na dimensdo de simbdlica da
cultura em didlogo com linguagem, nas pinturas, nos corpos € nos rituais.

Como apresentado nos capitulos anteriores, todo o caminho que percorremos até aqui,
buscou elucidar como a memdria estd entrelacada as historias oficiais em disputa que
emergem ora como esquecimento ou ndo reconhecimento principalmente a questdo territorial
das culturas locais, e quando abordada a partir das histérias indigenas, se mostra inscrita nas
paisagens, nos lugares sagrados de emergéncia do Povo Pataxd, dai a sua relacdo com este
territério e as lutas empreendidas pela garantia da posse das terras que tradicionalmente
ocupam na regido Extremo Sul da Bahia.

Como indicamos no capitulo anterior esta memdria ndo se apresenta apenas sob a
forma de um Patrimdénio material, territorial, seja ele evocado e reivindicado pelo Estado-
nacdo ou pelo(a)s proprio(a)s indigenas, e além das paisagens e de seus geosimbolos,
podemos inferir que esta memoria esta presente sobretudo nos seus modos de viver, na
expressao da propria cosmologia Patax0, nos cantos, nas dancas, em suas metaforas como
forma de aprender e ensinar a cultura e nos corpos, nas pinturas, nos colares que carregam,
nas penas, tudo € expressdo e marcas de pertencimento a um espago de producdo simbodlica,

dai o titulo deste capitulo, “Memorias CorpOrais”, pois ndo se trata apenas de uma
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interpretacdo da memoria a partir do oral para o escrito, mas um interpretacdo que passa pela
observacgdo do corpo, e da escritas nele — suas memorias incorporadas, suas performances e
pela oralidade — pelos cantos, pela fala, para depois se tornar escrita.

Para dar conta da discussdo pretendida, seguiremos a concepcdo de uma abordagem
ritual numa perspectiva etnogréfica, como apontada por Mariza Peirano em O dito e o feito:
ensaios de antropologia dos rituais. Primeiro pelo entendimento de que a antropologia se
desenvolve por meio do dialogo entre teoria e etnografia, um procedimento que tem por base
a relacdo que o(a) pesquisado(a)r estabelece com seus dados, nos tipos de eventos de que
participa ou que reconhece como significativos. Varios autores foram e ainda tém sido
referéncia para trabalhos etnogréficos, nos quais Marcel Mauss, Malinowski, Lévi-Strauss e
Clifford Geertz sdo citados como base para o entendimento do que é etnografia. E preciso
salientar que ainda que tenhamos tomado como inspiracdo metodoldgica a obra de Clifford
Geertz, nosso trabalho ndo se trata de uma etnografia nos termos classicos antropoldgicos,
pois ndo se trata de uma imersdo em campo para uma descricdo densa de uma cultura, em
uma andlise microscépica como sugere o proprio Geertz (1989, p.15), mas trata-se de uma
interpretacdo de uma dimensdo simbolica da cultura Patax6 que é a memdria. Uma reflexdo
feita a partir da andlise de documentos e das observacdes realizadas entre 2010 e 2015, desde
os trabalhos desenvolvidos na graduacao até esta fase de conclusdo do mestrado.

Peirano (2001) entende que os rituais sdo tipos especiais de eventos, mais
formalizados e estereotipados, isto porque ha uma ordem que os estrutura e um sentido de
acontecimento cujo propoésito é coletivo, e uma percepcao de que eles sdo diferentes. Segundo

a autora

Em razdo da énfase na perspectiva etnografica é preciso salientar que néo
compete aos antropologos definir o que sdo rituais. “Rituais”, “eventos

ER 1Y

especiais”, “eventos comunicativos” ou “eventos criticos” sdo demarcados
em termos etnograficos e sua definicdo sé pode ser relativa — nunca absoluta
ou a priori; ao pesquisador cabe apenas a sensibilidade de detectar o que
s8o, e quais sdo, 0s eventos especiais para os nativos (PEIRANO, 2001, p.9).

Desse modo, focalizar rituais é dar conta de uma acdo social, uma agéo que se realiza
em contextos de visbes de mundo, cosmologias em que se comunicam os individuos, seres
humanos, humanos e natureza, humanos e outros espiritos. Neste sentido, é importante
considerar que 0s eventos e rituais sdo tomados ndo como objetos em si, pois 0 foco é a

mem0aria, mas como uma abordagem, um instrumento de analise, uma vez que eles pdem em
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relevo e justificam o que ja é de algum modo usual em uma cultura, em um grupo social, e se
torna uma ferramenta analitica interessante na medida em que possibilita identificar agentes e
praticas socioculturais que os constituem.

Além disso, foi a partir desta concep¢do que pudemos depreender de que maneiras a
linguagem se torna e € parte da cultura, esta intersec¢do se da de acordo com Peirano (2001)
na medida em que a linguagem demonstra que € possivel agir e fazer coisas com palavras, ou
seja, a fala € um ato de sociedade tanto quanto o ritual (PEIRANO, 2001). A consequéncia
desta constatacdo é que a antropologia em suas diferentes correntes e modos de interpretar e
descrever culturas sempre incorporou, de forma explicita ou implicita, uma teoria da
linguagem.

A teoria da linguagem dominante foi por muito tempo a de Ferdinand de Saussure,
que enfatizou a estrutura e a arbitrariedade do signo linguistico como definidoras da
linguistica, estabelecendo assim o carater social da lingua, permitindo analogias entre
cbdigos. Mas, o paradigma Saussuriano tornou-se restrito em relacéo aos rituais, uma vez que
neles a dimensdo da acdo € visto como o mais importante. As implicacGes desta teoria,
segundo Peirano (2001, p.28), podem ser percebidas em Lévi-Strauss, que adotando a
abordagem estruturalista seguiu as ideias de Saussure ao considerar como especular a relagéo
entre gramatica (linguagem) e a cultura.

A dimenséo da acdo a linguagem veio com o filésofo Charles Peirce, isto na medida
em que, em suas discussdes, elegeu como foco analise a performance dos signos, portanto
priorizou a dimensdo pragmatica das trocas de sentido. Além dele destaca-se também o
linguista Jakobson que enfatiza a linguagem enquanto uso. E preciso considerar, porém, que
este Gltimo se insere no esquema fonoldgico herdado de Saussure, enfatizando a dimenséo
sistémica-estruturante, ou seja, a sintaxe. Mas foi John L. Austin (1990) que conferiu a acéo
na linguagem um lugar central as discussdes. Perseguindo os rastros da teoria do significado
como uso legada da filosofia da linguagem de Wittgenstein, o autor britanico rejeita a ideia de
que os enunciados apenas “descrevem” situagdes. Para ele, as palavras sdo atos e podem ser
referenciais.

A partir desta compreensdo é que focalizamos nosso interesse na acdo, nas diferentes
performances e na linguagem com tal, por concordar que “o ato ¢ o processo tém uma
dimensao tedrico-politica que nasce da temporalidade do evento, da criatividade do vivido, da

perda e do ganho inevitaveis do instante historico” (PEIRANO, 2001, p.10). Entendendo que
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ao pesquisador deve caber apenas a sensibilidade de detectar o que séo e quais sdo 0s eventos
especiais para os nativos (PEIRANO, 2001) é que destacamos das observagdes que fizemos
alguns momentos e eventos que consideramos passiveis de nossa interpretacdo a partir da
abordagem proposta.

Consideramos importante para esta analise a visita que fizemos ao Monte Pascoal na
companhia do(a)s Pataxd, onde foi possivel observar performances e préaticas rituais como o
Awé, parte fundamental da cosmologia Pataxo interpretada aqui como uma linguagem ritual.
Estas observacfes ndo se resumiram em descricdes de como as agdes expressivas humanas
acontecem simplesmente, mas nos atentamos, sobretudo, as representacdes e proposi¢des que
fizeram e fazem com que estas a¢es acontecam.

Este capitulo passa ainda pela discussao da arte Pataxd, e da cultura como patriménio
imaterial. O foco da discussdo de memdria incide principalmente sobre as escritas do corpo, o
corpo como expressdo das historias e memorias Pataxd, analisando principalmente as pinturas
corporais e a partir delas apontar, por exemplo, a relagdo dos membros do grupo com seu
territério e 0 movimento de territorializacdo como consequéncia do Fogo de 51.

A arte tem sido uma das areas muito exploradas pela antropologia ao lado de estudos
sobre cosmologias e xamanismo, ela possibilita segundo Vivas (2010) a compreensdo da
construcdo social e individual das sociedades indigenas, sendo possivel entender a partir dela
como cada grupo expressa sua visdo de mundo e de si mesmo nesse mundo. Esta discusséo,
contudo, implica um ponto delicado a ser destacado pela autora. Trata-se da ideia de obra de
arte, um conceito ocidental das sociedades industriais que estdo distantes das realidades
indigenas. No entanto, Vidal (2000, p.283) afirma que o processo estético ndao € inerente ao
objeto, mas esta ancorado, sobretudo na acdo humana, para a autora qualquer manifestacdo
artistica possui em sua esséncia a qualidade de obra de arte. Neste sentido, enguanto agéo
humana, as manifestacdes culturais indigenas podem ser consideradas arte em sua qualidade,
esta nogdo esté presente também nas ideias de Berta Ribeiro (1989).

A arte indigena Patax0, presente em seu cotidiano, comunica esteticamente ao mesmo
tempo em que reflete sua identidade como podera ser observado neste capitulo. Analisamos
aqui a dimensdo da arte Pataxd no diz respeito ao seu ritual e principalmente nas pinturas
corporais, escritas do e no corpo de suas memorias sociais.

Para dar conta dessa proposta, nos debrugamos sobre o material produzido durante as

atividades desenvolvidas no Territorio Tradicional do Monte Pascoal pelos projetos A
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academia vai a aldeia, Putxop/FAPESB/CNPq e LICEEI. Séo relatos etnogréficos e
observagdes desenvolvidas no periodo que corresponde aos anos de 2010 a 2015:
intercdmbios interculturais, seminarios e oficinas de Educacdo Escolar Indigena, Direitos
Territoriais, Magute — culinaria tradicional Pataxd, Hamya - as rodas de Awe,
Etnomapeamento, aulas de campo da LICEEI em Cumuruxatiba e no Monte Pascoal, além
dos acervos fotogréaficos dos projetos citados.

4.1 IDENTIDADE E PERFORMANCE: AS MEMORIAS CORPORAIS E O PATRIMONIO
IMATERIAL

A cultura em seu sentido antropoldgico transcendeu a nocao de refinamento intelectual
(aquela “cultura” que tem como adjetivo “culto” e ndo “cultural” e que ainda é uma acepgao
comum do termo) da qual descende, sendo igualmente capaz e se afastar das ideias
progressivistas de “civilizacdo” a que ja esteve tdo ligada (SAHLINS, 1997, p.41). Para
Sahlins € somente a partir do estudo da cultura que podemos compreender o fenémeno Unico
que ela nomeia e distingue, ou seja, a organizacao da experiéncia da acdo humana por meio de
sistemas simbdlicos. Sahlins afirma ainda que as pessoas, relacdes e coisas que povoam a
existéncia humana manifestam-se essencialmente como valores e significado, significados

gue ndo podem ser determinados a partir de propriedades bioldgicas ou fisicas.

[...] um macaco ndo €é capaz de apreciar a diferenca entre agua benta e agua
destilada, pois ndo ha diferenga, quimicamente falando. Nenhum outro
animal, tampouco, organiza os fundamentos afetivos, as atracdes e repulsdes
de suas estratégias reprodutivas a partir de significados, [...]. Essa ordenagdo
(e desordenacdo) do mundo em termos simbolicos, essa cultura é a
capacidade singular da espécie humana (SAHLINS, 1997, p.41).

Neste sentido € que consideramos que o patriménio cultural indigena no Extremo Sul
da Bahia ndo se limita ao seu aspecto material, no que diz respeito as terras indigenas em
disputa na regido. Ha, sobretudo, uma dimensdo da produgdo ndo material e estritamente
simbdlica da cultura Patax6 no Territorio Tradicional do Monte Pascoal, que foi evidenciada
neste trabalho pelo uso da linguagem: a tradicdo oral, os mitos, os cantos, a cosmologia e

principalmente os saberes. A luz dessa mesma prerrogativa Bessa Freire (1998) propde uma
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reflexdo sobre patriménio cultural que esteja relacionada com a questdo da memoria e da
identidade.

As dimensbes que estabeleceram o que deve ser considerado como patriménio
imaterial, foram criadas no ano de 2000, pelo decreto federal 3551%, sdo elas as celebragdes,
0s saberes, as formas de expressdo e o0s lugares expressivos das diferentes identidades
conformadoras da diversidade cultural do pais. A institucionalizacdo das dimensdes imateriais
das culturas dd margem para que ndo apenas o0s icones de uma cultura oficial, catolica e
etnocéntrica, sejam declarados patriménio cultural de um Estado ou nacdo, mas possibilita
que toda uma gama de fatos culturais de diferentes tradicbes se tornem potencialmente
patrimonializaveis (VIANNA E TEIXEIRA, 2008, p.2).

Larrain  (2009) chama de patrimonializacdo o fenébmeno de reconhecimento
institucionalizado de elementos, objetos, manifestacdes ou praticas no marco dos discursos
emitidos desde instancias legitimadas como a UNESCO ou os ministérios de cultura de
diferentes paises, assim como suas repercussoes e atividades derivadas na esfera das politicas
plblicas (LARRAIN, 2009, p.210).

As manifestacGes artisticas indigenas, que se expressam através de artefatos e
grafismos, tém sido alvo, no Brasil, de algumas iniciativas positivas, em um contexto mais
amplo de protecéo dos patrimdnios culturais indigenas, embora permanegam incompreendidas
e desvalorizadas pela maioria dos brasileiros. De acordo com Velthen (2010) ndo é possivel
uma definicdo homogénea para arte indigena, uma vez que a dimensdo simbdlica da arte nas
diferentes culturas indigenas é partilhada com outros componentes culturais, devemos falar,
portanto em artes indigenas produzidas em diferentes contextos e por diferentes etnias. Nessas
sociedades, os enunciados estéticos vém sancionar determinada visdo de mundo que, em
contextos variados, participa da definicdo das pessoas, assim como de suas relacdes e
producdes. A elaboracdo do corpo passa pela pintura com tintas de base vegetal, adornos

plumérios e de outros materiais e também pelo corte de cabelo.

* O decreto federal institui o registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patrimonio
cultural brasileiro. Este registro se fara em 4 livros, a saber: Livro | de registro dos Saberes, onde deverao ser
inscritos conhecimentos e modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades; Livro Il é de registro das
Celebraces, onde serdo inscritos rituais e festas que marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do
entretenimento e de outras praticas da vida social; Livro Il de registro das Formas de Expressdo, onde serdo
inscritas manifestacdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas e o Livro IV de registro dos Lugares,
onde serdo inscritos mercados, feiras, santuarios, pracas e demais espagos onde se concentram e reproduzem
praticas culturais coletivas.
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Bessa Freire (1998) considera como patriménio cultural indigena além da dimenséo
simbdlica da linguagem, também os seus grafismos e desenhos, os diferentes adornos como a
arte plumaria, as pinturas corporais, cestaria e outros artefatos utilizados pelos diferentes
povos indigenas brasileiros em seu cotidiano. Para discutir esta dimenséo simbdlica da cultura
Patax6 como patrimdnio, nos atentando para a relacdo estabelecida nesta dimensdo entre a
memoria e a producdo de sua identidade étnica é que se torna possivel no caminho tragado até
aqui, apontar a performatividade como um acontecimento que desloca a énfase da identidade
como descricdo, ou seja, como aquilo que € ou ja esta determinado, para a ideia de “tornar-
se”, uma concepcao que considera a identidade como movimento e transformacéo (Silva,
2005). E desse modo, que o conceito de performance ndo se limita a descrever como as agoes
expressivas humanas acontecem, mas atenta, sobretudo, as representaces e proposicdes que
fazem com que elas acontecam.

Na perspectiva de Richard Bauman, a performance oferece um enquadre que convida
a reflexdo critica dos processos comunicativos, pois uma dada performance pode esta ligada a
varios eventos de fala que a precedem e sucedem como: performances passadas, leituras de
textos, negociagoes, ensaios, fofoca, relatos, criticas, desafios, performances subsequentes, e
similares. Segundo o autor, uma analise adequada de uma Unica performance requer estudos
etnograficos sensiveis a como sua forma e significado sdo indices de uma gama mais ampla
de tipos de discursos, alguns dos quais ndo sédo enquadrados como performance. Contudo,
esta pesquisa ndo esta centrada especificamente nos estudos da performance, desse modo nédo
farei aqui uma exege do conceito do ponto de vista socioantropoldgico, apenas ressalto alguns
de seus aspectos relevantes principalmente no que tange a questdo da identidade.

Destaco que esse movimento da performance pode ser observado por exemplo nos
usos dos nomes indigenas, o(a)s Pataxd geralmente possuem um nome em portugués e um
nome indigena, atualmente é comum o uso e registro civil apenas do nome indigena, mas sdo
também muito comuns os usos dos nomes em portugués, o registro civil somente de nomes
em portugués pode esta ligado segundo Silva (2014) ao fato de que encontraram dificuldades
de se registrar e fazer uso de nomes indigenas nas criangas Patax6 apds o Fogo de 51.

Atualmente no Territério Kai-Pequi em Cumuruxatiba, os usos de nomes indigenas e
ndo indigenas estdo ligados a um processo de negociacéo entre 0 grupo étnico em sua relacéo
com a sociedade regional ndo india. Se declarar indio(a) Pataxo e utilizar o nome indigena é

uma questdo de negociagdes que
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[...] acontece geralmente nos momentos de retomadas dos territorios, na
relacdo com os turistas; bem como na cobranca de politicas publicas frente
ao Estado. Tendo plena consciéncia da hora de recuar-se e adotar 0 home
portugués, na relacdo com o fazendeiro, o pousadeiro, aquele ndo muito
sensivel a tais questBes étnicas (SILVA, 2014, p.129).

Como o(a)s Pataxd se movimentam em suas teias de relacdes, internas e externas,
podemos considerar que terem um nome “indigena” e um “portugués” se constitui um tipo de
performance, na qual o “tornar-se” Patax6 no momento da afirmagdo do nome indigena diante
do Estado e da sociedade ndo india, caracteriza também a producdo de sua identidade
indigena no aqui e agora.

Para Vianna e Teixeira (2008), a dimensdo imaterial da cultura é inapreensivel a ndo
ser na fugacidade de seu acontecimento. Ou seja, toda e qualquer autenticidade s6 pode estar
fincada no aqui e agora de cada performance realizada. O que é autentico, desse ponto de
vista, seria o real materializado ou concretizado num dado momento. Neste sentido,
compreendem o(a)s autore(a)s que embora o fato cultural denominado patrimonio imaterial
possa ser entendido enquanto sistema de praticas tradicionais reconhecidas e transmitidas
entre as geracdes ao longo de um tempo, desempenhando um papel na producdo de suas
identidades, sua autenticidade ndo esta na origem bem localizada ou apenas conjetural, mas
estd em cada recriacdo singular e expressiva de um aqui e agora vivido pelos membros do

grupo em cada performance.

4.2 “INDIO PATAXO O QUE VEIO FAZER AQUI? EU VIM SUBIR O MONTE, NA
TERRA QUE EU NASCI!”

De cima daquele Monte, la do alto avista 0 mar. A baliza do Brasil é
0 Monte Pascoal, a baliza do Brasil é o Monte Pascoal. (Chula
Patax0)

Simon Schama (1996), em suas analises sobre a relagdo entre paisagem e memodria,
concluiu que a nossa tradi¢do ocidental de paisagem é o produto de uma cultura comum, uma
tradicdo que segundo ele foi construida a partir de um rico deposito de mitos, lembrancas e

muitas obsessdes. Acontece que ndo costumamos nos atentar a eles, ou ndo nos importamos
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por que se tratam de cultos de outras culturas como as nativas, tratamos de construir outros
mitos que representem determinados lugares, sagrados para alguns e para outro(a)s nem tanto.

Considero o Monte Pascoal um desses espacos, onde lugares sagrados foram cobertos
com o adubo da modernidade que transforma uma floresta, por exemplo, em um “parque da
natureza selvagem”. Em uma passagem de seu texto, Schama afirma constar aos historiadores
a preocupacao de chegar ao passado através de textos, as vezes de imagens, “coisas que
colhem, sem nenhum risco, na redoma das convenc¢fes académicas; devem olhar, mas nao
tocar” (SCHAMA, 1996, p.33).

Considerando a importancia dos textos, e também das imagens, mas principalmente a
necessidade de “vivenciar o local”, e usar “o arquivo dos pés” como apontou Schama (1996),
foi com esta perspectiva que pude vivenciar a experiéncia de subir o Monte Pascoal ouvindo
do(a)s Pataxd as historias sobre ele, desde a parte da estrada onde o asfalto sempre rompe,
formando um desvio no meio do caminho, onde habitam encantados que ndo permitem que o
asfalto se mantenha sem esse desvio, at¢ o “oco” da montanha que ¢ também habitada por
encantados, por isso 0 som emitido quando pisamos com forca em sua superficie.

A visita ocorreu em fevereiro de 2015, e foi organizada no contexto de uma semana
de aulas da LICEEI. Saimos numa manh& de domingo de Teixeira de Freitas, onde se localiza
0 Campus X da UNEB, um dos polos do curso, o(a)s estudantes, monitore(a)s (Zina, Yasmin,
Quétine, Vanessa), secretario(a)s (Lucia e Raoni) e 4 professore(a)s, (prof. Silvio, prof.2.
Regina, prof. Wilson) e o professor de geografia, Gileno, que tinha interesse especial na
atividade, porque durante a semana havia trabalhado com a turma da area de ciéncias
humanas questdes morfoldgicas do solo, vegetacdo, relevo, formagdes rochosas e etc. A
subida ao Monte Pascoal seria uma espécie de aula pratica, onde poderiam ser observados na
natureza daquele ambiente as caracteristicas fisicas trabalhadas em sala na disciplina de
geografia.

Além do(a)s Patax6 dos territorios de Coroa Vermelha, Barra Velha e Comexatiba,
haviam ainda estudantes das etnias Tux&, Pankaru, Pankarare, Cantaruré, Kiriri, Xukuru,
Kaimbé, Tupinamba e Patax6 Ha H& Hae. Algum(a)s estudantes optaram por nao
participarem da atividades por motivos diversos, principalmente as mulheres que estavam
com criangas pequenas.

O dia estava nublado, saimos logo ao amanhecer, o PNMP estad localizado a uma

distdncia de pouco mais de 100 km de Teixeira, a viagem nao foi tdo longa, paramos a meio
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caminho para tomar café e logo seguimos novamente pela BR 101, proximo a Itabela
entramos direita numa area que ja é parte do Territorio Pataxo, assim eles afirmaram logo que
saimos da BR e entramos por um caminho estreito de asfalto. Juliana Pataxd, filha de um dos
sobreviventes do Fogo de 51, e um dos lideres Patax0 que ajudaram a construir a aldeia Boca
da Mata no territorio de Barra Velha, ainda dentro do 6nibus, nos contou algumas historias
sobre aquele territorio, para muito(a)s estudantes ali, era a primeira vez que visitavam aquela
regido principalmente para as etnias do norte da Bahia e também era a primeira que subiriam
0 monte, assim como para mim.

Quando passamos por um trecho da estrada estreita, notamos um pequeno desvio, 0
asfalto se interrompeu dando lugar a uma pequena éarea de vegetacdo, o asfalto foi obrigado a
contornar para continuar a estrada. Segundo Juliana, trata-se de um lugar encantado, habitado
por espiritos, que nao permitem que o asfalto se mantenha, “cles fazem o asfalto, ele quebra, e
sO quebra nesse trecho, meu pai conta que isso € um aviso, que aqui é uma terra encantada e o
asfalto ndo vai ficar aqui”. O professor de geografia, deu uma explicagdo geomorfoldgica para
o0 asfalto ndo se manter firme naquele trecho, o(a)s Pataxd sorriram ao ouvir sua explicagéo, e
Juliana continuou a contar suas historias*®.

Quando chegamos na entrada do PNMP, na guarita do parque, por volta de 8:00 horas
da manh@, encontramos a aldeia Pé do Monte, algumas casas a beira da Guarita, onde moram
algumas familias Patax0, que comercializam seus artesanatos e também atuam como guias,
conduzem o(a)s visitantes pelas trilhas até o topo do monte, e contam as histérias Pataxo
naquele local. Edimarcos Patax0 que também mora em Boca da Mata havia avisado aos seus
parentes que iriamos, entdo alguns Patax6 da aldeia Pé do Monte ja nos aguardavam e nos
recepcionaram, além deles os funcionérios do Parque que também sdo indigenas.

Apds o desembargue de todo(a)s e enquanto aguardavamos na entrada da guarita,
Edimarcos chamou a mim e ao secretario da LICEEI em Teixeira, Raoni, para colocar uma
questdo, é que a entrada no PNMP é paga, uma taxa de R$ 20,00 cobrada pelo ICMBio para a
manutencdo da area. N&o sabia da cobranca desse valor, e como ja haviamos informado ao
pessoal da aldeia sobre a visita, acreditamos estar tudo certo para a visita, logo nem eu nem

Edimarcos haviamos comunicado a nenhum do(a)s estudantes que deveriamos pagar algum

*° E importante ressaltar que a explicagdo dada pelo professor néo tinha como objetivo desconsiderar a
explicacdo mitica apresentada pelo(a)s Pataxd, mas como a proposta era uma aula de campo no Monte, cabia a
ele estas explicagdes em didlogo com o contelido ministrado durante a semana.
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valor para entrar ou para subir o Monte, Edi (como costumamos chamé-lo) entdo decidiu
argumentar com o(a)s funcionarios que fazem esta recepcao dizendo: “somos todos
professores aqui, somos todos indigenas, essa area é dos Pataxd e de todos os parentes, nao
vamos pagar para entrar em nosso territorio”. Podemos assinalar aqui uma analise possivel de
uma performance a partir do que afirma Bauman sobre os diferentes discursos produzidos em
processos comunicativos.

Observei esta fala e a anotei, esse foi um dos momentos que considerei importante
registrar, pois naquele espaco e diante de mim e do secretario da LICEEI, Raoni, estavam no
processo de negociacdo dois indigenas, mas de lados diferentes enquanto um estava
cumprindo o papel de agente do Estado, como funcionario do Parque Nacional, logo cobrando
a taxa de manutencdo de indios que moravam nas aldeias daquele territério, e o outro se
afirmava professor indigena e como tal ndo poderia pagar para entrar num area que pertence
a0 seu povo.

Conversamos por mais algum tempo, informamos da cobranga da taxa a outro(a)s
estudantes que se posicionaram da mesma forma, que ndo pagariam para entrar no Territdrio
do Monte Pascoal. Apds essas conversas 0s guardas do Parque concordaram que nao
pagariamos a taxa cobrada pelo ICMBIio. Fomos acompanhados na visita por um dos Pataxo
que nos recepcionou quando chegamos, como ele trabalha como guia levando visitantes ao
topo do monte, e nesse dia se dispds a nos acompanhar, arrecadamos entre todos o(a)s que
estavam presentes uma gquantia simbdlica e lhe demos como contrapartida. Edi nos contou que
além da venda do artesanato ele fazia o servico de guia para complementar a renda da familia.

Resolvido o problema da taxa, assinamos o livro de registros de entrada e do lado de
dentro, o(a)s Patax6 junto aos outro(a)s parentes das outras etnias da Bahia se organizaram
para dancar o Awé, um ritual antes de iniciarmos a caminhada, n6s monitore(a)s e
professore(a)s também fomos convidados a participar. Desde o inicio de minhas experiéncias
com o(a)s Patax6 que aprendi a respeitar a roda do Awé como um momento sagrado, e que
deveria participar dele apenas quando fosse convidada, fui aos poucos entendo como
funciona, algumas vezes pessoas que ndo sdo do grupo sdo convidadas a entrar da roda no
inicio, ainda no momento da oracdo, outras vezes apds 0s primeiros cantos quando a roda ja

esta em movimento.
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Figuré 13. Ritual do Awé antes da subida ao Monte Pascoal em fevereiro de 2015.
Acervo: LICEEI.

Esse Awé foi especialmente importante e simbolico, primeiro porque se tratava da
presenca da maioria das etnias indigenas da Bahia com pelo menos um representante ali no
Territério do Monte Pascoal, e também porque ainda que aquela regido tenha sido retomada, e
mesmo que tenham sido o(a)s Pataxd que nos recepcionaram, na condicdo de funcionarios do
parque ou representando a aldeia, as marcas do Estado estavam ali também, e o poder que ele
exerce sobre aquele territorio, por manté-lo na condi¢do ainda de tombamento como Parque
Nacional de preservacéo, e pela performance dos Pataxd que trabalham como funcionarios.

Logo que foi formado o circulo, todos se agacharam para a oracdo inicial, uma
referéncia ao lugar de pertencimento, a aldeia e uma saudagdo a Tupa. Em seguida, o circulo
comegou a se movimentar no sentido anti-horario como mostra a figura, ao som dos maracas,
um instrumento feito de “cabaca” que levam nas maos enquanto marcam o ritmo e o passo na
danga, neste dia o(a)s Patax6 comecaram a dancga, cantando uma chula com a pergunta que
dizia “indio Patax6 o que veio fazer aqui? A reposta a pergunta: Eu vim subir o monte na

terra que eu nasci!”. E continuaram

indio Pataxé o que veio fazer aqui? Eu vim subir o monte na terra que eu
nasci! De cima daquele monte la do alto avista o mar, de cima la daquele
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monte 14 do alto avista o mar, a baliza do Brasil é o Monte Pascoal, a baliza
do Brasil € o Monte Pascoal! (Chula Patax6, Ritual do Awé — Monte
Pascoal, 2014).

Esse primeiro momento do ritual, foi marcado de uma forma intensa, a batida do
maracd, a marcacdo do passo, e esse primeiro canto principalmente, soaram para mim como
uma afirmacdo de quem eram, ou a que lugar ele(a)s pertenciam, do que foram fazer ali
naquele espago, nas palavras e na danga ele(a)s cantavam e dangavam seus antepassados, as
memorias atualizadas naquele presente, incorporadas no seu costume cultural de cantar e
celebrar seus territdrios de paisagens miticas e dos corpos.

As chulas que cantaram em seguida diziam dessa celebracdo, uma delas muito
animada, onde todo(a)s o(a)s que participavam da roda giravam o corpo no circulo enquanto
dangavam “passarinho ta cantando, oh passarinho ta cantando! Com seu canto bonito oh lé
1é, com seu canto bonito oh ld ld, chama ra vd oh 18 1é, chama rd rd oh I4 I4... ” nessa chula os
homens cantaram a primeira parte e as mulheres cantaram a segunda, enquanto cantavam a
segunda parte, giravam os corpos na roda fazendo um movimento com 0s bragos para cima e
para baixo em forma de asas, como se fossem passaros.

Tal observacdo nos leva a considerar como no ritual apresentado pelo(a)s Patax6 (e
demais etnias ali presentes — mas quem comandou o ritual e os cantos foram em sua maioria
Pataxd) — a simbiose homem/natureza/espiritualidade, mundo natural e mundo espiritual €
completa e ndo compartimentada como nas sociedades capitalistas urbanas (VALLE, 2000),
cantar e dancar como passaros no territorio do Monte Pascoal € um indicio dessa relacdo. A
explicagdo para esta relagdo simbidtica estaria numa aproximacdo étnica entre Pataxo e
Maxakali, é a partir de dados etnograficos sobre os Maxakali que podemos pensar também a
origem da palavra que dd nome ao grupo aqui em destaque. Como ja citamos Pataxo e
Maxakali pertencem ao mesmo tronco e familia linguista, tal aproximacéo foi indicada por
Valle (2000) que concluiu que muitos termos em Patxord sdo correlatos a termos na lingua
Maxakali, indicando diferencas de ondem fonética ou fonoldgica, como por exemplo, Txopali,
o criador para o(a)s Patax0, e Top4, o criador Maxakali.

Segundo Alvares (1992), o termo Maxakali yamiyxop designa um pantedo de espiritos,
todo um além da cosmologia Maxakali que determina os ciclos cerimoniais do calendario do
grupo. Numa traducéo literal yamiy quer dizer espiritos e xop grupo, nesse sentido, além de

um grupo de espiritos os yamiyxop sdo também espiritos do grupo, ou ainda os préprios



103

rituais. Na interpretacdo da autora, no momento da realizagdo dos yamiyxop existe felicidade e
paz para todos, yamiy ou humanos, as entidades espirituais relacionam-se com 0s animais,
principalmente com o0s passaros, mas ndo possuem aspecto animal, apenas tem uma natureza
canora. Os cantos sdo abertos e fechados por assovios de passaros, papagaios e araras
(ALVARES, 1992, p.106).

Os yamiy estdo divididos em catorze grupos de yamiyxop parentes e cada um possuli
um nome, 0s putuxop sdo um desses grupos de espiritos estudados pela autora. De acordo ela,
0S putuxop sao passaros da familia dos periquitos, papagaios e araras. Valle (2000) afirma que
ai estaria a relacdo, nos putuxop estaria a indicacao da origem do nome Pataxd, Paraiso (1998)
também estabelece esta relacdo. Neste sentido, além dos elementos fundamentais como &gua e
terra, o(a)s Pataxd também se apresentam como um povo ligado espiritualmente ao ar, uma
vez que 0s yamiy putuxop sdo passaros, cantores por natureza (VALLE, 2000, p.130).

Ap0s terem cantado e dancado mais algumas chulas, desfez-se o circulo e o professor
que acompanhava a turma da area de ciéncias humanas juntou o seu grupo para algumas
instrucdes do que deveriam observar a partir dos conteudos que haviam trabalhado em sala,
enquanto ele instruia o(a)s estudantes, ficamos conversando com um grupo de estudantes e
algumas monitoras, nessa conversa Awoy de Coroa Vermelha, dizia como se localizavam na
mata, das marcas nas arvores que deveriam ser observadas, nas trilhas, na posicéo do Sol.

Apls essa conversa inicial, seguimos em direcdo a0 monumento da resisténcia
construido pelo(a)s Pataxo, estd localizado a alguns metros da entrada principal, o contorno
do mapa do Brasil no centro, ao redor estdo 5 hastes de metal que formam arcos sobre o
mapa, no centro estd uma arvore. Nele estdo inscritos 0os nomes de mais de 200 etnias
indigenas, representa estas as que resistem ainda hoje e as inimeras outras etnias que foram
extintas como consequéncia dos processos violentos de colonizagdo. De acordo com o(a)s
Patax0, esse monumento foi construido para ser colocado em Santa Cruz Cabralia onde todos
0s anos ocorrem as comemoragdes do “descobrimento”, mas nao deu certo de ficar 14 e entdo

foi levado para o Monte Pascoal.
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Figura 14. Monumento de resisténcia e em memoéria dos povos indigenas brasileiros que
foram extintos. Foto: Tamires Pereira.

Depois de passarmos pelo monumento da resisténcia, seguimos em dire¢do ao topo do
monte, a trilha é estreita, chovia um pouco e havia muitas folhas secas no chéo, as quais
ficavam escorregadias a medida que molhavam, tornando o percurso um pouco complicado,
mas seguimos mesmo assim, subindo aos poucos, parando para descansar e para ouvir
historias. Quando pisamos firme na superficie do Monte ouvimos um som oco dentro da
montanha. Esse som seria porque no monte habitam os encantados da natureza, em seu centro
ndo h& outra matéria se ndo os espiritos que habitam o monte.

Na metade do caminho as nuvens comecaram a se deslocar. permitindo que vissemos a
mata no entorno do monte, ainda chovia, mas continuamos a subida, que se tornava cada vez

mais ingreme, em alguns pontos de observacdo da para ver uma area ndo tdo distante com
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plantacbes de monocultura de eucalipto, da para observar os rios e a leste 0 mar, hd uma parte
no topo do monte onde é possivel avista-lo, longe. No topo tem uma area plana rodeada por
arvores que permite que quem suba possa descansar, e toda superficie € coberta pela mata
atlantica, do inicio da subida até o topo.

Depois de um tempo |4 em cima, admirando cada canto daquela paisagem e
partilhando com o(a)s indio(a)s do norte da Bahia o fascinio daquelas matas, descemos com
o(a)s indigenas do norte, Tuxa, Kiriri e Kaimbé da regido de Rodelas, Paulo Afonso e outros
municipios convivem com outras paisagens, convivem com o sertdo, onde aprenderam outros
modos de se relacionar com seu territdrio e de praticarem suas culturas.

A decida foi um pouco mais dificil, as folhas mais molhadas e a lama tonaram o
percurso mais escorregadio, mas chegamos la embaixo sem maiores problemas, depois que
todo(a)s desceram, comemos junto(a)s, almocamos e em seguida o cacique da Aldeia Pé do
Monte, Braga, se juntou ao grupo e contou um pouco de sua histéria, sobre as retomadas na
regido, em sua fala citou a relacdo do(a)s Patax6 com o(a)s Maxakali, que se encontravam ali
no monte e trocavam produtos, e ndo sO produtos pois como ja citamos o Patxora, lingua
Patax6 reine muitas palavras da lingua Maxakali.

Nessa roda de conversa, Braga apontou principalmente a questdo territorial, a
necessidade de demarcacdo, o relatério de revisdo da Tl Barra Velha ja foi aprovado e
aguarda os julgamentos das contestacOes e homologacao, com uma populacgdo de quase 5.000

indio(a)s a area reivindicada é de 44.121 ha.

4.2.1 Uma Linguagem Ritual: O Awé

O Herué, também conhecido como Aweé, para nos, Pataxd, significa o amor,
a unido e a espiritualidade da natureza. Cantar e dangar ndo € apenas uma
diversdo, pois quando falamos em cantar e dangar o nosso Awé, pensamos
em entrar em harmonia com o ambiente e com o0 sagrado. O awé nos traz
seguranca; a dancga e o canto sdo instrumentos de comunhdo entre nés, pois o
canto é a voz dos espiritos, € mensagem entre as pessoas e que nos faz viajar
nas historias, mergulhar em sonhos, viajar por mundos distantes, conhecidos
ou ndo. Na danca, transpiramos energias e adquirimos novas energias da
terra, do ar, da agua, do fogo e de todas as energias positivas que formam a
natureza. A danca e o canto do Patax6 buscam a harmonia do canto dos
passaros, o barulho das aguas, o movimento das nuvens, o siléncio das
pedras, o ruido dos ventos, o calor do sol e a pureza da lua... é assim que
celebramos e revivemos com nossos antepassados tudo aquilo que somos.
Buscamos neles a forga para continuar lutando e enfrentando os desafios de
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nossas vidas. (Professores Patax6 no livro Raizes e Vivéncias do Povo
Pataxd nas Escolas, Salvador — MEC/SEC, 2005).

“Maré encheu, tornou vaza, de longe muito longe eu avistei Ard! No meu
kijeme coberto de sapé, meu arco minha flecha, minha cabeca de mé!”
(Chula Pataxd).

O Aweé pode ser lido como uma representacgdo ritual, cosmolégica da condicdo étnica
Patax0, englobando sua vida maltipla, uma condicdo que néo Ihes é nova e é possivel pensar
que, guardadas as devidas proporcOes de sua organizagdo social e muitas reorganizacgoes
sociais, territoriais e culturais, eles sempre viveram assim, pois evoca principalmente o
movimento, movimento da organizacdo-desorganizacdo-reorganizacdo, movimento da
territorialidade, do caminhar entre as matas e 0 mar, do movimento de reivindicacéo das terras
tradicionalmente ocupadas.

Em nossa compreensdo, 0 Awé expressa ndo s6 uma marca da cultura Pataxd, que
o(a)s diferencia, mas expressa sobretudo uma forca, que em circulo, marcado pelo passo e
pelo ritmo dos cantos (chulas), que movimenta um translado ao centro, contraindo-se e
dilatando-se, indo e voltando a depender das guinadas que o0 canto proporcione.
Individualmente, membros da roda giram, pulam, cantam, agacham-se e se ajoelham, cada um
responsdvel por executar pessoalmente uma performance que tem um ritmo, numa
experiéncia pessoal performética que é também coletiva, em que se atualizam memorias
aprendidas e incorporadas ao longo de sua construcéo cultural.

As rodas de Awé em que estive presente como observadora apenas, ou como
participante, sempre ocorreram nos momentos de abertura de atividades como os intercambios
que fizemos com as comunidades tradicionais (extrativistas e quilombolas) no Vale do
Jequitinhonha, celebracdo de conquistas, inicio das etapas da LICEEI, nas aldeias Tiba, Kai e
Pequi em Cumuruxatiba durante intercambios, durante as comemoragdes da Festa do Mastro
de S&o Sebastido, também em Cumuruxatiba e na visita ao Monte Pascoal em 2015.

O ritual do Awé ¢é iniciado com um canto/oracdo, a mais comum e que sempre
presenciei entre o(a)s Pataxo diz: “Na minha aldeia tem beleza sem igual, eu tenho arco eu
tenho a flecha, tenho raiz para curar. Viva Tupd, viva Tupa que nos vem (ele vem) trazer a

luz”. Reconhece-se nesse canto as marcas de um auto reconhecimento étnico, que o(a)s
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diferencia a0 mesmo tempo que reporta seu pertencimento a uma aldeia, e a objetos materiais

como arco e flecha além da cura a partir de elementos encontrados na natureza.

Flgura 15 Inicio do ritual Awé, aldeia lea durante o mtercamblo com as comunldades tradlcmnals do
Vale do Jequitinhonha. Acervo: projeto Putxop/FAPESB/CNPq.

De acordo com Silva (2008), ser Pataxd neste sentido é pertencer a uma aldeia, saber
fazer e utilizar um arco e uma flecha ter vivido sem utilizar os remédios da medicina dos ndo
indigenas. O canto traz em si uma explicacdo nativa sobre as pessoas que se reconhecem
como Patax6. Para o autor citado, € importante considerar ainda neste contexto de analise
ritual, o ponto de vista dos que performam a etnicidade, e também nds, os outros, 0s
observadores que conscientemente atualizamos a identidade étnica das pessoas que
observamos. Neste sentido, devemos ter o cuidado de perceber que determinadas praticas ndo
devem ser apontadas como caracteristicas centrais na definicdo das pessoas, uma vez que
“podem ser infinitas as possibilidades de comportamentos a serem considerados como
diferenciadores étnicos, e nenhum deles pode ser considerado como de maior ou menor
pureza étnica” (SILVA, 2008, p.306).

Sidorova (2000) afirma que os rituais sdo acdes pensadas e pensamentos atuados, e

nessa complexa teia de acBes & importante observarmos os modos de comunicacdo, a
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linguagem. Na reflexdo da autora, a linguagem € o que diz respeito a comunicagdo verbal que
se estabelece em contextos de ritos e cerimonias. Ela atenta também ao que afirma Tambiah
(1985), quando diz que a maioria dos rituais podem mostrar diferencas distintas na proporcao
das palavras aos atos* (traducdo nossa). Ou seja, é preciso entender que a relagdo entre
palavras e ac¢Oes varia a depender do rito e da comunidade. Enfim, concordando com o autor,
ndo cabe a nds a afirmativa aqui de que o ritual do Awé acontece sempre e da mesma forma
em todas as comunidades Pataxd da regido, mas € possivel afirmar que o(a)s Pataxé do
Territorio Tradicional do Monte Pascoal tém o ritual do Awé como um diferenciador étnico,
um dos elementos que compde sua cultura e portanto sua memoria, e que os diferencia
enquanto grupo étnico. Nas rodas de Awé em que estive presente nos Ultimos anos, percebi
gue ndo ha uma sequéncia exata a ser seguida, existem cantos (chulas) que se repetem e se
atualizam no rito a medida que o(a)s membros do grupo consideram importante fazé-lo.

Como este ritual é composto principalmente por cantos, nos atentamos as leituras que
consideram que as palavras proferidas durante um ritual podem ser tanto pronunciadas como
cantadas, o fato de serem cantadas ndo priva sua capacidade de transmitir mensagens
significativas, portanto, o estudo dos cantos pode proporcionar dados valiosos a compreensdo
dos ritos. De acordo com Sidorova (2000), os antrop6logos que buscavam o estudo dessa
forca méagica das palavras, o fizeram a partir da teoria da acdo proposta por John L. Austin
(1990) que divide as palavras em duas classes de enunciados, as descritivas e as que realizam
(performativas). De acordo com esta teoria, as palavras correspondem a enunciados
realizativos ilocucionarios, ou seja, dizer sdo formas de fazer coisas. Dito de outro modo,
consisti em fazer algo pelo ato de dizer algo. Por esta interpretacdo, os rituais e eventos
podem ser vistos como um complexo de palavras e agdes. Neste sentido, ndo se trata mais de
observar as palavras como algo em separado dos ritos. O pronunciamento das palavras é em si
mesmo um ritual (TAMBIAH, 1985, p.17 apud SIDOROVA, 2000, p.49).

O Awé é também chamado de hdmyé pelo(a)s Pataxd, ndo ha uma traducéo literal que
corresponda ao portugués, mas € parte da cosmologia do grupo, hdmya é uma maneira de agir
e interagir com os diferentes mundos, com os encantados da natureza, com seus antepassados.
“E na sua caosmose que atualizam o passado no presente” (BATISTA, 2004, p.204), a autora

descreve a roda do Awé como um jogo-ritual, danca étnica e sagrada que distingue o(a)s

" “most rituals fall in between, yet may show distinct diferences in the proportion of words to acts”

(TAMBIAH, 1985, p.18 apud SIDOROVA, 2000)
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Patax6 dentre os demais indios brasileiros. Em seu interior nos encontramos com a imagem
positiva de um dispositivo organizador da danca, dos cantos sagrados e da dinamica social.

Em sua reflexdo sobre este ritual, ela afirma ainda que o Awé “¢ espaco-tempo de
criacdo, de sonhos, de protestos, de encontro virtual com o trabalho, a terra, a 4gua, o fogo, o
ar, os encantados, os seus mortos, antepassados, ancestrais” (Idem). Portanto, podemos
acrescentar ainda que no Awé “las palabras rituales constituyen una fuerza tnica capaz de
reunir los mundos de los vivos y los muertos, de los seres transcendentales y los seres
humanos” (SIDOROVA, 2000, p.97).

Esta forca pode ser observada quando o(a)s Patax0 vdo por exemplo, para uma
retomada, quando pintam o corpo com a tinta preta do jenipapo e com o vermelho do urucum
colhidos na mata, quando dangcam o Awé e convocam seus parentes para a luta, esta cena é
ilustrada na chula “tava 14 na mata, oh fraquejando, indio guerreiro passou me chamando.
Tava la na mata, h fraquejando, indio guerreiro passou me chamando” e também na chula
composta por Jerry Matalawé “Pataxdé mukd, mukad, muka mukad. Pataxd may6 werimehe,
mayd werimehe. Hetd, hetd, hetd Pataxd. Koté kawi suniata Herué. herué — hé — hé, herué,
herué”. “Patax0 unir, reunir, unir, reunir [...] Patax6 beber cauim e cantar awé ”.

Apb6s o Fogo de 51 o(a)s Pataxd ficaram impedidos de expressar seus costumes
culturais, sua lingua, cantos e rituais, e ainda recaia sobre eles ainda a acusacao de ndo serem
indios, justamente porque ndo falavam mais uma lingua materna, o que levou a populacdo
regional a questionar suas origens étnicas, contudo € preciso ressaltar que por muito tempo
leis imperiais proibiram os usos de lingua materna nativa, ou seja, 0 que no passado foram
proibidos de falar no presente foram também cobrados, acusados de ndo serem mais indios
por ndo expressarem os tragos de uma cultura indigena considerada auténtica.

O que garantiu segundo Valle (2000) a atualizacdo dessas praticas, tanto 0s rituais
como as palavras na lingua materna, foi o contato com o(a)s Maxakali. Em entrevista a autora
em 1998 quando ainda morava no rio do peixe em Cumuruxatiba, dona Zabelé contou que
esteve la com o(a)s Maxakali quando ainda era mocinha, que sdo todo(a)s parentes, séo
todo(a)s do “pé da serra”, do Monte Pascoal e com ele(a)s aprenderam muitas palavras que
enriqueceram o vocabulario da lingua Pataxé. E de algum modo, podemos inferir que garantiu
também as memorias das praticas rituais que mesmo com a dispersao do grupo pelo territorio
e outros estados, ainda se mantém e se atualiza a medida que o(a)s Pataxd se organizam e

reorganizam culturalmente. Atualizacbes que podem ser observadas também nos corpos,
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pintados para o ritual, na forma como dangam e cantam como péassaros o territério ao qual

fazem parte.

4.3 ESCRITAS DO/NO CORPO: A ARTE E AS PINTURAS CORPORAIS DO(A)S
PATAXO

As pernas e os bracos, estdo cheios de lembrancas embotadas. (Marcel
Proust, 2013).

No caminho de uma reflexdo sobre a memdria em suas escritas corporais, tomamos a
tematica do corpo individual como assinala Marcel Mauss, entrevendo-o como interface das
representacdes coletivas da cultura do(a)s Pataxd e das técnicas sociais que foram arroladas
intergeracionalmente, as quais facultam que o bioldgico contracene com o social, ou melhor,
de especifico do social que fornecem as producgdes de imagens e concepgdes muito peculiares
de pessoa a uma grupo (FARIAS, 2012).

Segundo o autor, a nocao de técnica em Mauss se resolve ndo como a utilizacdo de um
instrumento, mas € entendido como ato coletivo em que corpo é tanto instrumento quanto
sujeito, diz respeito, portanto a maneira como as pessoas se servem do corpo em distintas
sociedades. Neste sentido, afirma Farias (2012) que se as “montagens fisio-psico-socioldgicas
de séries de atos” sdo vividas de modo natural, tais maneiras dizem respeito a construcdes
historicas, sdo habitus, “dispositivos que, advindos do saber incorporado, propiciam aos
sujeitos atualizarem no e o corpo na especificidade das situacdes, com isto extensionando um
sistema interpretativo” (MAUSS, 1974, p.371-84). As ideias de Marcel Mauss sobre a
dimensdo inconsciente incitam tanto o entendimento da existéncia de dispositivos
mnemaonicos, que atuariam na selecédo, estando portando em contato com as propriedades que
conformam o material especifico trabalhado por uma mentalidade no gesto, nas técnicas
operatdrias de um corpo em dada situacéo.

Para Farias (2012), o conceito de habitus encerraria assim um fator de ajustes entre
lembrancas e esquecimentos que se trazem a cena o papel estruturante desempenhado pelos
sistemas simbdlicos, as tradi¢bes; por outro lado, coloca em tela os deslocamentos e criacGes
possiveis nas conjunturas interpessoais historicamente definidas, esta é a questdo em torno da

memoria.
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Neste rastro de interpretacdo de uma dimensdo simbolica da cultura Patax6 que é a
memoria, a pintura corporal tem grande representatividade para os membros do grupo, pois
representa segundo ele(a)s a histdria, os sentimentos do cotidiano, os bens e o sagrado.
Existem pinturas para o rosto, para os bracos, costas e para as pernas, no livro elaborado por
professore(a)s Pataxd intitulado Raizes e Vivéncias do Povo Patax6 nas Escolas ele(a)s
discriminam que as pinturas séo especificas para os Kakusu (homens), as Jokanas (mulheres)
e para o(a)s Kitoki (criancas), sdo diversas em tamanhos e significados, os homens e as
mulheres casado(a)s trazem em suas pinturas um traco que o(a)s identifica enquanto tais.

As tintas que pintam o(a)s corpos Pataxd sdo produzidas a partir de elementos da
mata como o mikaré (jenipapo), tap ‘oke (urucum), tawé (carvao) e eoato e txidga (barros
vermelho e branco). A tinta vermelha simboliza a guerra, a preta de jenipapo simboliza o luto
de parente e a branca simboliza paz. As pinturas mais comuns aos Patax0 das aldeias do
Territorio do Monte Pascoal sdo as dos bragos e do rosto, as outras partes do corpo sdo livres
a outras pinturas desde que se respeite os bragos e as cores tradicionais, e o estado de espirito
de quem esta pintando, que deve ser sempre um(a) Patax6 e de quem esta sendo pintado,
podendo ser ndo indio desde que um(a) Pataxd lhe conceda esta pintura, depois de pintados o0s
corpos, a tinta s6 devera retirar a pintura depois de suar o corpo, a tinta de jenipapo costuma

sair naturalmente em 15 dias.
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Figura 16. Pintura corporal feita durante um intercimbio intercultural entre comunidades
tradicionais, em Aracuai — MG, maio/2011. Na foto Taiwa Pataxd (Aldeia Pequi). Acervo: Projeto
Putxop/FAPESB/CNPq.

Atentarei, aqui, para as pinturas que sdo especificas para o kakusu e a jokana, ambas
apresentam tragcos que representam os simbolos feminino de equilibrio, amor e protecéo
(kakusu) e origem (jokana), e também os simbolos masculinos da forca, unido e protecdo
(kakusu) que tem 0 mesmo significado nos tracos feitos na pintura da jokana.
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Figura 17. Pintura corporal para jokana Figura 18. Pintura corporal para kakusu.*

Além destes simbolos representados por género masculino e feminino, ha ainda um
traco horizontal, no inicio da pintura que representa o criador e protetor Txdpai, este € comum
as duas pinturas, nas pinturas do kakusu ha trés tracos verticais sobre o traco do criador
Tx0pal, dois tracos pequenos e um maior no meio destes, 0 maior representa a aldeia Barra
Velha, também conhecida entre o(a)s Pataxdé como “aldeia mae”, isso porque a grande
maioria das aldeias na regido Extremo Sul da Bahia e mesmo no Norte de Minas Gerais,
foram formadas por familias que foram expulsas de Barra Velha no Fogo de 51, ou mesmo
aquelas que permaneceram e que por conflitos internos decidiram se deslocar para outras
partes do territorio dando origem a novas aldeias. Os tragos menores representam estas outras
aldeias Pataxd no territério. As pinturas das jokanas nao possuem estes tracos, segundo o(a)s
Patax6 os tracos ndo colocados, pois as mulheres representam a origem da vida.

Durante os periodos em que estive com o(a)s Pataxd observei que diferentes membros
do grupo, principalmente o(a)s Pataxo do territério Kai-Pequi, rompem com esta classificacdo
de género, de pinturas especificas para homens e para mulheres onde tracos da pintura
masculina ndo estariam presentes na pintura feminina. Esta observacéo pode ser discutida em
relacdo aos conceitos de tradicdo e de cultura, em que ambos ndo sdo estaticos, mas se
atualizam e sao reinventados na medida em que se ddo o0s processos historicos, nos
movimentos dindmicos proprios de cada cultura. Mas, apesar das profundas transformagdes
pelas quais passaram e ainda passam, a pintura corporal € um dos aspectos culturais que ndo

perderam o lugar neste novo momento da histéria do(a)s Pataxd, o que confirma sua poténcia

e importancia enquanto elemento constitutivo de reproducéo desta sociedade.

pgs.90 e 91.
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Figura 19. Pinturas corporais Pataxd com tragos semelhantes em homens e mulheres. Acervo: projeto
Putxop/FAPESB/CNPq.

Para Ribeiro (1989) existe um intrinseca relagdo entre as expressdes culturais graficas
e a mitologia dos grupos, a iconografia seria um instrumento através do qual o(a)s indios
concebem suas visGes de mundo, € neste sentido que cada desenho narra uma historia e,
portanto, representa um documento etnografico de grande valor. Mas, as pinturas ndo apenas
sinalizam a organizacdo social de um grupo, através das distribuicdes entre posicdo social,
sexo e idade, elas sdo também marcas de identidade e de manutencdo e construcdo da
memodria coletiva, em complemento as tradi¢des orais e rituais do grupo (VIVAS, 2010).

Podemos sintetizar com o que o conclui Vidal (2000, p.283) de que a arte indigena
enguanto um sistema de comunicacdo visual permite o exercicio da memodria social ao
revelar-se como exercicio de repeticdo de motivos e estilos definidores de cada cultura em
especial, e como campo fértil de expressdo da criatividade individual da incorporacdo de
temas, motivos, materiais, técnicas, significados e dimensdes que compartilham visdes de
mundo, produzindo suas cosmologias e se mostrando como representante de determinado
grupo étnico, também refletem o momento histérico vivenciado com os desafios e as
acomodacdes que exigem a percep¢do individual dos processos e as bases culturais
demonstradas na tradicdo compartilhada entre os membros do grupo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A memodria é o estbmago da alma. A alegria e a tristeza sdo como alimento,
que ora é doce, ora é amargo. Quando tais emogdes sdo confiadas a
memoria, podem ser ai despertadas como num estbmago, mas perdem o
sabor [...] assim como a comida pela ruminacdo, sai do estbmago, elas saem
da memdria através da lembranca. Por que entdo aquele que raciocina, isto €,
gue rumina, ndo sente na boca do pensamento a dogura da alegria ou o
amargo da tristeza? Residird aqui diferenca dos dois fatos? (Santo
Agostinho, Confissdes, 1988).

Santo Agostinho revelou na citagdo acima de forma plastica o que significa refletir
sobre a memoria, em sua metafora o estbmago é apresentado como um lugar de passagem, de
processamento e realizacdo. O ruminar nesse processo, pode se referir ndo apenas a um
alimento, mas também a uma ideia no que tange as formas de refletir sobre ela, e 0 estbmago
torna-se neste sentido, como apontado pelo autor, uma metafora da memaria. O processo de
ruminacdo consiste principalmente na devolucdo do alimento a boca sempre que preciso para
mais uma vez ser processado. E uma imagem que corresponde & memoria e ndo apenas a ela
enquanto objeto, mas se torna analogo ao préprio percurso de pesquisa que em tantos
momentos solicita esta ruminacdo, para dar conta de processar e digerir tudo que foi
produzido e refletido.

Pretendiamos, no projeto inicial, analisar as retomadas do Territério Kai-Pequi em
Cumuruxatiba desde o Fogo de 51 até as retomadas do fim da década de 1990 a partir das
memorias do(a)s Patax0 que participaram desses processos, depois situar sociocultural e
politicamente o Territério Kai-Pequi no contexto das lutas contemporaneas pelo
reconhecimento dos direitos indigenas e por fim buscamos compreender se a memoria
desempenhava algum papel, e, em caso positivo, de que memoria se trata e qual a posicao
estratégica ocupa na producdo da identidade indigena do(a)s Patax6 de Cumuruxatiba e sua
relacdo de pertencimento com os territorios tradicionais, especificamente o Territério Kai-
Pequi/Terra Indigena Comexatiba. Durante este percurso, muitas vezes tive que escavar,
engolir e ruminar para dar conta dos objetivos e da problematica eleita nesta pesquisa.

A primeira vez que tive que fazé-lo foi logo durante as primeiras leituras propostas
para este trabalho, quando percebi que a memdria ndo se resumiria a uma categoria de analise,
era ela o proprio tema/objeto da pesquisa, enquanto dimensdo simbdlica da cultura Pataxo.

Outro aspecto foi como passei a compreender logo nas primeiras analises que nao se tratava,
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pelo menos ndo na compreensdao apresentada aqui, de um territdrio indigena fragmentado,
mas de um territério Unico Pataxd, na regido Extremo Sul da Bahia, e que esta fragmentacao,
que hoje esta representada pelas 6 Terras Indigenas, ocorreu por forca de um processo de
territorializacdo que fez com que o(a)s Pataxd migrassem e se reorganizassem social e
culturalmente em outras partes do seu territorio. E como a questdo territorial esta presente em
toda nossa discussdo, as andlises voltaram-se para as memdrias inscritas no Territorio
Tradicional do Monte Pascoal, uma vez que o motor do processo de territorializacdo do(a)s
Patax0 foi a demarcacdo e tombamento do Monte Pascoal e todo seu entorno como
patriménio nacional, tornando-o uma Unidade de Conservagédo de protecao integral.

O(a)s Pataxd resistiram a esse processo e permaneceram no territdrio, reivindicaram e
retomaram o Monte Pascoal, e além dele outras &reas — onde muitas familias Pataxd foram
buscar refugio apds o Fogo de 51 — passaram a ser reivindicadas também, como o Territorio
Kai-Pequi em Cumuruxatiba, apresentado no segundo capitulo. Desde ai caminhamos na
proposta de contextualizar este territério nas lutas contemporéneas pelo reconhecimento dos
direitos indigenas e territoriais, mas indo além, na medida em que se buscou nao apenas
contextualizar, mas analisar o processo de etnogénese pelo qual passaram o(a)s Pataxo de
Cumuruxatiba até o momento das retomadas no fim da década de 1990. Para analisar tal
processo ndo poderiamos negligenciar nesta pesquisa a memoria em sua dimensao afetiva, a
relacdo estabelecida entre o(a)s membros do grupo e este espaco reivindicado.

Neste rastro a memoria foi apresentada neste trabalho sob dois aspectos fundamentais,
primeiro como campo de disputas, uma vez que a regido Extremo Sul da Bahia atualmente
corresponde a diversos territorios sociais, mas destaca-se principalmente neste processo a
acdo do Estado em sua ideologia territorial que ndo da conta da incorporacdo de outros
territdrios e outras categorias fundiarias, 0 que se traduz pelo “esquecimento” ou um ndo
envolvimento de outras culturas e modos de vida.

Outro aspecto foi a sua dimensdo afetiva, a relacdo que se estabelece entre o(a)s
Patax0 e seu territorio, que foi apresentando ndo apenas como espacgo a ser cultivado para a
sobrevivéncia fisica mas sobretudo para sua reprodugdo imaterial, pois trata-se de um
territério de paisagens miticas, que explica a origem do povo Pataxd, por exemplo, a partir do
mito Tx6pai Ithod ou de lugares sagrados como a Juacema e o Monte Pascoal. Foi esta
dimensao da afetividade que fundamentou o ultimo capitulo desta dissertacao, acreditando ter

sintetizado o nexo memoria, cultura e linguagem procuramos discutir as memaorias escritas
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nos corpos Pataxo, a partir das pinturas, da arte, dos cantos, as memorias “CorpOrais”,
interpretando o Awé como uma linguagem ritual que comunica e que também evoca 0s
movimentos da territorialidade Pataxd em seu territério de origem mitica e ocupacéo
tradicional.

Por fim, considero que algumas questdes podem ainda ser exploradas em trabalhos
futuros, principalmente em torno do Fogo de 51, pois surpreende a forma como a regido se
desenvolveu economicamente e expandiu suas fronteiras, emancipando vilas e povoados para
torna-los municipios que abrigassem os inimeros migrantes que chegavam para explorar a
regido, obliterando as culturas nativas que foram expulsas de suas. Além disso, em relagdo a
dimensdo simbdlica, cabem ainda maiores apontamentos sobre como o(a)s Pataxd
reconduziram a revitalizacdo das praticas e costumes culturais como a lingua, seus rituais e

sua arte apds o episddio do Fogo de 51.
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APENDICE A — A reintegracéo de posse nas aldeias Kai e Pequi em 19 de janeiro de
2016

Enquanto finalizava esta dissertacédo, recebi a noticia de que estavam sendo cumpridos
dois mandados de reintegracdo de posse no territorio Kai-Pequi, uma operacdo considerada
arbitraria uma vez que o relatorio de identificacdo e delimitacdo do territorio ja foi publicado
em julho de 2015, e encontra-se em processo de julgamento as acbes de contestagéo.
Acredita-se que o(a)s que disputam com o(a)s Patax0 a posse de seu territdrio, como
fazendeiros e pousadeiros tenham observado os conflitos internos entre o(a)s indigenas de
Cumuruxatiba, e com isso decidido pressionar as comunidades para sairem dos locais
reivindicados. Mais uma vez esta pressdo veio sob a forma de violéncia e autorizada pelo
Estado.

No dia 19 de janeiro de 2016, com mandado de reintegracdo expedido pela justica
federal de Teixeira de Freitas, uma forca policial que incluiu as policias federal e militar da
Bahia destruiram duas aldeias no Territério Kai-Pequi, justamente as aldeias Kai e Pequi,
deixando mais de 100 familias desabrigadas e sem acesso ao posto de satde recém-construido
na aldeia Kai. A escola e os materiais foram destruidos também, no territério funcionam duas
escolas indigenas com 500 criancas matriculadas. As imagens abaixo ilustram a violéncia

empreendida na operacéo.
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Mais uma vez o(a)s Pataxd foram expulsos de seu territorio e mais uma vez resistiram,
uma semana ap6s o ocorrido, o(a)s Pataxd retornaram para area destruida na reintegracao,
retomaram novamente as aldeias e irdo reconstrui-las enquanto aguardam a conclusdo do

processo de demarcacao do Territorio Indigena Kai-Pequi/Terra Indigena Comexatiba.
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DIARIO OFICIAL DA UNIAO 27 de julho de 2015 ISSN 1677-7042

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO
DESPACHO DO PRESIDENTE
Em 22 de julho de 2015

No 42 - Processo: 08620.015274/2014-48
Referéncia: Terra Indigena COMEXATIBA

Assunto: Relatdrio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacao

O Presidente da Fundagio Nacional do indio - FUNAL, no uso das atribuicdes conferidas pela
Portaria n° 1018/PR/Casa Civil, de 16/06/2015, e em conformidade com o § 7°, art. 2° do
Decreto 1.775/1996, tendo em vista o Processo FUNAI/BSB n° 08620.015374/2014-48, e
considerando o Relatério Circunstanciado de ldentificacdo e Delimitacdo de autoria das
antropologas Leila Silvia Burger Sotto-Maior e Sara Braga i Gaia, que acolhe, face as razdes e
justificativas apresentadas, decide:

APROVAR as conclusbes objeto do citado resumo para reconhecer o0s estudos de

identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena COMEXATIBA, de ocupacdo tradicional do
povo indigena Pataxd, localizado no municipio de Prado, Estado da Bahia.

JOAO PEDRO GONCALVES DA COSTA
ANEXO: RESUMO DO RELATORNIO CIRCUNSTANCIADO DE )
IDENTIFICACAO E DELIMITACAO DA TERRA INDIGENA COMEXATIBA

(anteriormente denominada Cahy-Pequi)

Referéncia: Processo Funai n.° 08620. 015374/2014-48.
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Denominacdo: Terra Indigena Comexatiba.

Localizagdo: Municipio de Prado. Estado: Bahia.

Superficie aproximada: 28.077,3010 hectares.

Perimetro aproximado: 129 km.

Povo Indigena: Pataxo.

Populagdo: 732 pessoas (Ministério da Saude, 2013).

Identificacdo e Delimitagcdo: Grupo Técnico coordenado pela antropologa Leila Silvia Burger
Sotto-Maior, constituido por meio da Portaria Funai n°178 /PRES, de 12 de marco de 2007,
complementada por meio das Portarias n° 1254, de 25/10/2005; n°® 1455, de 29/11/2006; n°
178, de 12/03/2007; n° 206/PRES, de 21/03/2007; n° 852/PRES, de 04/09/2007; n° 16, de
11/01/2008; n° 521, de 20/05/2008; n° 573, de 10/07/2009; n°® 365/PRES, de 18/03/2011; n.°
08/PRES, de 11/01/2012; n.° 256/PRES, de 23/03/2012; e n°® 1815, de 16/12/2013.

| - DADOS GERAIS: A lingua Pataxo é classificada como pertencente ao tronco Macro-Jé e a
familia linguistica Maxakali. Atualmente, a primeira lingua falada pelos Pataxdé € a
portuguesa. Simultaneamente, os Pataxé utilizam o Patxora ("lingua do indio guerreiro™), que
€ uma combinacdo da lingua Maxacali com palavras lembradas pelos Pataxé idosos, além de
alguma influéncia do Tupi.

No Brasil, conforme o Gltimo censo do IBGE, a populacéo atual Pataxd é de 13.588, sendo
6.982 homens e 6.606 mulheres, distribuidos em seis terras indigenas localizadas no extremo
sul da Bahia, a saber: Barra Velha do Monte Pascoal, Coroa Vermelha, Mata Medonha,
Imbiriba, Aldeia Velha e Comexatiba. A partir de pesquisa bibliogréfica e documental, foi
possivel verificar que a ocupacdo Pataxd se deu de forma entrelacada a de outros povos
indigenas que coabitavam entre os rios Doce e Contas, em uma area que abrange parte dos
estados de Espirito Santo, Bahia e Minas Gerais. Com base em relatos de viajantes que
estiveram na regido entre 1815 e 1820, como Saint-Hilaire, Spix e Martius, Moniz Barreto,
Pohl, Seider, Wied-Neuwied e Feldner, é possivel afirmar que os Patax6 integravam uma
"pan-tribo™ vivendo entre os rios Jequitinhonha e Doce, a qual se opunha aos Botocudos. Essa
"pan-tribo", que ap6s vivenciar um processo historico de fugas e confinamento se uniu em
dois etnbnimos, a saber, Maxakali e Pataxd, seria composta, além dos Pataxd, pelos Monoxo,
Kutatoi, Maxakali, Maconi, Kopox6 e Panhame. essas descrigdes, os Pataxd sdo apresentados
como "totalmente selvagens”, um grupo de cacadores-coletores-pescadores semi-némades,
para os quais a agricultura era produto do aldeamento compulsério. As referéncias ao
etnébnimo Pataxd no extremo sul da Bahia remontam ao século XVI, mais precisamente ao
ano de 1577, quando a presenca deste povo na faixa litoranea da regido entre os Municipios
de Porto Seguro e Prado foi registrada. No decorrer dos séculos XVII e XVIII, os conflitos
entre indios e colonos, a baixa densidade demogréfica e as restricdes as atividades produtivas
levaram a faléncia as comarcas de Ilhéus, Porto Seguro e a capitania do Espirito Santo, que
foram devolvidas para a Coroa e, por sua vez, encaminhadas a administracdo da capitania da
Bahia, sob a denominacdo de Comarcas do Sul. Tal fato fez com que o governo portugués
interrompesse 0s investimentos na regido. Gradativamente, a regido passou, pois, a ser
percebida como zona privilegiada de refugio para varios povos indigenas, como os Botucudo,
Patax0, Mongoyd, Maxacali, Cumanaxd, Cutax0, Baend e outros. Nesse contexto, 0S
aldeamentos indigenas representaram instrumento fundamental para garantir o avanco das
fronteiras econémicas, sendo as missdes catolicas quase sempre as responsaveis pela geréncia
dos aldeamentos, com objetivo de amansar e catequizar os indios. No inicio do século XVIII,
ndo obstante as potencialidades econémicas vislumbradas para o extremo sul baiano, a
reconhecida belicosidade dos povos indigenas mais arredios da regido ainda configurava um
obstaculo para a ampliacao da exploragdo econdémica daquela area. Ao longo do século XVIII
algumas vilas foram instaladas com o firme proposito de combater os indigenas e promover a
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comercializacdo de objetos pelos rios. Contudo, esse periodo caracterizou-se por presenca
ndo-indigena reduzida e restrita as pequenas vilas litoraneas, convivendo em associacdo
intima com os indios aldeados pelos jesuitas. Era tal a convivéncia que, no século XIX,
muitos viajantes descrevem essas vilas como sendo habitadas por mesticos e indios, sendo
estes ultimos ja considerados civilizados. O Relatdrio preenchido pela Camara do Prado, em
1849, estimava cerca de 500 pessoas livres e 300 cativos vivendo na vila do Prado, sendo
43% de indigenas. Acredita-se que 0s primeiros contatos com os Pataxd se deram no fim do
século XVIII e inicio do século XIX. Em abril de 1861, o Diretor Geral dos indios emitiu
parecer para implantacdo de um novo aldeamento nas margens do rio Corumbau, com
objetivo amansar e catequizar os "indios bravos”, livrando assim 0s "nacionais” dos seus
ataques constantes e liberando as vilas para a exploracdo econdmica. Segundo fontes
bibliogréficas, é seguro afirmar que o aldeamento de Belo Jardim (1861) abrigou outras etnias
além dos Pataxé - a saber, Maxacali, vindos do interior, Botocudos, Tupinikim de Trancoso e
Vila Verde e Kamakas-Menia de Belmonte -, tendo prevalecido o etn6nimo Pataxé devido ao
maior contingente deste grupo. Esse fato explica, em parte, a composicdo do Patxord. Os
quatro primeiros séculos de colonizagcdo na Capitania de Porto Seguro podem ser divididos
em trés frentes colonizadoras. A primeira, ainda no seculo XVIII com ressonancias no século
posterior, seguindo as orientacdes do Diretorio dos Indios, visava, em conjunto com a criagao
das vilas, amansar os indios e introduzi-los na convivéncia com ndo-indios. A segunda
ocorreu com a declaracdo de Guerra Justa aos Botocudos em 1808, logo apds instalacdo da
Familia Real no Rio de Janeiro. E, por fim, temos a desarticulacdo das sociedades indigenas e
a espoliacdo dos seus territdrios com a construcdo de quartéis e destacamentos entre 1800 e
1814, o que fez com que os indios passassem a viver em aldeamentos como forma de garantir
a sua sobrevivéncia. Dessa forma os Patax6 que habitam o extremo sul da Bahia, ou 0s Pataxd
Meridionais, que, no século XIX, viviam entre os rios S0 Mateus e Santa Cruz Cabrélia,
resistiram a todo o impacto causado pelo contato com os ndo-indios que ocuparam a vila de
Cumuruxatiba, garantindo a sua sobrevivéncia por meio da mariscagem, pesca nos rios da
regido e no mar, coleta nas matas, pequenas rocas estabelecidas em pequenos espacos de
terras e vendendo sua méo-de-obra nas fazendas, comércio e pousadas da vila. Entre 1886 e
1935, sdo escassos 0s registros sobre os Pataxd, uma vez que este povo vivia em isolamento
parcial em relacdo a sociedade nacional ou, ainda, confundido com outros povos da regido,
em aldeias de dificil acesso. Ademais, a extincao oficial dos aldeamentos indigenas na Bahia,
decretada, em 1887, por meio da Lei Estadual n°® 198, isolando os aldeamentos existentes,
contribuiu para a falta de informacgdes sobre o grupo. No século XX, familias Pataxd se
deslocaram da regido da T1 Barra Velha para a TI Comexatiba, ap6s o episddio conhecido por
"Fogo de 51". Conforme a memdria indigena, em 1951, ap0s a primeira mobilizacdo Pataxd
em busca do reconhecimento legal das terras que ocupavam havia séculos, chegaram dois
individuos, de identidade até hoje desconhecida, que se apresentaram como representantes do
Governo Federal incumbidos da regularizacdo fundiaria das areas Patax6. Tendo conquistado
a confianca de algumas liderangas, estimularam um grupo de indios a saquear a mercearia de
Theodomiro Rodrigues localizada no povoado de Corumbau. Esse fato desencadeou uma
violenta reacdo, por parte dos regionais e da policia de Prado e de Porto Seguro. Muitos indios
escaparam para as matas e ali permaneceram durante alguns dias. Outros foram capturados e
presos. De forma que, ainda, hoje, os velhos expressam lembrancas da violéncia,
humilhagdes, estupros, fome e morte. Traumatizadas, as familias Pataxd dispersaram-se,
transferindo-se para outras localidades onde encontraram apoio de parentes e mesmo de
fazendeiros que ofereceram lugar para moradia em troca de trabalho. Locais como o Corrego
do Gibura, onde hoje se situa a Terra Indigena Aguas Belas; Gameleira (Corumbauzinho);
Santa Cruz Cabralia, onde fundaram a aldeia Mata Medonha; a barra do rio Cahy e o rio do
Peixe, na Tl Comexatib4, local onde se juntaram com outros Pataxd que la viviam; Itamaraju;
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Arraial D'Ajuda e Prado também foram escolhidos como reflgio. Ressaltamos que alguns dos
locais escolhidos como refugio pelos Patax6 de Barra Velha, ap6s 1951, j& eram habitados por
familias indigenas nascidas na regido do Corumbau. A Gameleira, a barra do rio Cahy,
Desejo, Come Quem Leva, por exemplo, eram utilizados como &reas de moradia, como locais
de troca de produtos e de realizacdo de festas, como a de S&o Sebastido. Do ponto de vista
econémico, a ocupagdo no extremo sul da Bahia foi inicialmente definida pela exploracéo e
extracdo do pau-brasil e, na sequéncia, pela exploracdo da areia monazitica. J& no século
XVIII, a agricultura e a pecudria passaram a ser os principais definidores da ocupacao
regional. Nos séculos seguintes, XIX e XX, a exploracdo de madeira, principalmente a
branca, para fabricacio de compensados, foi retomada, seguida da implantagdo da
monocultura do eucalipto, que alterou de forma radical a ocupacéo territorial no interior e no
litoral do extremo sul baiano. Ainda nestes séculos, a exploracdo da areia monazitica foi a
grande responsavel pela apropriacdo de areas na costa, entre 0s Municipios de Prado e Porto
Seguro. A industria do turismo teve inicio no século XX e foi responsavel pela implantacdo
de grandes polos turisticos, em sua maioria completamente desordenados, como é o caso de
Porto Seguro. Esses polos passaram a atrair um grande numero de pessoas, gerando a
ocupacdo sem controle da costa litordnea da regido, sobretudo apds a pavimentacdo da BR
101. Assim como o episddio do "Fogo de 51", a implantacdo da Fazenda Caleddnia,
posteriormente denominada Fazenda Cumuruxatiba, e a extracdo da areia "de ouro”, ou
monazitica, marca a memoria dos Pataxd de Comexatiba. A crescente expansdo nacional e o
avanco sobre as terras dos antigos e extintos aldeamentos da regido que hoje compreende 0s
Municipios de Porto Seguro e Prado fizeram com que os indigenas que ocupavam o litoral
entre o rio das Ostras e o rio Cahy, incluindo Cumuruxatiba, buscassem refugio nas areas de
mata onde hoje esta localizado o Parque Nacional do Descobrimento (PND), Unidade de
Conservacao de protecdo integral, criada em 2000, fato que dificultou sobremaneira a
recuperacdo da posse plena dos Patax6 sobre a totalidade da terra tradicionalmente ocupada.
Porém os indios ndo deixaram de utilizar a &rea que contempla locais de importancia
tradicional para o grupo - como alguns pontos ao longo dos rios do Sul, Cahy, Imbassuaba,
Peixe Grande, Lagoa Doce, Pichane, Lagoinha, riacho do Mangue, Ribeirdo, Palmeiras,
ribeirdo do Ouro, lagoa do Taud, Dois Irmdos e a localidade de Areia Preta. Conforme a
histéria oral do grupo, muitos foram os desmandos cometidos pelos especuladores e grandes
proprietarios de terras na retirada das familias indigenas dos locais que habitavam. Em sua
maioria, os indios eram obrigados a assinar a venda da posse por valores irrisérios ou em
troca de "mulas cegas e animais velhos". No caso de ndo concordarem, eram, em muitos
casos, ameacados de morte, espancados e violentados em seus direitos fundamentais. A
empresa mais conhecida pela utilizacdo de métodos violentos na retirada de regionais e indios
das areas pretendidas para exploracdo madeireira € a Bralanda (Sociedade Andnima Brasil-
Holanda Industria). Outra atividade econémica que surgiu no final da década de 1980 e teve
forte impulso na década de 1990 ¢é a fabricacdo de papel e celulose, que espalhou pela regido
imensas plantagdes de eucalipto, destruindo a terra e secando as véarias nascentes de &gua,
muitas vezes desrespeitando os limites impostos pela legislacdo ambiental, estendendo-se até
os limites do PND. Do ponto de vista indigena, a forma como se deu grande parte do processo
de esbulho territorial levou a uma reformulacdo de sua organizacdo social e territorialidade,
qgue culminou em seu confinamento em pequenos lotes na vila de Cumuruxatiba ou nos
Projetos de Assentamento instalados na década de 1980. A participacdo dos indios Pataxd no
Movimento da Reforma Agréria de Cumuruxatiba reflete uma estratégia de manutencdo e/ou
de recuperacdo de suas terras expropriadas nas décadas de 1950, 1960 e 1970 pelos grandes
exploradores de madeira e areia monazitica e pelos criadores de gado. Entretanto, a maioria
das familias indigenas abandonaram os assentamentos, pois ndo se adaptaram ao modulo de
distribuicédo de terra adotado pelo Incra, que limita o terreno a um loteamento, dificultando o
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acesso aos recursos naturais. Essa forma de ocupacdo ndo contempla a logica da organizagéo
social dos Pataxd, rompe com corredores ecoldgicos naturais e com a cadeia alimentar,
isolando as aguas, critérios fundamentais da territorialidade para os Patax0, conforme seus
usos, costumes e tradicdes. Vivendo um quadro de total instabilidade social e cultural, com
severas restricbes ao uso de seu territorio e consequente falta de terra para rocas de
subsisténcia e locais para pesca e caca, 0s Pataxd de Comexatiba aliaram - se aos Patax6 do
entorno do Monte Pascoal e aderiram a "Frente de Resisténcia e Luta Patax0” em 1999, em
busca do definitivo reconhecimento, por parte do Estado, de sua terra de ocupagéo tradicional.

DIARIO OFICIAL DA UNIAO 29 de fgvereiro 2008
DIRETORIA DE ASSUNTOS FUNDIARIOS

DESPACHO DO PRESIDENTE
Em 27 de fevereiro de 2008

No- 4 — O PRESIDENTE SUBSTITUTO DA FUNDAC}AO NACIONAL DO INDIO —
FUNAI, tendo em vista 0 que consta no Processo FUNAI/BSB/2556/1982, e considerando o
Resumo do Relatério de Identificacdo, de autoria da antropologa Leila Silvia Burger Sotto-
Maior, que acolhe, face as razBes e justificativas apresentadas, decide:
1. Aprovar as conclusdes objeto do citado resumo para afinal, reconhecer os estudos de
identificacdo da Terra Indigena BARRA VELHA de ocupacdo do grupo tribal Pataxd,
localizada nos municipios de Itamaraju, Porto Seguro e Prado, Estado da Bahia.
2. Determinar a publicacdo no Diario Oficial da Unido e Diario Oficial do Estado da Bahia,
do Resumo do Relatério Circunstanciado, Memorial Descritivo, Mapa e Despacho, na
conformidade do § 7° do art. 20 do Decreto n° 1.775/96.
3. Determinar que a publicagéo referida no item acima, seja afixada na sede das Prefeituras
Municipais da situagdo do imdvel.

RESUMO DO RELATORIO CIRCUNSTANCIADO DE
REVISAO DE LIMITES DA T.I. BARRA VELHA

Referéncia: Processos FUNAI/BSB/2556/82. Terra Indigena

Barra Velha do Monte Pascoal. Municipios Porto Seguro, Itabela,
Itamaraju e Prado, Estado da Bahia. Superficie: 52.748 hectares e
perimetro 137 km. Sociedade indigena: Pataxd. Populacdo: 4.500
individuos (2006). Revisao de limites: Grupo Técnico constituido
pelas Portarias n° 329/PRES, de 21de marco de 2006 e n° 528/PRES,
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de 528, de 04 de maio de 2006, coordenado pela antropéloga Leila
Silvia Burger Sotto-Maior.
1-DADOS GERAIS

A T.I. Barra Velha do Monte Pascoal esta localizada nos municipios de Porto Seguro,
Itamaraju e Prado, e tem como principais norteadores geograficos os rios Corumbau ao sul, e
Caraiva ao norte, mais precisamente nas proximidades das coordenadas Latitudes 16°56'48"S
e 16°51'49"S; e Longitude 39°25'33"WGr. E 39°06'48"WGr. E composta por doze aldeias:
Barra Velha (Aldeia Mé&e), Boca da Mata, Meio da Mata, Guaxuma, Trevo do Parque, Pé do
Monte, Aldeia Nova, Aguas Belas, Corumbauzinho, Craveiro, Cassiana e Bugigo, sendo que
as duas Ultimas sdo subordinadas politicamente a Boca da Mata e Barra Velha,
respectivamente. As aldeias Barra Velha, Meio da Mata e Boca da Mata estdo inseridas no
limite homologado na década de 1990. A T Aguas Belas, ao sul do PNMP, também é uma
terra indigena regularizada desde 1998, com uma area de 1.189 ha. A principal familia € a de
Manoel Braz, fundador da aldeia. Atualmente, a lingua falada pelos Patax é o portugués.
Entretanto, os esse grupo utiliza também o Patxora, que chamam “linguagem de guerreiro”,
uma combinacdo da lingua Maxacali com palavras soltas que os velhos Pataxé guardaram na
memoria, além de alguma influéncia do Tupi e de termos do portugués regional. O esfor¢o em
resgatar uma lingua propria, provavelmente apenas adormecida nas mentes dos mais idosos,
devido ao medo e ao siléncio decorrente da discriminacdo, € uma expressdo do processo de
constante reelaboragdo cultural, o que ndo implica, em absoluto, perda ou deterioracdo da
cultura, sendo que a influéncia Maxacali faz parte da convivéncia histérica dos dois grupos.
Os Pataxd contemporaneos que vivem no extremo sul do estado da Bahia descendem dos
Patax6 meridionais que, no século XIX, viviam entre os rios Sdo Mateus e Santa Cruz
Cabralia, distinguindo-se dos Patax6 Ha-Ha-Hae, que ocupavam a regido entre os rios de
Contas e Pardo, mais ao norte. Com base em relatos de viajantes que estiveram no extremo
sul do atual estado da Bahia, entre 1815 e 1820, como Saint-Hilaire, Spix e Martius, Moniz
Barreto, Pohl, Seider, Wied-Neuwied e Feldner, M. H. B. Paraiso (1998) afirma que os Patax0
integravam uma pan-tribo vivendo entre os rios Jequitinhonha e Doce, a qual se opunha aos
Botocudos. Essa pan-tribo seria composta, além dos Pataxd, por Monox06, Kutatoi, Maxakali,
Maconi, Kopox6 e Panhame. Os viajantes descrevem 0s subgrupos da pan-tribo como bem
ajustados as novas formas de organizacdo social, se comparados com os Botocudos e
Kamaka-Mongoi6 — com excec¢do dos Pataxd, apresentados como “totalmente selvagens”, um
grupo de cacadores-coletorespescadores, semi-ndmades, para 0s quais a agricultura era
produto do aldeamento compulsério. Sob a aparente homogeneidade do etnénimo Pataxd,
documentos oficiais e relatos de viajantes demonstram que, no século XIX, havia diversos
subgrupos Pataxd em situacdo variavel de contato com regionais (Carvalho, 1977: 76). Assim,
subgrupos Patax6 meridionais foram pacificados entre 1807 e 1813, embora em 1851 ainda
existissem hordas de Pataxd arredios nas redondezas da vila do Prado (Tempesta e Sotto-
Maior, 2005) Maximiliano Principe de Wied-Neuwied, que realiza uma viagem pelo Brasil
por volta de 1815, descreve a margem norte do rio Sdo Mateus habitada pelos “Pataxo,
Cumanax0, Machacali e outras tribos, até Porto Seguro” (1989: 170). As descri¢cdes de Wied-
Neuwied e outros viajantes se assemelham quando descrevem os Patax0 da regido entre o
Prado e Porto Seguro, como os selvagens mais desconfiados e reservados entre eles. E pelo
que se pode supor, esse foi um dos motivos porque ndo existem descri¢cdes detalhadas sobre a
organizacdo social ou politica desse grupo até o século XIX. Também por serem arredios e
desconfiados & que sobreviveram nas florestas da regido, resistindo a colonizacdo e aos
aldeamentos criados pelos governos das provincias. Diante das constantes solicitacdes dos
colonizadores da regifo, em 10 de abril de 1861, o Diretor Geral dos Indios emite um parecer
favoravel a implantacdo de um novo aldeamento nas margens do rio Corumbau, que tem
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como principal objetivo amansar e catequizar os indios bravos, livrando assim 0s nacionais
dos ataques constantes dos indigenas e liberando as vilas para a exploragcdo econémica. Como
a barra do rio Corumbau teria sofrido um deslocamento para o sul ap6s o ano de 1963
(Agostinho, 1974) essa seria, entdo, a origem da aldeia Barra Velha. Segundo fontes
bibliograficas é seguro afirmar que o aldeamento de Belo Jardim (1861) abrigou algumas
etnias que ndo apenas os Pataxd. O aldeamento compulsério reuniu as etnias Maxacali vindos
do interior, Botocudos, Tupinikim de Trancoso e Vila Verde e Kamakas-Menid de Belmonte
(Sampaio, 1996), prevalecendo o etndnimo Pataxd, muito provavelmente por estarem em
maior numero populacional. Sendo essa, inclusive, uma das explicacdes para a composicao da
lingua atualmente falada pelos Patax4. Entre 1861 e 1939, os registros dos Pataxd s&o
praticamente inexistentes, ndo que eles ndo estivessem vivendo em Barra Velha, mas se
confundiam com 0s grupos nativos da regido. Se ndo fosse pelo interesse do Governo Vargas
em definir o ponto exato da chegada da esquadra de Cabral, e a demarcacdo do PNPM, talvez
até hoje os Pataxd se mantivessem em um isolamento parcial da sociedade nacional. Assumir
a condicdo de caboclo passa a ser uma estratégia de sobrevivéncia frente a sociedade nacional
que traz consigo toda sorte de descriminagdo, constrangimentos e violéncia fisica. A questao
parte da adaptacdo a um ambiente estranho que leva, na verdade, a uma reorientacdo de
habitos para um ajuste a nova realidade. Renunciar por certo tempo a uma determinada
identidade étnica ndo quer dizer que ela ndo continue existindo em um ambito mais restrito da
vida social desse grupo (Carvalho, 1977). Os Pataxd demonstram isso de maneira incisiva,
pois mesmo incorporando elementos proprios dos modos de vida regionais, parte da memoria
historica permanece viva e é através dela que a reconstrucdo ou re-elaboracdo passa ser o
processo de afirmacdo étnica. Em 1943, temos um fato que interfere completa e
definitivamente na histéria da aldeia, dando inicio a conflitos perpetuados por vérias décadas.
Contam os indios mais velhos que nesse ano chegou a aldeia um grupo de oito técnicos
liderados por um engenheiro, que teria sido enviado por Getulio Vargas para demarcar uma
area para um parque e, para a empreitada, recrutou homens da aldeia. Alguns indios contam
que trabalharam na obra abrindo picadas e colocando os marcos de concreto (que atualmente
encontram-se destruidos), outros apenas apoiavam na abertura das trilhas e no cuidado com o
equipamento. O Parque Monumento Nacional de Monte Pascoal foi criado com prerrogativas
de monumento nacional pelo Decreto-Lei n°12.729, de 19 de abril de 1943, assinado pelo
General Pinto da Luz. Alegando serem terras devolutas do Estado da Bahia, demarcaram uma
area com 0s seguintes objetivos: a) rememorar o fato histérico do descobrimento do Brasil; b)
preservar a flora e fauna tipicas da regido, seguindo normas cientificas; c) conservar as
belezas naturais e promover a organizacao de servicos e atrativos para desenvolver o turismo.
A demarcacdo do Parque seguiu lentamente, sendo paralisada por alguns meses. Apo6s sua
conclusdo, para surpresa de todos, os Pataxé foram informados que ndo poderiam mais morar,
nem tdo pouco plantar naquele local, pois a partir da demarcacdo a area havia se tornado o
Parque Monumento Nacional de Monte Pascoal (Decreto - lei n® 12.729, de 19 de abril de
1943). Analisando a situacdo sob a 6tica do proprio grupo, a experiéncia historica dos Pataxo,
no que diz respeito a demarcacdo do Parque Estadual em 1943, produziu um mito de origem
da ocupacdo da terra, que tem sido transmitido de geracdo a geracdo (Tempesta e Sotto-
Maior, 2005). Indignados com a expulséo de suas terras, varios indios, entre eles o capitéo
Hondorio Borges, se mobilizaram e seguiram em viagens para 0 Rio de Janeiro e mais tarde
para Brasilia em busca dos “seus direitos”, ou seja, o reconhecimento legal sobre as terras que
ocupavam ha séculos e que passaram a ser privados de ocupar. Apenas em janeiro de 1950,
por determinacdo do Inspetor Especializado Silvio dos Santos, o agente do SPI, Manoel
Moreira de Araujo, se desloca com objetivo de alcangar o local denominado por ele de Aldeia
Velha (Barra Velha), em Monte Pascoal. Em seu retorno, relata que no local indicado existia
uma aldeia de indios chefiados pelo capitdo Hondrio e que este se encontrava no Rio de
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Janeiro em busca de ajuda do SPI. Porém, o agente informa que nao foi possivel chegar até a
aldeia, pela dificuldade de acesso, portanto as informacdes foram colhidas junto ao Padre José
Gongcalves de Oliveira. Afirma também ser muito dificil o atendimento as solicitacBes do
capitdo, pois ndo havia estrada, nem transporte até a aldeia Belo Jardim que fica a 14 léguas
do Arraial D’Ajuda. A viagem que o capitdo Hondrio fez ao Rio de Janeiro, citada por
Manoel Moreira de Araljo, passou a ser um dos marcos da historia Pataxd contada pelos
indios e confirmada pela documentacdo oficial e jornais da época. Os momentos de disperséo
e violéncia também foram uma constante na histdria dos Patax0, 0 mais presente na memdria
do grupo, aconteceu em 1951, quando dois homens chegaram a aldeia logo apos o retorno do
Capitdo Honoro Borges (cacique) do Rio de Janeiro, dizendo que iriam demarcar as terras
reivindicadas pelos indios, mas acabaram por envolvé-los num grande conflito com regionais
e as policias de Porto Seguro e Prado. (os detalhes estdo no préximo capitulo — histérico de
ocupacdo). Esse conflito ficou conhecido nacionalmente como “A Revolta dos Caboclos de
Porto Seguro” e para os Patax6 como “Fogo de 51" ou “Guerra de 51". A efetivagdo do
PNMP pelo IBDF, em 1961, da continuidade aos conflitos vividos pelos Pataxd, mas desta
vez com agentes que representavam o Estado brasileiro. Para enfrentar tais conflitos, os
Patax6 demonstram cada vez mais a unido, a solidariedade e a reciprocidade entre eles, como
podemos perceber na oralidade do Pataxd, e nos trechos do livro de Cornélio Vieira de
Oliveira, servidor da FUNAI, que trabalhou junto aos Pataxd durante algum tempo. O fato é
que com a dispersdo dos Patax0, apds o conflito de 1951, varias unidades foram quebradas, e
varias familias desmembradas. A maioria partiu para a venda de mdao-de-obra para
fazendeiros da regido, falam até que “os fazendeiros podiam escolher quantos indios queriam”
(Manoel Suia, entrevista 2005), mas alguns dispersaram-se por cidades préximas, como Porto
Seguro, Prado, Itamaraju (na época conhecida como Escondido), Itabela e outras tantas.
Naquele tempo, eram em torno de 150 indios, vivendo em casas distribuidas em locais de
dificil acesso, como beira de barrancos e no meio da mata, para tentar se esconder dos guardas
florestais do IBDF. Mas o grupo foi crescendo novamente e muitos que haviam saido com o
fogo de 51 resolveram voltar e enfrentar os agentes florestais Em 1961 por meio do Decreto
n® 17.912-A, de 28 de dezembro de 1960, o Governo do Estado da Bahia repassou a Unido
uma area de 22.500 ha, sendo realizada, entdo, uma demarcacdo com os atuais limites do
Parque Nacional do Monte Pascoal, oficializada pelo Decreto n® 242, de 29/11/61. os Patax6
que sofreram um processo violento de esbulho por parte da Instituicdo ambiental da época.
Vaérias outras propostas foram cogitadas, entretanto, todas vao sendo abortadas sem muitas
explicacbes. Desconsiderando a proposta apresentada pelos técnicos designados pelo
Convénio UFBA/FUNAI e a reivindicacao dos indios Pataxd, no dia 14 de julho de 1980 foi
assinado o “Termo Preliminar de Acordo que entre si fazem a Fundacio Nacional do indio —
FUNAI e o Instituto Brasileiro do desenvolvimento Florestal — IBDF, com a participacdo da
Comunidade Indigena Patax0 — Barra Velha”, destinando 8.627 ha de area do PNMP para os
Patax6. A demarcacgdo foi realizada em total desacordo com a reivindicacdo dos indios. A
terra indigena foi demarcada em 1981 e declarada como de posse permanente do grupo
indigena Patax0 por meio da Portaria n°® 1.393, de 01 de setembro de 1982. Os Patax0 nunca
se conformaram com a demarcacdo que excluiu dos limites da terra indigena a area de
mangue e grande parte da mata do Monte Pascoal, inclusive a aldeia Pé da Pedra. Cabe
ressaltar que a area de 8.627 ha “destacada” do PNMP para os Patax6 nunca foi excluida do
Decreto de Criacdo do Parque, ou seja, mesmo constando nas clausulas terceira e quinta do
acordo, a area permaneceu nos limites do Parque o que caracteriza uma superposicao de TI
com UC, dando continuidade a  dualidade  administrativa da  &rea.
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Mapa da Memoria Pataxd na regido de Cumuruxatiba e PND em Prado —BA, produzido a
partir de oficinas de Etnomapeamento desenvolvidas entre 2010 e 2012 nos projetos de
pesquisa PUTXOP/FAPESB/CNPq.

No processo de producdo dos mapas da memoria, os Pataxd trataram das mudancas e
permanéncias nos seus territdrios comunidades e aldeias. Assim, recuperaram memdrias das
antigas ocupacdes, moradores/as antigos, areas de pesca, de caca, florestas, areas de reserva,
rocados, cemitérios, conflitos ocorridos em seu Territorio nos anos 60 e 70, uma década apds

0 Fogo de 51. (BATISTA, 2012)
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