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“Representa bem a nossa cultura”: a visibilidade e as manifestagdes culturais de afirmacao
étnica dos Pataxd

LAURA BARROSO PECHMAN

RESUMO

Essa dissertacdo tem como objeto de estudo as representacdes culturais elaboradas nas
manifestacdes de afirmacgdo étnica dos Pataxd. No trabalho de campo as atividades de afirmagéo
étnica que mais se destacaram fizeram-se por via do etnoturismo, praticado por esses indigenas, e
pela escola indigena. Em ambos os casos hd um movimento de elaboracdo, legitimacdo e
transmissdo de tradicOes, que fortalecem a ideia de uma cultura étnica diferenciada. Tal concepcao
instrumentaliza a cultura como arma politica, na qual um dos objetivos principais seria a
demarcacdo das terras indigenas. Para isso, é importante que as representacdes dessa cultura sejam
objetivadas de maneira a obter destaque. Assim, a experiéncia etnogréfica na realizacdo de um
documentario permitiu evidenciar certos mecanismos e a importancia, da parte dos Pataxd, em dar
visibilidade a sua cultura. As manifestacdes étnicas foram assim estudadas sob a ética de gerar
visibilidade, isso sendo, a possibilidade de ver e assim de existir, para esses indigenas. 1sso vem a
influenciar, em seguida, suas auto representacdes.

PALAVRAS CHAVE: Patax6, Turismo Indigena, Escola Indigena, Visibilidade, Afirmacio Etnica

ABSTRACT

This dissertation has as object of study the cultural representations elaborated in the manifestations
of ethnic affirmation of the Pataxd. In the field work, the activities of ethnic affirmation that stood
out the most were made trough ethnotourism, practiced by these Indians, and through the
indigenous school. In both cases there is a movement of elaboration, legitimation and transmission
of traditions, which strengthen the idea of a differentiated ethnic culture. Such a conception
instrumentalizes culture as a political weapon, in which one of the main objectives would be the
demarcation of indigenous lands. For this, it is important that the representations of this culture are
objectified in order to be highlighted. Thus, the ethnographic experience in the making of a
documentary allowed to emphasize certain mechanisms and the importance, on the part of the
Patax0, to give visibility to their culture. The ethnic manifestations were thus studied with a focus
of generating visibility, that is, the possibility of seeing and thus existing, for these Indians. This
comes to influence in their self-representations.

KEY WORDS: Patax0, Indigenous Tourism, Indigenous School, Visibility, Ethnic Affirmation
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INTRODUCAO

A ideia de trabalhar sobre os Pataxd no dmbito desta dissertacdo veio na sequéncia de um
convite para fazer um documentario sobre a educacdo pela pratica, tendo a escola indigena Pataxo
como exemplo. Na época interessava-me trabalhar com Antropologia do turismo, especificamente
com as representagBes visuais no turismo. Pesquisando sobre os Pataxd, descobri que a sua
principal atividade era o etnoturismo, o que muito me interessou. No inicio pensei em trabalhar
unicamente sobre isso, e ter a experiéncia do filme como um projeto paralelo. No entanto, quando
comecei a pesquisar sobre ambos assuntos, dei-me conta de que a escola e o turismo poderiam ser
objetos de estudo complementares, no sentido em que a escola indigena elabora o “ser Patax6” e 0
turismo coloca em prética as suas representacdes. A pesquisa desenvolveu-se, entdo, segundo o
rumo das diferentes representacdes da identidade e da cultura Pataxd, de acordo com diferentes
contextos, no caso, o do turismo e o da escola, a que chamaremos de regides, ou arenas, segundo a
teoria de Goffman (1959) sobre as diferentes representagdes do eu. O autor estima que na vida
cotidiana existem diferentes regides, segundo as quais o comportamento do individuo se altera: das
regibes frontais, aonde aspectos do eu sdo representados e acentuados devido a presenca de outros e
de um determinado contexto que contém regras implicitas; as regides de fundo, aonde se fabricam
ou se refletem as representagdes da regido frontal. MacCannell (1989) se apoia sobre essa reflexédo
de Goffman para teorizar sobre a mise en scene no turismo e seus diferentes graus de autenticidade,
gque mudam segundo a regido que o turista tem acesso. Quanto mais traseiras sao as regides, mais
auténticas seriam as experiéncias. Segundo essas ideias, estudaremos as representacdes da cultura

Patax0 nos diferentes contextos aonde ha uma legitimacéo dela.

O idealizador do projeto do documentario tinha origens e contatos na principal aldeia
Patax0, Coroa Vermelha, motivo pelo qual escolhemos ir para 1. Vivemos la todo o periodo do
trabalho de campo, que durou de setembro de 2016 a margo de 2017. O documentario foi realizado
de forma totalmente independente, com uma pequena parte da verba vindo de financiamento
coletivo via crowdfunding, e com o apoio do cacique Arud, primo do realizador do documentario,
que cedeu-nos para morar durante a metade da estadia, a Secretaria Municipal de Assuntos
Indigenas. Eramos uma equipe de quatro pessoas, um luso-brasileiro, um portugués, um alemao, e
eu, brasileira. Nossa base era em Coroa Vermelha, lugar onde tivemos contatos mais profundos.
Circulamos, no entanto, por diversas aldeias Patax6: aldeias na vizinhanga de Coroa Vemelha como
Nova Coroa, Novos Guerreiros, Reserva da Jaqueira, e aldeias mais longe como Aldeia Velha,

Aratikum, Barra Velha, Para, Xando.



Lembrando que, a principio, o trabalho do documentéario era sobre a pratica na educagao
escolar indigena, comegamos nosso trabalho na escola de Coroa Vermelha para, a partir dai,
conhecer mais pessoas e situacdes. Pela convivéncia na aldeia rapidamente comecamos a
relacionar-mos com seus habitantes e entender suas dinamicas, coisa que tornava impossivel ndo
sermos confrontados com os efeitos do turismo étnico. Na verdade, muitas vezes educagdo e
turismo étnico iam juntos, por exemplo no caso da Reserva da Jaqueira, que trataremos mais
adiante, que concilia um ponto de referéncia de estudos da cultura Patax0, a0 mesmo tempo em que
sobrevive da atividade turistica. Foi assim possivel trabalhar para a pesquisa da dissertagcdo, ao
mesmo tempo em que fazia o documentario pois ambos tinham focos em comum. Optei entéo,
como estratégia de entrada no terreno etnografico desta dissertacdo, comecar pela escola, assim

como fizemos com o documentario.

Nossa base era a escola de Coroa Vermelha, aonde comegamos a fazer entrevistas com o
diretor, ex-diretora, coordenadora pedagogica e alguns professores. No documentario, assumi o
papel de assisténcia de direcdo, também por estar fazendo o trabalho de dissertacdo, pois essa

funcéo me permitia efetuar entrevistas e incorporar nelas questdes para a minha pesquisa.

Demorou um pouco até comegarmos a assistir as aulas na escola: entre apresentar o projeto,
conversar com diversos responsaveis, esperar que eles se reunissem para discutir sobre o assunto,
fazer nosso horario para frequentar as aulas... Assim, comeg¢amos igualmente a nos movimentar por
outras aldeias, e nos interessar por outros aspectos (o turismo étnico por exemplo que a principio
interessava somente a mim), de modo que, quando iniciamos a experiéncia cotidiana na escola, ja
haviamos circulado por algumas aldeias e conhecido outras realidades dos Pataxd (turismo, festas e
rituais, problemas com a propriedade das terras). Aconteciam muitos imprevistos no trabalho, como
quando estavamos na escola, soubemos da expulsdo da aldeia Aratikum, e sentimos a necessidade
de ir para la registrar o evento. Esse tipo de situacdo improvisada permitia conhecer mais Pataxos e
contextos de diferentes aldeias, a0 mesmo tempo que contribuia para aprofundar e entender a
ligacdo entre questbes diversas, por exemplo a importancia da escola indigena para a defesa das

terras, ou das diferentes relagdes com o turismo em funcéo das aldeias.

Antes de chegar em campo, pouco conheciamos da realidade das escolas indigenas. Ao
comecar a conversar com diretores e coordenadores da escola, mas sobretudo apos assistir as aulas,
demo-nos conta de que a escola diferenciada ndo correspondia exatamente a ideia de escola que

imaginavamos para o documentario. Penso que havia certos esteredtipos da nossa parte quando
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associavamos uma escola indigena a uma educacdo somente pela pratica. De fato, a parte as aulas
de cultura e alguns eventos especiais, a dindmica da escola assemelhava-se a de uma escola ndo-
indigena. Nossa hipotese primeira, de que a escola indigena por si s6 ndo bastava para se trabalhar
sobre a ideia de educacdo pela pratica, levou-nos a outro questionamento: o que haveria na cultura
Patax0 que fora transmitida ao longo dos séculos, sobrevivendo as diversas mudancas,
independente da escola como um vetor de transmisséo? Resolvemos entdo investigar quais foram as
outras préticas que atuaram nesse processo de transmissdo vis-a-vis o papel atual da escola, em tal

transmissdo e recuperacgéo cultural.

Ao chegar em um novo ambiente ou aldeia, nos dirigiamos sempre ao responsavel (cacique
ou lideranga), para em seguida comecar a observacdo do campo. O encargo que eu tinha no
documentario me fazia circular, recolher e anotar observacfes que guiavam esse trabalho, mas
sobretudo, me permitia igualmente a recolha de informacgdes para a dissertacdo. O trabalho de
campo foi entdo significativamente realizado em conjunto com o trabalho de pesquisa e realizacéo
do documentario, pelo fato das teméticas de ambos estarem interligadas e por eu ter a flexibilidade
de recolher informacGes sobre a minha pesquisa que interessavam para o filme também. Dessa
forma, nessa dissertacdo constam frames do documentdrio que servem para ilustrar ou

complementar certas informagdes, assim como fotos de minha autoria.

Nos dois Ultimos meses do campo senti a necessidade de focar-me mais nas atividades
turisticas (que o documentério trata pouco ou de maneira indireta) e passei a frequentar diariamente
duas comunidades que trabalhavam com turismo em Coroa Vermelha: Nova Coroa e Txagr’u
Mirawé. Como ja era conhecida na aldeia como integrante do projeto documentario, a chegada as
comunidades tornou-se mais facil. Nessa etapa, compareci as arenas turisticas diariamente e usei 0
método da observacao participante. Fazia anotacBes e no final da estadia efetuei entrevistas com
alguns informantes precisos. Realizei igualmente um video publicitario para uma das comunidades
como forma de agradecimento, o que levou a algumas reflexdes sobre a relagdo dos indigenas com

a imagem, presentes nesse trabalho.

Minha experiéncia de campo foi muito marcada pelo universo das imagens: seja pela minha
formacdo em cinema, seja porque eu era vista como integrante de um grupo de documentaristas.
Assim, o comportamento dos Patax0 diante da presenca da camera levou-me a reflexdo sobre a
exibicdo de suas representagdes culturais. Essa ideia orientou-me a uma maior observagdo critica
sobre o tema durante o trabalho de campo que fiz nas duas comunidades citadas acima, aonde nao

era mais membro de um grupo de documentaristas. Nesse sentido, apresentarei nos sucessivos
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capitulos algumas reflexdes que levam em conta a dimensdo imagética no ser e no estar das

comunidades indigenas, sobretudo nas manifestagdes étnicas.

Como disse anteriormente, interessava-me trabalhar com as diversas representacdes dos
Patax0, em diferentes contextos nos quais elas se faziam presentes, dos quais sobressairam o
turismo e escola. Assim, tanto o turismo, quanto a escola, devem ser vistos como tendo um papel
preponderante no atual processo de “revivificagdo da cultura” Pataxd, ajudando a resgatar e

elaborar o que “seria 0 Patax6”, criando representac6es de sua identidade e de sua cultura.

O conceito de cultura, cultura Pataxd, serd muitas vezes mencionado nesse trabalho, assim
como é muito utilizado pelos Pataxd. Manuela Carneiro da Cunha (2009) distingue duas definicdes
de cultura: cultura e “cultura”. Ela ndo se estende na primeira, citando a definicdo de Lionel

Trilling em Sincerity and Authenticity :

“...] um complexo unitario de pressupostos, modos de pensamento, habitos e estilos
que interagem entre si, conectados por caminhos secretos e explicitos com os arranjos
praticos de uma sociedade, e que, por ndo aflorarem a consciéncia, ndo encontram

resisténcia a sua influéncia sobre as mentes dos zomens” (CUNHA, 2009:357).

Essa definicdo mostra o sentimento de pertencimento a um grupo, com quem se
compartilha certas caracteristicas. Porém, segundo Roy Wagner (1975), s6 somos conscientes da
nossa cultura quando entramos em contato com uma outra cultura. E o que Turner (1991)
demonstra na sua experiéncia com os Kayap0, que, segundo o autor, tornaram-se conscientes do
significado da palavra cultura e do seu valor ap6s o contato com a sociedade brasileira, o que
implicou até certas mudancas de suas manifestacdes culturais. Podemos notar entdo, segundo esse
exemplo, que apesar da “inconsciéncia” que caracteriza a cultura, hd uma parte importante de

reflexividade que a influencia.

Dai surge a segunda definigdo de “cultura” de Manuela Carneiro da Cunha, que sera muito
usada aqui neste trabalho. “Cultura” seria algo que surge no contato interétnico, isso &, no contato

entre etnias diferentes, como uma parte refletida e objetivada da cultura:

“Em contraste com 0 que ocorre em um contexto endémico, em que a ldgica totémica
opera sobre unidades ou elementos que sdo partes de um todo social, numa situacao

interétnica, constituindo-se assim em grupos étnicos. Estes sdo elementos constitutivos



daquela e dela derivam seu sentido. Segue-se que casos cujo significado derivava de
sua posicdo num esquema cultural interno passam a ganhar um novo significado
como elementos de constrastes interétnicos. Integram dois sistemas ao mesmo tempo,
e isso tem consequéncias. Para tornar mais precisa a definicdo de “cultura” a que
apenas aludi no inicio desse texto, sugiro que usemos aspas - ‘“‘cultura”- para as
unidades num sistema interétnico." (CUNHA, 2009:356)

Assim, "cultura” ndo € a mesma coisa que cultura, ainda que ambas se influenciem. Ao
objetivar a cultura, sobretudo em situacfes interétnicas aonde essa € exibida, se cria uma

representacdo do que ela “deveria ser”, 0 que vem a ser a “cultura”. Segundo a autora:

“Na medida que se aplica ao sistema interétnico, a “cultura” participa desse mundo
real. Uma vez confrontada com a “cultura”, a cultura tem de lidar com ela, e ao fazé-
lo serd subvertida e reorganizada.[...] Mas a subversdo da cultura pode ser
enganadora, e na pratica o € na maioria das vezes. A maior parte dos itens culturais
continuara parecendo igual aquilo que era. Fazer com que as coisas parecam
exatamente iguais aquilo que eram dé trabalho, ja que a dinamica cultural, se for
deixada por sua conta prépria, provavelmente fara com que as coisas parecam
diferentes. A mudanca se manifesta de fato no esforco para permanecer igual”.
(CUNHA, 2009: 371-372).

Isso sendo, o movimento natural dos processos € que a cultura esteja em constante

mudanca. Ao criar uma representacao estatica de si, cria-se uma cultura refletida, a "cultura”.

Os Pataxd pretendem exibir uma cultura especifica, a cultura Pataxd e, mais largamente
falando, a cultura indigena. Eduardo Viveiros de Castro (2016) distingue os conceitos de “indio” e

de “indigena”. Segundo o autor nem todo indigena é indio, mas todo indio é indigena.

“Indios s&o os membros de povos e comunidades que tém consciéncia — seja porque
nunca a perderam, seja porque a recobraram — de sua relagdo histérica com os
indigenas que viviam nesta terra antes da chegada dos europeus. Foram chamados de
“Indios” por conta do famoso equivoco dos invasores que, ao aportarem na América,
pensavam ter chegado na india. “Indigena”, por outro lado, é uma palavra muito
antiga, sem nada de “indiana” nela; significa “gerado dentro da terra que lhe é
propria, originario da terra em que vive”” (VIVEIROS DE CASTRO, 2016:1).



O conceito de “indigena”, que estd ancorado no senso/imaginario comum, leva a ideia de
gerado e originario da terra ao pé da letra, remetendo assim o indio (ou qualquer indigena) a um
imaginario do passado, da época da chegada dos colonizadores, do bom selvagem, ou entdo
selvagem, ignorando sua historia (OLIVEIRA, 1998). Contra essa percepcdo “imutavel” do
indigena, Oliveira procura ancorar a presenca dos indigenas na Historia e como o conceito foi
concebido em cada periodo por regimes de alteridade, isso €, a partir da ideia de um "outro"
(OLIVEIRA, 2016:27-28). De fato, o imaginario em torno do indio muda em funcéo dos atores
envolvidos nos processos historicos passados. Para demonstrar tal ideia, o autor evoca cinco
diferentes momentos historicos em que os indigenas foram vistos de diversas formas no Brasil.
Oliveira destaca um primeiro momento histérico aonde nota-se que os colonizadores passam de
uma postura de simpatia a criminalizacdo dos indigenas, isso as vésperas do século XIX. Em um
segundo momento historico, distingue-se severamente o indio colonial do indio bravo, aquele
indistinto do resto dos trabalhadores, que esta na fazenda, daquele presente nas invasdes militares.
Ja no periodo seguinte, no século XIX, durante o romantismo, o indigena é visto de maneira
enobrecida, estetizada, romantica, como se pertencendo ao passado. Em seguida, o republicanismo
0 vé de maneira similar ao periodo anterior; porém, ao invés dele pertencer ao passado, ele habita
regides remotas do Brasil. De fato, o objetivo na época € de despertar a simpatia da opinido publica.
Atualmente, a0 mesmo tempo que se insiste em elementos diacriticos de indianidade como pinturas
corporais, penas... insiste-se também em distingdes étnicas e na condi¢cdo moderna do indigena, que

se confrontam com as novas tecnologias.

A ideia de que o conceito de indigena ganha relevancia segundo uma ideia de um “outro” é
expressa também por Ailton Krenak (2015:230), lideranca® indigena: ““ S6 somos indios para os
outros. Para nenhuma de nossas familias nds somos os indios. Quando uma pessoa do meu povo
quer se identificar, entre nos, ele chama o outro de burum. E se vocé for traduzir o burum, quer

dizer ser humano”.

Em vista dessa desessencializagcdo do conceito de indigena, os antropdlogos estabelecem
outros critérios de andlise. Viveiros de Castro (2006) enuncia critérios vastos e diz que indigena é
quem se reconhece e € reconhecido por uma comunidade como tal e quem mantém lacos historicos
ou culturais com as organizag6es sociais indigenas pré-colombianas. Griinewald (1999) por sua vez,

utiliza a ideia de “ilusdo autoctone” para ir contra 0 pensamento que concebe os indigenas em

! Conceito usado pelos indigenas para designar indios que tém uma funcdo de representatividade da comunidade
perante a propria, ou perante pessoas de fora.
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continuacdo com as populacdes aborigenes. Como exemplo, cita casos de processos de etnogéneses,
quando surge um grupo que reivindica sua identidade étnica em continuidade com uma etnia
existente, ou, no caso que cita o autor, decorrentes de descontinuidades histéricas. No entanto, mais
adiante, o autor sublinha o paradoxo inerente ao fato de os discursos dos indigenas, ao definirem-se
como tais, contrariarem os esforcos dos antrop6logos que tentam a sua desessencializacdo. Os
Pataxd, por exemplo, reivindicam “ter suas proprias tradices e cultura caracteristicas e que 0s
define, juntamente com a descendéncia (“o sangue”), ficticia ou real, em sua especificidade
étnica.” (GRUNEWALD, 1999:46)

Para concluir, voltamos a citar Eduardo Viveiros de Castro (2016) quando define o indigena
a partir da relacdo que tem com a sua terra. Essa terra pode ser a Amazonia, o quintal ou uma casa
em uma favela de periferia urbana, ser indigena “E ser parte de uma comunidade ligada a um lugar
especifico, ou seja, € integrar um povo. Ser cidaddo, ao contrario, é ser parte de uma populacdo
controlada /...] por um Estado. O indigena olha para baixo, para a Terra a que é imanente; ele
tira sua forga do ch&o.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2016:2).

O autor ainda acrescenta que, devido aos desafios e conflitos, a multiplicidade de povos
indigenas brasileiros hoje em dia se retine igualmente sob conceito geral de “indio”, apesar de suas

especificidades, em vista da unificacdo de uma luta comum.

Nesse sentido, as ideias de “cultura” e indigena séo ferramentas para entender a construcao
de um grupo, no caso uma comunidade étnica. Comunidade étnica aqui designa um conjunto de
individuos que se identificam com um grupo especifico e sdo identificados pelo e com 0 mesmo,
com base na partilha de uma origem em comum assim como uma histéria e cultura (VERAS, DE
BRITO, 2012). No entanto, por mais que as etnias se distingam pelas diferencas culturais, esses
tracos ndo sdo fundamentais. Independente deles, os individuos dessas comunidades se reconhecem
e sdo reconhecidos como fazendo parte das fronteiras que delimitam o grupo étnico. Barth (1969)
sublinha assim a importancia de se estudar a manutencdo das fronteiras étnicas como uma forma de
organizacgdo social, j& que a cultura ndo é suficiente para justificar isso. Eriksen (2000) entdo afirma
que o carater relacional é uma das distin¢des da etnicidade, pois essa € sempre pensada em relacéo
entre dois ou mais grupos, que comunicam constantemente suas diferencas. No caso que sera
estudado, o conceito de etnia torna-se visivel no contato interétnico, seja com a sociedade nacional
ou com outras etnias de indigenas do Brasil. Ou seja, 0 pertencimento étnico faz-se visivel a partir
do contraste. Cardoso de Oliveira (1978) questiona-se sobre as relagdes e fronteiras entre etnias,

que podem vir a gerar esse contraste. Segundo o autor, tais contrastes, que vém a formar fronteiras,
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se estabelecem sobretudo diante de diferencas sociais, aonde transparecem relacdes de poder e
diferenca. Ele chama assim de fricgdo interétnica os pontos de contato da fronteira de um grupo
com o outro, aonde ha friccdo pois ha alguma relagcdo social de desigualdade. Segundo esses

contatos, as manifestacdes da etnicidade mudam :

"De nossa propria parte (por exemplo, Comaroff e Comaroff 1992: 49-67),
argumentamos h& muito tempo que a etnicidade ndo é uma “coisa” monolitica nem,
em si e por si mesma, uma construcdo analitica: que “ela” é melhor entendida como
um repertdrio solto e labil de signos, por meio do qual as relacdes séo construidas e
comunicadas; através do qual uma consciéncia coletiva de semelhanca cultural é
tornada sensivel; com referéncia a qual sentimento compartilhado é substancial. Seu
conteddo visivel € sempre produto de condicGes histéricas especificas que, em
medida variavel, interferem na percepcdo humana e, ao fazé-lo, enquadram a
motivacdo, o significado e a materialidade da pratica social.” (COMAROFF,
2009:38, tradugdo minha).

As comunidades étnicas sdo grupos que elaboram sinais de reconhecimento entre 0s
membros de um mesmo grupo, e em contraste com outros grupos, de maneira variavel, em funcéao
do contexto sécio-politico. Dessa forma, Grunewald (2003:144) considera hoje em dia que a
etnizacdo seria também um lugar que da voz as populacdes subalternas: “Sdo movimentos
localizados de emergéncia de novos sujeitos sociais, novas etnicidades, novas comunidades em
posices subalternas que tentam falar de si mesmos contra o0 mundo anénimo e impessoal das

forgas globalizadas presentes na diversidade do mundo pds-moderno.”

Os conceitos de cultura, de indigena e de etnia, tratados acima, tém tracos em comum: 0
pertencimento dos individuos a essas categorias e o fato das manifestacbes desses conceitos se
alternarem entre definicdes e representagdes internas (& comunidade) e externas, em confronto com
outros grupos. Do contato com outros grupos e da necessidade de se destacar deles, se fazer visivel,

vem a indianidade:

“[...] uma determinada forma de ser e de conceber-se “indio’’, no sentido genérico do
termo, construida na interacdo com o Orgdo tutelar, a partir de uma determinada
imagem do que deve ser um “’indio’’. Assim, a “’indianidade’’ € uma representagao e
um tipo de comportamento, gerado pela interacdo de povos indigenas com o0s

aparelhos de Estado e seus procedimentos estandartizados, que impGem a grande



diversidade de culturas e organizagdes sociais um modelo, que acaba sendo assumido

efetivamente por aqueles povos. ” (ARRUTI, 2006:54).

Essas manifestaces acontecem em um contexto aonde exibem-se sinais culturais,
escolhidos para encarnarem a identidade do grupo étnico. N&o trata-se somente de exibir, mas de
gerar visibilidade; veremos entdo que a indianidade é usada para dar visibilidade as comunidades
indigenas.

Entendo aqui visibilidade no sentido da vista, de ser visto, se fazer ver, e igualmente em um
sentido mais simbdlico, de criar repercussao, existir, sair da invisibilidade. Assim, trataremos da
ideia de visibilidade, igualmente, como um instrumento de poder. Segundo Meneses (2003), a
visibilidade é associada ao poder, sobretudo, em sociedades como as atuais, baseadas no
oculocentrismo. Meneses acredita, porém, que essa origem venha de longe, da Grécia antiga aonde
a visdo era “o mais nobre dos sentidos”, presente em diversas manifestacfes como a cultura da
performance, o teatro, os mitos (Edipo, Narciso, por exemplo), assim como a filosofia com as
teorias sobre a mimese, a ilusdo... Sendo assim, o visivel e a visdo sdo atos de poder e atos politicos

pois garantem, ndo s6 a importancia, como a existéncia do que querem expor.

Seculos depois, Michel Foucault, em 1975, no livro "Vigiar e punir", no intuito de fazer uma
argqueologia da disciplina que ira dar fundamento a ordem das sociedades disciplinares modernas,
ird utilizar a ideia de um sistema panoético para falar sobre as novas formas de controle social e
vigilancia na sociedade moderna, fundadas no controle exercido pelo olhar. Nesse sistema, a

vigilancia ganha supremacia pela visdo, que é constantemente legitimada e naturalizada.

A partir do contato com a sociedade nacional, podemos pensar as sociedades indigenas
como sendo igualmente integradas num regime de visibilidade. Devemos entender visibilidade
como sendo aquilo que pode ser visto numa determinada época historica. O oticamente visivel se
distingue daquilo que é condicdo visual para que a imagem se torne imagem (visibilidade)
(SCHOLLHAMMER, 2007:28, MENESES, 2003). Ndo € o sentido 6tico que se transforma ao
longo da histéria, mas a possibilidade de traduzir os impulsos 6pticos em imagens. Nesse sentido, a
questdo da visibilidade € internalizada pelos indigenas para se fazerem presentes ao exibirem certas

manifestacdes culturais.

Os contatos com a sociedade nacional sdo pautados por uma ideia dos indigenas fazerem-se
visiveis para o poder, para que eles proprios adquiram algum poder perante o seu devir politico e
cultural, ideia que desenvolveremos ao longo de todo o trabalho. Analisaremos entdo o turismo e a
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escola como exemplos de palcos de exibicdo de elementos visiveis e de elementos discursivos que
pdem em cena representacbes do Pataxd. Devido & importancia da exibigdo nesses contextos,

observaremos como esta vai impactar as representacdes tanto discursiva como visualmente.

Segundo Meneses, por visivel, devemos entender aquilo que diz respeito a espetacularizacdo
da sociedade. N&o se trata, no entanto, de uma colecdo de imagens. O visivel € muito mais do que
isso. E mesmo uma “relag&o social entre as pessoas mediada por imagens” (MENESES, 2003:36).
Assim sendo, Meneses refere que o visivel diz respeito a que o evento se realize na imagem ou ndo
tem existéncia social. Nesse sentido, poder e figuracdo visual sdo indissocidveis. Entender a
visibilidade, portanto, segundo Fyfe e Law (apud MENESES, 2003:37) é indagar sua proveniéncia
e o trabalho social que ela realiza. Ou seja, a visibilidade diz respeito aos principios de exclusao e

inclusdo e mesmo a naturalizacdo das hierarquias e diferencas.

Se o visivel/invisivel diz respeito ao poder, o visual refere-se aos sistemas de comunicacéo
visual e aos ambientes visuais da sociedade, ou seja, diz respeito a uma iconosfera, que é o conjunto
de imagens-guia de um grupo social ou de uma sociedade num dado momento e com a qual ela
interage. Essas imagens-guia sdo na verdade imagens de referéncia, catalisadoras, identitérias, ou

seja, emblematicas e que integram redes de imagens (MENESES, 2003:35).

Assim sendo, retomando a questdo das representacdes que os Patax6 fazem de sua
identidade nas arenas turisticas e na escola, devemos considerar que essas passam a fazer parte de
uma iconosfera. Nesse sentido, consideraremos as manifestacfes visiveis desta cultura, as
performances, como um aspecto dessa iconosfera, ou seja, como uma parte que integra as redes de
imagens dessa realidade nesse determinado contexto. Por exemplo, no caso do turismo, Bruner e
Gimblett (1994) ao fazerem a etnografia de uma arena etnoturistica na Africa, chamam de
“realismo turistico” a encenacdo programada da cultura nas arenas turisticas. Os autores
consideram que, ao encenar a cultura, 0s cenarios e personagens tornam-se antes de tudo imagens,

como se fossem imagens de um filme :

"Se essa analise estiver correta, Mayers Ranch brinca com fantasias ocidentais sobre
0 selvagem. Transformar o outro em um objeto é distanciar-se e permitir que a
fantasia funcione. Mayers é como um filme mudo, sem didlogo, sem estrutura
narrativa complexa, mas com uma historia contada através de uma sucessdo de
imagens, de estilo cinematogréafico.” (BRUNER, GIMBLETT, 1994:455, traducéo

minha).
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Ja Comaroff (1992) considera até mesmo que, ao deixar a fantasia operar sobre a realidade,
a cultura é objetivada e, além de integrar uma imageria, é transformada em marca, coisa, produto,

assim como seus praticantes :

“Martin Chanock (2000: 24-26), escrevendo sobre o mundo pos-colonial, sugere que,
numa época em que “as fantasias funcionam onde a realidade falha”, as técnicas
contemporéneas de publicidade, aquelas armas neoliberais de instrucdo de massa,
sdo replicadas na producdo e na alienacdo da cultura, isto é, ndo no sentido
antropolégico do termo, mas sob o disfarce reivindicado por aqueles que afirmariam
uma subjetividade coletiva, objetivando-a para o mercado. Em particular, ele diz, o
processo de branding - de criar um apego afetivo a um produto nomeado, tanto a sua
forma-objeto quanto a idéia de uma associacdo com ele - é “cheio de pistas para a
compreensdo de como as aliangas as culturas séo feitas”.” (COMAROFF, 1992:18,

tradugdo minha)

Sobre mercantilizacdo da etnicidade, Graburn (1976:19, traducdo minha), ao tratar da
producdo de artes étnicas e artes turisticas (que podemos considerar como parte da cultura visual),
alega que quando a etnicidade passa pelo mercado, esse a transforma em produto e acaba
selecionando ou eliminando certos aspectos de suas manifestagdes. Tal resultado podera vir a

influenciar na auto-imagem do povo futuramente:

“O gue 0 mundo exterior reconhece como sendo etnicidade é um pequeno conjunto de
recursos explicitos. Algumas coisas sdo selecionadas para fins de lembranca, pele
negra, proeza de caca, ocupacdes tradicionais ou glérias passadas. Essas sdo as
coisas que sdo exageradas pelo mercado e, as vezes, sdo transmitidas as pessoas
criadoras. Embora possam saber que nédo séo retratados nas artes estereotipadas, ao

longo dos anos, a demanda esta fadada a influenciar a auto-imagem do povo.”

Da mesma forma podemos dizer que, ao exibirem-se e fazerem-se visiveis nas arenas de
afirmacéo étnica, os indigenas podem ser vistos como uma atracdo, e mesmo entrar na logica da
mercadoria. A afirmacéo étnica passa entdo pela gestdo da visibilidade de sua auto-imagem. Dessa
forma, estudaremos a relacdo dos Pataxé com as imagens ndo somente a partir dos espagos do
turismo e da escola, mas igualmente a partir da experiéncia etnografica do documentario, isso €,

quando foram confrontados a camera, isso é, confrontados diretamente a uma visibilidade. Isso
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ajudard a compreender a relacdo desses indigenas com a elaboracdo de uma representacdo da

cultura a ser exibida.

Dos capitulos

O primeiro capitulo consiste numa contextualizacdo dos Patax0: sua historia prépria no
quadro da historia do Brasil e seu historico de ocupacdo, que ajudam a compreender como se deu a
afirmacéo e reafirmacédo étnica de indigenas que passaram por longos processos de colonizacao e

desterritorializacéo.

O segundo capitulo analisara, depois, o etnoturismo, o principal meio de sustento e de
pratica da cultura dos Pataxd atualmente. Nos focalizaremos em compreender o turismo como um
meio de afirmacdo étnica, criador de visualidade e referéncias culturais, que por sua vez

proporcionam visibilidade aos Pataxo.

O terceiro capitulo falard sobre a escola indigena bilingue, intercultural e diferenciada,
igualmente um fator de afirmacéo étnica para os Pataxd. A escola recupera, elabora e transmite as
tradicOes e cultura, um espirito do “ser Patax6”. Nesse sentido, a escola pode ser entendida como
agente politico pois possibilita uma educacdo diferenciada e interétnica, educando as futuras
geracOes para poderem reivindicar seus direitos e atuar, possivelmente, na protecdo deles mesmo

fora da aldeia, ndo os deixando na invisibilidade, que é o mesmo que dizer, dando-lhes visibilidade.

O quarto e ultimo capitulo, argumentara, em jeito de conclusdo, que a visibilizacdo da
cultura é uma arma politica para os indigenas nas suas afirmac6es étnicas. Seguindo a ideia de que
as representacdes visuais da “cultura" sdo elaboradas para ganhos de visibilidade, trataremos, entéo,

do papel que a imagem tem para os indigenas e das relac6es que estabelecem com ela.
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CAPITULO 1
CONTEXTUALIZACAO DOS PATAXO

1.1 Os indios do Nordeste

Os colonizadores portugueses chegaram ao Brasil em 1500, no nordeste do pais, mais
precisamente na Bahia, na atual regido de Porto Seguro, comeg¢ando a conquista do territorio a partir
dai. Essa era, entdo, ocupada por diversas etnias de indigenas, que foram as mais afetadas pela
colonizacdo, ao contréario dos indigenas do Norte do pais que se mantiveram mais protegidos por
conta das barreiras da floresta. Chegados a Bahia no século XVI, os jesuitas sujeitaram os indigenas
ao aldeamento a partir do século XVII (DANTAS, SAMPAIO, CARVALHO, 1992). Alguns
grupos indigenas continuaram, no entanto, a viver nas matas e, por serem temidos pelos

colonizadores, o contato com aqueles foi intermitente.

O projeto colonizador de exploracdo do territorio foi marcante na vida desses povos que
foram sendo exterminados em combates, escravizados e catequizados ao longo de séculos. A
questdo da “acultura¢dao” (RIBEIRO, 1977) foi central ao projeto colonizador de conquista do
territério, na tentativa de fazer com que os que os indigenas ndo fossem um empecilho, tornando-os
parte do projeto colonial: fosse pela negacdo - proibindo manifestacbes da cultura indigena,
impedindo-os de falar suas linguas e realizar seus rituais - ou pela sujeicdo a cultura dos
colonizadores, através da inculcacdo da lingua portuguesa e da conversdo ao catolicismo. Em
consequéncia, muitas etnias foram isoladas em aldeamentos ou colocadas em coabitagdo com a

populacdo sertaneja.

Com a implantacdo da Lei de Terras (1850)2, ja ap6s a derrocada do sistema colonial
portugués no Brasil (PECHMAN, 1985), os ultimos aldeamentos foram extintos, levando a que
cartografos e engenheiros comparecessem nos locais para avaliar se 0s habitantes podiam ser
considerados “civilizados”. Alguns dos critérios para essa consideracdo eram o grau de
incorporagéo do suposto indigena no mercado local, a existéncia de casamentos com n&o-indigenas,
e a profissdo de fé cristd. A avaliagdo julga os habitantes dessas terras devolutas ja integrados na
sociedade nacional e decreta a extingdo desses “caboclos” (DANTAS, SAMPAIO, CARVALHO,

1992). Caboclo € o nome que se da a mistura de indigenas com brancos e torna-se uma categoria

2 Ap6s a independéncia do Brasil foi decretada a lei que controla o acesso a propriedade privada da terra, abolindo o
sistema colonial das sesmarias e colocando-as a venda
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constituinte da identidade brasileira pois é uma classificacdo que englobaria as famosas misturas
raciais presentes no Brasil (DA MATTA, 1981). N&o trataremos desse conceito nesse trabalho, pois
durante a experiéncia de campo houve muito poucas mencdes da parte dos Patax0 a essa categoria.
No entanto, ela é importante por ter caracterizado durante muito tempo os indios. Grinewald (1999)
faz aluséo as diferentes defini¢cbes dos Patax6 acerca do termo “caboclo™: alguns o relacionam aos
indigenas que vivem fora da aldeia, outros ao critério de aparéncia relacionado a mistura racial,
enquanto outros dizem que é a mesma coisa de ser indigena. De todo jeito, podemos aproximar a
classificacdo mais a um “meio de tratamento” (GRUNEWALD, 1999:48) um pouco antiquado e

racista, usado para designar os indigenas e seus descendentes naquela regido.

Integrando a categoria de “caboclo”, os Pataxd ndo teriam mais direito ao tratamento
especial do Estado brasileiro conferido aos indios e que lhes permitia “propriedade coletiva de
terras, isengdo, gratuidade dos servigos religiosos” (DANTAS, SAMPAIO, CARVALHO, 1992:
446 ; ARRUTI, 2006). Os indigenas passaram entdo a ser vistos como trabalhadores nacionais,
tendo sido expulsos dos seus territérios ou ocupando uma pequena parcela deles, as vezes
trabalhando para as propriedades que vieram a ocupar suas terras. De acordo com Viegas (2001),
mesmo com estas mudancas, a populacdo indigena continuava a reconhecer-se como tal, assim

como a populacao sertaneja os reconhecia como indigenas.

Apés tais constatacdes, os presidentes das provincias declaram ndo haver mais indios,
somente populacbes “misturadas” (OLIVEIRA, 1998). Ao longo dos anos, acontece, entdo, 0
contrario ao esperado: em vez das populacdes indigenas serem extintas, suas reivindicagcbes por um
estatuto indigena se potencializam. Em 1910 é fundado o SPI®, devido a um contexto republicano
de separacdo da igreja e do Estado, que pretendia que a igreja ndo fosse mais responsavel pelos
indigenas e que esses, aos poucos, tornassem-se trabalhadores nacionais. Em 1920 o SPI atende a
demanda dos indios Carnijé em Pernambuco (nominados atualmente como os Fulni-0),
consideradas legitimas para os parametros do 6rgdo naquele momento por conservarem uma lingua
propria (laté) e os seus rituais. Os objetivos do érgdo na época eram de expansao das fronteiras
nacionais nas regides Norte e Oeste, habitadas por indigenas com 0s quais pouco contato tinha
havido ainda. O projeto da instituicdo tinha entdo um carater assimilacionista e por isso mesmo,
vislumbrava o indigena como sendo um estado transitorio para a civilizacdo. Os agentes do 6rgéo
criavam aldeias que deveriam servir como postos de atragdo por dispor de bens, para os indigenas

que estivessem proximos. Esses entravam no regime de tutela, para pouco a pouco se integrarem no

3 Servico de protecdo aos Indios, fundado em 1910, encerrou em 1967 dando lugar a FUNAI, devido a critica de maus
tratos e exterminio dos indios.
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“projeto civilizador”, que serd mencionado mais adiante. A rede de contatos que os Fulni-06 tinham
com tribos vizinhas fez com que essas, em seguida, reivindicassem igualmente o estatuto indigena,
constituindo o primeiro movimento de etnogénese, contabilizando 11 reconhecimentos
(OLIVEIRA, 1998 ; ARRUTI, 2006). Com base nos critérios estabelecidos para os Fulni-0, gracas
aos quais lhes foi concedido o estatuto indigena, o SPI passou a exigir critérios de indianidade nas

reivindicacgdes sucessivas.

Existe assim uma ideia estereotipada do que é ser indio, exigida pelo Estado e exercida pelas
comunidades indigenas “emergentes”. Esse esteredtipo remete sistematicamente ao passado e
compreende um imaginario nacional consolidado, que faz referéncia a uma imagética da época
colonial: o indigena como um ser estrangeiro (com costumes diferentes, que tem sua propria lingua
e suas proprias crencas), selvagem, exotico, hostil, preguicoso. As primeiras imagens existentes dos
indios brasileiros datam da época da chegada das missdes artisticas europeias no inicio do século
XIX, feitas por artistas que se interessavam por retratar o exotismo do Brasil, representando os
indigenas nus ou apenas com algumas penas, cocares, arco e flecha. Essas representacdes acabaram

por constituir um imaginario que é aplicado no reconhecimento dos indigenas até os dias de hoje.

Segundo Arruti, o primeiro movimento de etnogénese no Nordeste encerra-se cerca de 1940,
vinte anos depois ter comecado, com a rede de contatos dos Fulni-6 ja tendo tido suas demandas
reconhecidas (ARRUT]I, 2006).

Deve-se recordar que, antes desse periodo, alguns eventos historicos importantes no Brasil
influenciam a relacdo do pais com seus indios. Em 1889 a Republica foi proclamada, o Brasil
deixando de ser uma monarquia. E na primeira Republica que os principais conflitos politicos do
pais encontrardo expressao. Assim, serd em 1922 que se dara a formacédo de inimeros sindicatos de
trabalhadores, a criacdo do partido comunista, o aprofundamento das desigualdades sociais e novos
arranjos politicos. E nessa conjuntura socioecondmica, que pedia uma traducdo que desse novas
legitimidades ao pais, que vai se esbocar 0 movimento cultural conhecido como a Semana da Arte
Moderna, em 1922. Esse evento ird desencadear o0 movimento modernista no Brasil, com impacto
importante nas ideias sobre a nacéo brasileira, incluindo nisso a presenca indigena. O manifesto de
Oswald de Andrade proclamava “Tupi or not Tupi, that’s the question”, expressando a procura de
uma identidade nacional e dando ao indio (concebido como uma categoria genérica e romantizada)
um lugar central na elaboragdo dessa identidade (ATHIAS, 2007). Athias acrescenta que 0
Modernismo teve influéncia nas Ciéncias Sociais no Brasil, assim como na concepc¢éo de indio que

dai derivava e que orientou a politica indigenista:
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“As monografias sobre as populac@es indigenas da época, quase todas escritas em
lingua alema, foram traduzidas para portugués e utilizadas por aqueles que se
interessavam por temas brasileiros e que viam no indio a expressdo do que é
"puramente brasileiro”. O Modernismo foi uma época de transicdo de uma fase
diriamos: “negativa” para uma fase que poderia ser vista como “construtiva’ dos
ideais nacionais. Desta maneira, o0 Modernismo influenciou as Ciéncias Sociais no
Brasil na medida em que um espaco de debate se abriu para jovens pesquisadores,
que se propunham a encontrar uma explicacdo da realidade brasileira, com o maior
rigor cientifico. Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda e Caio Prado Junior,
entre outros, produziram ensaios sobre o processo da formagdo sociocultural do
Brasil.

E verdade que no periodo do Romantismo, havia-se procurado caminhos similares, e
o0 indio fora utilizado nas Artes e Literatura. Mas era representado como ingénuo,
puro, forte, etc. O que ndo correspondia & realidade. Na época do Modernismo, certos
clichés foram retomados, mas ao mesmo tempo, as campanhas visando denunciar,
esclarecer sobre a situacédo dos indios eram conduzidas pelo Servico de Protecdo ao
indio, criado em 1910 pelo Marechal Rondon, e que exprimia as idéias do Apostolado
Positivista do Brasil. No inicio, esses pensamentos orientaram a politica indigenista
brasileira.” (ATHIAS, 2007:46-47).

Além disso, em 1937 o golpe de estado de Getulio Vargas instalou um governo autoritario,
de forte conteldo nacionalista e que nesse sentido viria a ter grande impacto nas politicas
indigenistas.

O segundo movimento de reivindicacdes indigenas no Nordeste comeca na década de 1970,
contabilizando-se 24 novas reivindicacfes de reconhecimento do estatuto indigena e de seus
territorios tradicionalmente ocupados (ARRUTI, 2006). Nesse mesmo periodo a Antropologia é
institucionalizada (1968)* no Brasil e procuram-se temas brasileiros como os indios, os negros,
minorias que possam legitimar esta institucionalizagéo, por sua vez, fundamentada igualmente pela
procura identitaria. Assevere-se que, no contexto da ditadura militar, esses temas faziam sentido

quando iam em direcdo a um projeto de unidade nacional e aos ideais de nacionalismo (CORREA,

4 Sdo abertas licenciaturas e pds graduacdes de Antropologia no Brasil
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1995), consagrando o “mito das trés racas”®, supostamente definidor da formagdo da identidade
brasileira (DA MATTA, 1980)

Arruti (2006) distingue diferentes tipos de reivindica¢fes dos indios do Nordeste, consoante
as epocas. No primeiro ciclo, a partir de 1920, mencionado acima, elas consistiam principalmente
na continuidade “memorial e territorial” dos antigos aldeamentos ou de territorios de perambulacéo.
J& no segundo movimento de reivindicacBes étnicas, encontram-se, sobretudo demandas de
reconhecimento étnico ligadas a grupos de uma mesma etnia que foram separados e que
reclamaram uma nominacao diferente de seu grupo de origem, ou de grupos que, ao contrario,
foram separados mas reclamaram sua ligacdo com o grupo originario. Por fim, reivindicam
reconhecimento também grupos que ocupavam um certo territdrio coletivo, expressavam
caracteristicas de indianidade e se consideravam indigenas. Nesta ultima fase, comeca a constituir-
se, uma certa visibilidade para os indigenas, com a constituicdo do indigenismo no Brasil e com a
criacdo de entidades indigenistas ndo-governamentais. Podemos reconhecer igualmente, que essas
reivindicagbes foram repercussdes de um novo contexto favoravel a manifestacdo de culturas

étnicas, em oposicdo aos séculos anteriores.

De fato, em plena ditadura, muitos intelectuais se lancam na antropologia porque era uma
das poucas disciplinas que ndo era vigiada®, o que Ihes deu uma certa liberdade em relagdo aos
canones tradicionais da visdo sobre o indigena. Nesse periodo, 0s antropdlogos de Universidades do
Nordeste fazem pesquisas e constituem laudos ao servico do Estado que fornecem mais
informacdes sobre essas populacdes indigenas. Paralelamente, aparecem também instituicdes nao
governamentais indigenistas como a ANAI’ e a CPI8 que se revelam de grande importancia, pois
representam os indigenas e seus direitos em uma esfera nacional. A igreja catolica é igualmente um
ator relevante nesse processo, tendo criado o Cimi®, promovido diversas assembleias indigenas
responsaveis pela criacdo e formacéo de liderancas e organizado reunifes de atores da regido. A
igreja comeca essa movimentacdo apds a Declaragdo de Barbados (1971) que reuniu representantes
missiondrios e antropélogos da América do Sul com o intuito de expor a situacdo dos indigenas dos
paises que um dia foram coldnias e entender como os atores presentes poderiam contribuir para

autonomizacao desses povos.

®> Teoria que fala da harmonia da mesticagem brasileira, fruto da mistura de europeus, indigenas e negros.

6 A Antropologia sendo uma disciplina recente, ainda ndo era considerada pelos militares como subversiva como as
outras Ciéncias Sociais poderiam ser por tratarem de problemas que poderiam contestar o regime. A Antropologia ainda
se ocupava de temas distantes das cidades como o indio, 0 campo

7 Associacdo Nacional de Acédo Indigenista, criada em 1977

8 Comisso Pro indio, criada em 1978

9 Conselho Indigenista Missionario, criado em 1972
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O conceito de aculturacéo, ja usado anteriormente na antropologia brasileira em relacdo aos
indigenas, torna-se predominante a partir dos anos 1950. Os estudiosos acreditavam na assimilacéo
cultural dos indigenas pela sociedade nacional devido ao contato (ATHIAS, 2007). A aculturacdo
funciona como um conceito basico durante bastante tempo no estudo dos indios do Nordeste.
Importante, pois fora usado, por exemplo, nas pesquisas de Galvdo, Wagley, e Ribeiro para
desenvolver outros conceitos que virdo a ser relevantes como o de integracdo, transfiguracéo
étnical® e friccdo interétnica. Esses conceitos vao contra a ideia de que a mistura com a cultura
dominante faz com que o indio deixe de ser indio, ameaca que paira sobre o reconhecimento dos
indigenas do Nordeste. E em resposta a ideia de aculturacdo que se desenvolve o conceito de

indianidade.

Constitui-se, assim, o campo de estudos e a categoria dos indios do Nordeste a partir das
caracteristicas em comum enunciadas anteriormente (histdria, praticas culturais) e os conceitos
usados para estuda-los a partir dos anos 1970, relacionando-se primeiramente com uma etnologia da
aculturacdo e das perdas e em seguida a partir de ideias de emergéncia das etnias. De fato, em um
primeiro momento, foram feitas etnografias, complementadas de documentacdo historica, para
preencher as varias lacunas das comunidades da regido Nordeste e que esses estudos pudessem
ajudar, depois, com o reconhecimento de suas terras. Data de 1971 a fundagdo do Programa de
Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro, sob a orientacdo de Pedro Agostinho da
Silva, que deu frutos a outros programas mais especificos como a ANAI, que se concentra em
pesquisas na Bahia, sob a direcdo de José Augusto Laranjeiras Sampaio e Maria Rosario de
Carvalho, responsavel por uma importante recolha de dados sobre os Patax6. Em um segundo
momento, devido ao maior fundamento teérico, surgem trabalhos que tratam sobre os indios do
Nordeste e a “reinvengdo” cultural a partir da mistura e da emergéncia étnica. Jodo Pacheco de
Oliveira é uma referéncia no assunto e debruca-se sobre 0 movimento da construcéo de identidades
étnicas e do seu reconhecimento na coletanea de textos que organizou A viagem de volta:
etnicidade, politica e reelaboragdo cultural no nordeste indigena (1999). Nessa obra constam
autores importantes para a producéo académica do objeto “indios dos Nordeste” como Grlinewald,
que sera muito citado aqui por ter feito muitos trabalhos com os Patax0, concentrando-se na
emergéncia de suas tradicOes. Esta presente também Arruti, que se focaliza nas sociogéneses dos

diferentes grupos do Nordeste.

PRIBEIRO, 1977: As culturas indigenas ndo desaparecem, porém transfiguram-se com o contato com a sociedade
nacional, sem que o indigena deixe de se considerar como tal. Nas geracBes seguintes, porém, se o fendmeno
prosseguir, 0 nimero de indigenas comegara a diminuir
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A Constituicio de 1988, na efervescéncia do contexto de pos redemocratizacdo do pais,!
constitui outro marco essencial na histdria dos povos indigenas e reitera 0 movimento que havia
comecado nos anos 1970. A constituicdo passou a garantir o direito a diferenca (Art. 231), o
usufruto exclusivo dos indigenas de seus territérios (Art. 231) e o reconhecimento dos indigenas e
suas organizacgdes na luta de seus direitos (Art. 232). Isso € muito importante pois reforca a ideia da
autonomia indigena que, por sua vez, cria ndo so agentes politicos mas também agentes culturais
responsaveis por difundir a cultura indigena para as geragdes futuras. A escola diferenciada, por

exemplo, que serd tratada nessa dissertacao, € fruto dessa Constituicéo.

Vislumbra-se claramente que, desde meados de 1920, no periodo das etnogéneses, até o
contexto dos dias de hoje, teve lugar um grande processo de recuperagdo cultural da parte dos
indios. H& também uma procura incansavel das tradicdes dos antepassados e de reconstituicdo da
Histdria vivida a partir de sua propria ética. Os indigenas, porém, ndo possuiam Historia escrita e
suas tradicGes eram orais e passadas de geracdo em geracdo. Os documentos oficiais que eles
possuem, por sua vez, foram todos feitos por diversas fontes ndao indigenas. Como exemplo, no caso
dos Patax0, os relatos mais antigos vém de exploradores como o Principe Maximiliano, padres de
missdes indigenas e desembargadores que passaram pelo territério que esses indios ocupavam. Com
a emergéncia do indigenismo, passam a ser 0s antropologos a auxiliarem a “reescrita” da Historia
dessas comunidades indigenas, indo em busca desses relatos histéricos e conciliando-os com as
narrativas contemporaneas dos membros da comunidade. Atualmente, em um contexto de
valorizagdo de culturas, os indigenas veem uma chance de reescrever sua Histdria através dos seus
membros, especialmente alguns que tiverem a oportunidade de inserir-se na Academia. O processo
de recuperacdo cultural é assim complexo, pois existem muitas lacunas historicas, que podem ser
preenchidas segundo interesses aleatérios ou mesmo externos. Vejamos a seguir como exemplo 0s
Patax0, uma das primeiras etnias a entrar em contato com 0s portugueses e que vem atualmente

passando por um grande processo de recuperagéo cultural.

1.2. Os Pataxé e seu historico de ocupacéo e afirmacao

Estima-se que em 2014 os Patax6 fossem em torno de 12300 individuos (ISA/Siasi/Sesai)*?.

Eles vivem no extremo Sul da Bahia e no Norte de Minas Gerais. Na Bahia, estdo distribuidos por

quatro municipios: Santa Cruz de Cabralia, Porto Seguro, Itamaraju e Prado. Sdo 36 aldeias Pataxd,

11 Refere-se a ditadura militar no Brasil que durou de 1964-1985
12 https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Patax6 <acesso em: 20/04/2017>
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porém esse numero oficial ndo conta com as aldeias das terras retomadas®® que ainda ndo foram
demarcadas. As maiores concentra¢cbes demograficas sdo as aldeias de Coroa Vermelha (3541
habitantes, 2999 declarando-se indigenas- IBGE 2010) e Barra Velha (3064 habitantes- IBGE
2010). Na literatura, os Pataxd se inscrevem nos estudos antropoldgicos como parte do objeto de
estudo "Indios do Nordeste" e podemos achar caracteristicas em comum com aquelas que foram
descritas anteriormente, como: uma perspetiva histérica que remete a colonizagdo, a mistura, a

etnogénese e o atual desafio de recomposic¢do historica e cultural do povo.

H& poucos relatos sobre os Pataxd. Conhecem-se relatos de diferentes povos indigenas
ocupando esse territorio antes do século XIX, porém sem muitos detalhes, de forma que na
enunciacdo ndo percebe-se bem a diferenca dos Patax6 para os outros. As primeiras noticias mais
concretas que se tem sobre os Patax6 sdo de viajantes e exploradores, de comeco do século XIX,
quando ainda tinham pouco contato com a civilizagdo. Os Patax6 viviam nos territdrios ao sul da
Bahia e arredores, que se estendiam desde o rio Mucuri (atualmente Espirito Santo) até Santa Cruz
de Cabrdlia, as margens do rio Séo Jodo de Tiba e tendo o rio Pardo a oeste (SAMPAIO, 2000). Até
entdo, estava estabelecido institucionalmente que o sertdo de Porto Seguro ndo poderia ser
explorado para criar uma barreira natural que impedisse o trafico de ouro de Minas Gerais para 0
porto do Rio de Janeiro. Em funcdo dessa limitacéo, os indigenas viviam ali mais livremente (Portal
Patax6'*). Assim sendo, viviam nesse territorio de maneira ndmade, enfurnados na mata aonde
cacavam. A partir do século XVIII, a estratégia do governo colonial relativa a exploracédo aurifera
muda, tentando evitar o contrabando do ouro, passando o governo colonial a se preocupar com as
novas rotas de circulagdo do metal precioso e com a ligacdo da capital, Rio de Janeiro, com as
minas e com o Nordeste. O combate aos indigenas deixa de ser de interesse dos colonos locais e
passa a ser assumido pelo governo. Séo construidas fortificacbes que servem de base para ataques
aos povos indigenas da regido. Nesse mesmo periodo comecam a chegar varios pesquisadores
europeus e € dessa ocasido que data um dos primeiros relatos sobre os Pataxd, feito pelo Principe
Maximilian Wied Neuwied, botanico que veio ao Brasil para estudo de espécies boténicas, coleta de

amostras e acabou se interessando pelos indios:

"(...) apareceu na vila do Prado um bando de selvagens que eu tanto queria conhecer.
Eram da tribo dos Patachds, da qual eu ndo tinha visto nenhum até entdo e haviam
chegado poucos dias antes das florestas, para as planta¢ées. Entraram na vila

completamente nus, sopesando as armas, e foram imediatamente envolvidos por um

13 Terras ndo demarcadas que os indigenas reapropriam-se por considerarem como suas
1 http://www.mukamukaupataxo.art.br <acesso em 17/10/2017>
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magote de gente. Traziam para vender grandes bolos de cera, tendo nos conseguido

uma por¢do de arcos e flechas, em troca de facas e lengos vermelhos". (WIED
NEUWIED, 1817:214)

Esse principe tornou-se inclusive uma referéncia para os proprios Patax0 e, entre eles,
pesquisadores e curiosos da propria cultura tomam tal relato como base para saber como eram,
como viviam seus antepassados, do que viviam, quais eram Seus acessOrios e mesmo seu
comportamento e carater. Tais informac6es sdo incorporadas pelos Pataxd hoje em dia, que acabam
por se identificar com os tracos enunciados e retrabalhar sua cultura a partir das referéncias

existentes.

a) Barra Velha

No comeco do século XIX ja os donos de terras, ouvidores e presidentes de provincia
falavam de aldeamento dos Pataxd por uma questdo civilizadora, para trazer tranquilidade para a
vizinhanca. De fato, localizados no entorno da vila do Prado, os Pataxd iam pescar no rio
Corumbau, continuando a exercer seus costumes “selvaticos” segundo Pinto, presidente da
provincia da Bahia (SAMPAIQ, 2010), e datam da época diferentes depoimentos de ataques a vila
por parte dos indios. Por uma proclamacéo do vigario capitular Rodrigo Ignacio de Souza Meneses,
em 1861 decide-se criar a primeira aldeia para os Patax6 de modo a que nao interferissem com a
populacdo local: trata-se de Bom Jardim, aldeia que viria a ser Barra Velha (CARVALHO, 1977).
Ali ndo s6 foram aldeados Pataxds mas também Botocudos, Maxacali, Tupiniquins e Camacds. O
objetivo era criar um Unico aldeamento, isolado das vilas, onde poderiam juntar toda a populagéo
indigena da area (CARVALHO, 1977). A nominacdo Pataxd predominou pois eram 0 povo que
dominava a regido. ApoOs esse aldeamento, os indigenas ai vivendo foram de fato isolados
geograficamente e das preocupac@es do governo, que em parte do Nordeste j& havia declarado a sua
extincdo. Isso explica a auséncia de documentacao sobre os Pataxo desse periodo até 1951, quando
comecam a aparecer na opinido publica devido ao “Fogo de 517, evento que serd explanado a
frente. Durante esse intervalo de tempo, os Pataxo ficam ali aldeados, vivendo de pesca no mangue,

rogas e algumas trocas quando iam caminhando pelas praias até os povoados vizinhos.
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Em 1939 parte da capital uma misséo a procura do local exato do descobrimento do Brasil, 0
Monte Pascoal®®, territorio ocupado pelos Pataxd de Barra Velha, que deveria originar um parque
nacional. Griinewald (2002) vé esse evento como um fluxo colonial® que é imposto aos Pataxd pois
musealiza a natureza, impedindo as terras de serem cultivadas pela populacdo nativa e dando-lhe
outro significado, que é o orgulho nacional e a instituicdo de um ponto de vista dominante sobre a

Histdria. Essa circunstancia marca um momento

“ [...] importante e positivo na medida em que os indios, apesar de todas as
dificuldades, continuam querendo ser indios ao invés de se integrar totalmente ao
desenvolvimento regional. E a partir dessa escolha de permanecer indio e na luta
para conseguir isso no ambito desse fluxo colonial que surge a necessidade de criar
um regime de indio (Grunewald, 2001) para representacdo da indianidade (Oliveira,
1988) nas amplas arenas politicas que se estabelece” (GRUNEWALD, 2002:7).

Nessa situacdo, os Pataxd veem a necessidade de enquadrar-se na representacdo genérica de

indios para serem vistos como tais e obterem seus direitos.

Entrementes, os Patax0 teriam ficado sabendo da existéncia do Servico de Protecdo dos
indios (SPI) e do Marechal Rondon'” e enviaram representantes ao Rio de Janeiro para pedir ajuda
ao SPI para protecdo de suas terras. Segundo relatos que se ouvem de diferentes Patax0, dois
homens do SPI no Rio de Janeiro disseram que viriam até a aldeia resolver tal problema. A suspeita
é de que seriam esses mesmos homens que teriam desencadeado o emblematico Fogo de 51,
ocorrido no referido ano. Eles teriam realizado uma medicdo e, passando-se por engenheiro e
tenente, lideraram um assalto a uma venda em Corumbau, vizinha a Barra Velha, indispondo o0s
indios com a populacdo ndo-india (CARVALHO, 2009). Isso levou a uma revolta que sofreu
enorme repressao das autoridades e resultou em pris6es, duas mortes, um incéndio e a dispersédo da
populacdo indigena, apavorada. Mesmo que 0s motivos desse episodio ndo tenham sido
completamente esclarecidos até hoje, na época houve repercussdo na imprensa nacional e isso deu

visibilidade aos Pataxo.

15 Referéncia da fundacdo do Brasil pois foi o primeiro monte que os portugueses avistaram das caravelas antes de
ancorarem

16 Griinewald (2002) entende por fluxo colonial “relagdes assimétricas de fluxos culturais que acabam por caracterizar
relacBes de sujeicdo de sociedades indigenas”-pg 2

17 (1865-1958) Importante indigenista. Militar que explorou do Mato Grosso a Amazonia para implantar linhas
telefonicas fazendo contato com muitas tribos indigenas. Defendia o contato pacifico e igualitario com os indios e foi 0
criador do SPI.
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O Fogo de 51 ¢é hoje em dia um episddio marcante para os Pataxd, sobre o qual cada
individuo tem uma versdao dos fatos contado por um ancido préximo, como mito fundador que
justifica aspectos da Historia dos Patax0. Esse mito, assim como o "mito" do Descobrimento
(chegada dos portugueses), sdo usados pelos Patax6 para explicar a sua “aculturagdo” e
mesticagem. O Fogo de 51 explica igualmente a dispersdo dos Pataxd pelo territorio, a fundacéo de
algumas aldeias como Coroa Vermelha e funda os problemas que os Pataxd tém com a sociedade
nacional em relag&o as suas terras. Segundo diversos relatos de Pataxos ao longo de todo o trabalho
de campo, apods a tragédia de 51, os seus antepassados passaram a temer exercer sua cultura,
relembrando o periodo que Ihe era anterior como um periodo idilico, quando ainda ndo tinham
contato com ndo-indios e eram livres de exercer seus modos de vida e tradi¢cGes. Marcando o fim do
seu isolamento, ndo s6 geografico como historico, 0 Fogo de 51 inseriu os Pataxd numa Histdria

ocidental.

Pode parecer contraditério que os indigenas tenham querido voltar para um aldeamento fruto
da colonizacdo (VIEGAS, 2001). Isso justifica-se no fato de, ap6s o desalojamento e o
realojamento, a aldeia ter-se tornado o ponto em comum entre os varios Pataxd que se dispersaram.
Voltar para a aldeia foi sinal de voltar para a comunidade e para a cultura pois, segundo os relatos
dos ancides, os indios fora da aldeia eram obrigados e exercer outros costumes. O Fogo de 51 ¢

entdo igualmente emblematico porque marca a ideia de pertencimento a uma Unica terra.

Nos anos 1960, o Monte Pascoal é finalmente proclamado Parque Nacional e os Pataxd
perdem uma parte importante de seu territorio, ndo podendo mais plantar, nem cacar. Nessa mesma
época comeca a construcdo da BR 101 e da BR 367, que marca um novo periodo na regido, antes
pouco visitada. A partir de entdo comeca a desenvolver-se um turismo local que se expandiu muito
rapidamente. Em 1974, em vista da abertura das estradas, o chefe da FUNAI naquele momento,
Leonardo Machado, apresentou exemplos de artesanato dos Xerente, com quem trabalhou, e propés
que os Pataxd fizessem tal atividade (GRUNEWALD, 1999). Isso ajudaria a situacdo de pendria em
que esses indigenas se encontravam e introduziria uma alternativa de sobrevivéncia, uma vez que
um outro sistema econémico seria inserido em suas vidas. Hoje em dia, 0 turismo e o artesanato sdo
as atividades principais dos Pataxd, como enfatizaram informantes que trabalhavam com tais

atividades.

Para a inauguracdo da BR, o governo incentiva alguns Pataxd a ir morar ao pé do Monte
Pascoal e em Coroa Vermelha, onde seria inaugurada uma cruz como memorial da primeira missa

efetuada no Brasil, simbolo do Descobrimento. Com esse incentivo, 0os Pataxd sdo assim
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consagrados como 0s “indios do Descobrimento”, aqueles que receberam o0s colonizadores
(GRUNEWALD, 1999), etiqueta a qual os Patax¢ aderem. Acredita-se porém, pelas descricdes das
cartas da época da chegada dos portugueses, que 0 povo que estava na regido litoranea de Santa
Cruz de Cabralia e Porto Seguro era o Tupi, que foi rapidamente dizimado nos aldeamentos e pelas
doencas trazidas da Europa (SAMPAIOQ, 2000).

E dificil, pois, retracar uma histéria detalhada do povo Pataxé. Parte dela constroi-se
atualmente em torno dos acontecimentos dos ultimos cinquenta anos, desde que o esquecimento dos
Patax6 foi rompido. Ao mesmo tempo, hd um grande esforco desses indigenas de recriarem sua
historia, uma histdria alternativa e ndo oficial, que faz referéncia a sua resisténcia, seus
antepassados, suas tradi¢fes; por outro lado, hd uma instrumentalizacdo da Histéria colonial ao

considerarem-se “indios do Descobrimento”.

b) Coroa Vermelha

Com o estimulo do turismo, da producdo de artesanato, da estrada, da inauguracdo da cruz
do marco da primeira missa feita no Brasil e do conflito territorial, uma familia de Pataxd de Barra
Velha se muda para Coroa Vermelha, sendo seguida, rapidamente, por outras familias, até se
formar, a partir dos anos 1980, a maior concentracdo de Patax6 e uma das maiores aldeias urbanas
do Brasil. Ndo sé o numero de Pataxo foi crescendo na aldeia, mas igualmente o nimero de turistas
e investidores (imobiliérios, turisticos, comerciantes...) e, com isso, a especulacdo imobiliaria e o
surto madeireiro (SAMPAIO, 2010). Com esses fenbmenos a populacdo da regido aumentou,
incluindo aquela da aldeia: segundo dados do IBGE, a populacdo do municipio de Porto Seguro era
de 34.661 habitantes em 1991, 133.976 em 2005 e atualmente constam 149.324 habitantes. De
acordo com Mauro (2007), os municipios de Santa Cruz de Cabralia e Porto Seguro, onde situam-se
os limites de Coroa Vermelha, foram o0s que tiveram maiores taxas de crescimento demografico
anual entre 1991 (11,94%) e 2000 (15,49%). De fato, muitas pessoas de outros lugares do Brasil
vieram morar ai pelos atrativos naturais da regido e por poderem lucrar com isso gragas a
consolidacdo do turismo. O aumento do fluxo de turistas é comprovado pela constru¢do do
aeroporto de Porto Seguro, que serve a regido, inaugurado em 1982. Segundo o recolhimento de
dados feito por Miranda (2009), o aeroporto de Porto Seguro acolheu de janeiro a dezembro de
2007, 311.282 voos domésticos e 25.491 voos internacionais, enquanto no ano seguinte, de janeiro
a outubro o destino acolheu 321.175 voos domésticos e 18.432 voos internacionais. Esses numeros

séo consideraveis se pensarmos, segundo depoimentos de informantes, que nos anos 1970 o publico
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de turistas era somente constituido por alguns ‘“hippies" que chegavam a Coroa Vermelha,

Trancoso, Arraial d’Ajuda, de dificil acesso.

Toda a area de ocupacédo dos Patax6 do Sul da Bahia é hoje em dia objeto de grande disputa
de territorio por diversos atores: indigenas, turistas, imobiliarias, agroindustria (plantagcdes de
eucalipto, madeireiras). Devido ao crescimento rapido de Coroa Vermelha, por exemplo, a area
demarcada ndo é mais suficiente para a quantidade da populacdo indigena que vive ai. Por essa
razdo, os Patax0 ultimamente tém feito retomadas. As retomadas ndo tratam somente de reaver as
terras que eram deles de um ponto de vista fisico, mas também simbdlico, como vimos

anteriormente. As novas retomadas atualizam o sentimento de pertencimento:

“A complexidade desta abordagem na actualidade decorre do facto de nédo estarmos
perante situacGes em que uma comunidade indigena com um padrdo de habitacdo
moével é aldeada (como aconteceu no tempo colonial) mas perante fluxos de
alojamento, desalojamento e realojamento, repetidos ao longo do tempo. Face a estas
situacgdes, 0s sentimentos de pertenca assumem formas serpenteadas de definicdo nao

monolitica e, muitas vezes, ambivalente e controversa.” (VIEGAS, 2001:12).

Assim, segundo a mesma autora, as retomadas no presente ndo tratam somente de
"trazer aldeias de volta mas também por procurar lugares de origem comum.” (VIEGAS,
2001:13).

Nesse mesmo processo de encontrar raizes comuns, por volta dos anos 1990 os Pataxd
comegam com um processo de recuperacdo cultural. Por um lado, isso se desenvolve em oposicéo
aos conflitos territoriais, urbanizacdo e constantes influéncias externas. Por outro, o contexto
nacional e internacional confere uma maior atencdo aos indigenas e a valorizacdo das diferentes
culturas. Esse movimento de recuperacdo desenvolve-se a partir de diversas arenas: no turismo, nas
escolas e nas reivindicagdes politicas dos Pataxd. O aumento do turismo naquela regido e naquele
periodo da mais legitimidade e visibilidade aos Pataxo que ja viviam disso, a0 mesmo tempo que oS
incentiva a aprimorar e desenvolver os aspectos culturais ligados a indianidade, para exibir aos
visitantes. Nesse clima de efervescéncia cultural, as escolas sdo reconhecidas como escolas de
educacéo diferenciada indigena e sdo pensadas como um espaco onde € possivel transmitir a cultura
Patax0 para as novas geracgoes, assim como refleti-la e elabora-la. Essa escola atua igualmente de
maneira interétnica para preparar 0s jovens para defender seus direitos indigenas assim como

possivelmente se inserirem na sociedade nacional, sem ter que deixar sua cultura. Podemos ver
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assim, que a questdo da visibilidade incentiva e permite os Pataxd mostrarem a si e a sua cultura

como indigenas.

As retomadas das terras se multiplicam e com os anos sdo reconhecidas. Como disse a
coordenadora da escola indigena de Coroa Vermelha'®: "a primeira coisa a ser construida em uma
retomada € a escola”, o que mostra 0 quanto a transmissdo da cultura e a manutencdo das tradicGes
é importante para legitimar a ocupacédo das terras. Percebe-se entdo que os Pataxd sdo conscientes
do seu estatuto, de seus direitos e da indianidade que Ihes € constantemente exigida. A cultura é a
maior arma consciente dos Pataxd nas reivindicacbes em relacdo a sociedade nacional. E um
conceito muito forte também para os prdprios, porém complexo: remete a uma origem longinqua,
mesmo estando em constante transformagdo, a0 mesmo tempo que demonstra, as vezes, uma
indianidade generalizada e imutavel. A ideia de cultura esta igualmente em constante negociagdo
entre 0s membros da comunidade e nas atividades que estes exercem (turismo, escola) ou com 0s

atores que tém contato (encontros indigenas, reivindicac¢des politicas).

18 Entrevistas realizadas com os representantes da escola de outubro a novembro 2016
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CAPITULO 2
“DIVULGANDO A NOSSA CULTURA”, "RECUPERANDO NOSSA CULTURA”-
turismo, visibilidade, pratica da cultura

Nesse capitulo veremos a relacdo dos Pataxd com o turismo. Seu surgimento, para 0s
Pataxd, data do comeco da década de 1970. Dez anos depois, 0 turismo ja era, e continua sendo, a
atividade principal desses indigenas. A evolugdo do turismo, durante esse periodo, acompanha o
surgimento de outros fatores importantes para a afirmacéo politica e cultural do grupo como etnia, 0
fortalecimento do indigenismo no Brasil e o surgimento das escolas indigenas. Vejamos como 0
turismo dialoga com esses fatores, a0 mesmo tempo em que da visibilidade aos Pataxo,

participando assim nas reivindicac6es politicas do grupo étnico.

2.1. Os Pataxo6 e o turismo étnico

Em um primeiro momento veremos como o turismo étnico operou como um marco que
introduziu novas referéncias identitarias/culturais para os Pataxo. Grinewald (2001), cita Paul
Aspelin que usa o conceito de frente turistica, a partir da teoria da friccao interétnica de Roberto
Cardoso de Oliveira e das frentes de contato de Darcy Ribeiro. Aspelin mostra assim a relevancia
do turismo em um determinado contexto, que viria influenciar as relagbes da comunidade com o
exterior em diversos sentidos e que deve entdo ser considerado nas suas dimensdes econémica,
politica e cultural. Neste capitulo vamos nos ater, sobretudo, em analisar a influéncia da chegada do
turismo no modo de estar e na propria concep¢do de cultura para os Patax0, uma vez que tanto esta
concepcdo quanto a propria cultura estdo sujeitas permanentemente a atualizacBes e novas

elaboracdes.

Como evocado no capitulo anterior, os Pataxd comegam a trabalhar com o turismo a partir
da comercializacdo de objetos étnicos para turistas, proposta pelo diretor da FUNAI como
alternativa econdbmica (SAMPAIO, 2010). De fato, suas terras (na aldeia de Barra Velha) haviam
sido tomadas para homologacdo do Monte Pascoal como Parque Nacional, impedindo-os de tirarem
seu sustento da terra com as rocgas que haviam. O IBDF'® ofereceu-lhes uma indenizagéo e, apesar
de alguns Pataxo terem saido de Barra Velha apreensivos com a inauguragdo do parque, uma parte
continuou na aldeia, resistindo. Carvalho (2009) considera esse evento como fundador da ideia de
pertencimento a uma comunidade étnica: os indigenas escolhem lutar por suas terras, mesmo com

todas as dificuldades presentes, e uma das reacfes a isso seria a criacdo de uma indianidade. A

19 Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal
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primeira experiéncia com o turismo chega entdo aos Pataxd em um momento de “consciéncia
étnica”. No mesmo periodo, inicia-se 0 movimento de migracdo de Patax6 para Coroa Vermelha,

que rapidamente comeca a atrair cada vez mais Pataxo e turistas.

O turismo étnico torna-se a principal atividade dos Patax0, possibilitando o surgimento de
uma nova geracao que o tera como referéncia de uma das préticas dessa cultura indigena. De fato, a
atividade turistica exercida pelos Patax6 passard a ter impacto sobre a sua cultura, sobretudo, por
ser um turismo étnico. O etnoturismo ou turismo étnico é um tipo de turismo que se apoia sobre a
ideia do conhecimento de um Outro, um Outro exotico, praticante de uma cultura “intocada” pelos
fluxos globais. Para Van Den Berghe (1984), todo o tipo de turismo é baseado na busca pela
autenticidade, encontrada em experiéncias supostamente ndo afetadas pela modernidade, essa sendo
associada a alienacdo e ao simulacro. Em suas experiéncias, os turistas buscam justamente um
“outro”, diferente de si, com quem encontrariam uma autenticidade, ausente em seu lugar de
origem. No turismo étnico, porém, sua propria base consiste na propria fronteira étnica. As atraces
entdo ndo sdo, como no turismo cultural, monumentos, mas o modo de vida das populagdes
visitadas. Essas sdo pensadas como auténticas por supostamente viverem em uma época pré-

moderna, pré-industrial.

Em um primeiro momento, a atividade de etnoturismo para os Patax6 consistiu na venda de
artesanato, muitas vezes com eles trajados com os préprios apetrechos. A comercializacdo de
artesanato é vista primeiramente como uma alternativa econémica e, secundariamente, como uma
pratica da cultura indigena. Souza (2012), indigena Patax0, refere-se a existéncia dos artesanatos
para uso pessoal antes deles serem comercializados. Para ela, associar o artesanato a uma tradi¢ao
criada como resposta econémica a um fluxo turistico implica “desconsiderar o conhecimento dos
mais velhos, assim como negar a relacdo que os objetos tém com a identidade do povo” (SOUZA,
2012:38). No entanto, os Patax0 estdo inseridos em um contexto turistico cuja a base é a etnicidade.
Nesse sentido, a comercializacdo dos produtos artesanais acaba afetando a propria cultura.

No comeco comercializava-se colares de sementes, cuias e cestos, objetos que os Pataxo
também usavam em seu cotidiano. Um indigena de Barra Velha porém, ja em 1997, distinguia
aquilo que era usado no cotidiano, daquilo que era comercializado. J& naquela ocasido, o informante
queixava-se que havia indios que ndo sabiam mais fazer o proprio artesanato, somente aquele que
vendiam (GRUNEWALD, 1999). De fato, hoje em dia, o artesanato considerado tipico Pataxo é
aquele que era antes destinado ao comércio (hoje em dia porém em maior variedade), como

analisaremos mais adiante.
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Encontram-se também a venda nas aldeias, além do artesanato étnico, souvenires da Bahia e
da regido. Os souvenires ndo indigenas sdo muito variados: chaveiros, miniaturas de berimbaus?,
porta retratos decorados com
conchas, camisetas com escritas
de Porto Seguro, baianas,
caravelas, cataventos, araras de
madeira... Esses elementos
denotam a inscricdo da atividade
turistica dos Pataxd6 em um
movimento turistico maior, que

ndo é o turismo que os Pataxo

pretendem oferecer.
De fato, os Pataxd comecam a Souvenires “baianos”- Acervo pessoal

viver do turismo devido ao aumento do turismo na regido da costa Sul da Bahia, rica em paisagens
naturais. Os turistas que l& vdo, porém, procuravam e procuram praia e sol, sendo que o turismo
étnico ndo ¢é a atracdo central. Na visita as aldeias, que se situam frequentemente perto ou em sitios
balnearios conhecidos, a maior parte dos turistas?' afirmou ndo saber da existéncia de uma
comunidade indigena antes da chegada ao local. Uma turista visitando Nova Coroa com a excursao
da Azul?? afirmou que a visita a aldeia é uma cortesia opcional para quem comprou o pacote de
passeio pelas diferentes praias da regido. A “cortesia” da parte da empresa é justificada pois a visita
ndo é cobrada pelos indigenas, os turistas gastam unicamente na compra de artesanatos e na
contribuicdo voluntéria para a caixa do centro cultural de turismo da aldeia. A empresa, por sua vez,
se compromete a trazer turistas
toda quarta-feira. Esse pode ser
um exemplo do que Nash (1989)
chama de neoimperialismo no
turismo. O autor vé a interacédo
entre hosts e guests como
suscetivel a uma desigualdade

caracteristica desse neo-

imperalismo: os habitantes dos

Ubirand na praia, nos fundos de sua loja-
Frame documentério

centros metropolitanos vado em

20 Instrumento musical simbolo da Bahia que nasceu l4 e utilizado na capoeira
2L Entrevistas realizadas com turistas na aldeia de Nova Coroa de janeiro a fevereiro de 2017
22 Empresa aérea brasileira que oferece igualmente tours turisticos nos destinos em que voa
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busca de lugares “intocados”. Os nativos, por sua vez, veem no turismo uma alternativa econémica
e se adaptam ent&o aos gostos e comodidades do turista (COHEN, 1988). Essas comodidades sdo
provenientes dos centros metropolitanos e frequentemente mantém contato com esses atores -
grandes redes de hotéis, restaurantes, empresas de turismo, reorganizando o turismo local. De fato,
0s hosts acabam por trabalhar e depender dessas estruturas para tirar seu sustento, adaptando-se as
exigéncias de organismos ou empresas que fazem o tramite entre eles e turistas (como no caso
citado acima). Desse modo, Nash considera que o turismo possa atuar como um “neo-
imperialismo”, com locais distantes adotando novas comodidades inseridas abruptamente no estilo

de vida local .

As pecas mais comercializadas pelos indigenas sdo, de todo jeito, o artesanato étnico
produzido pelos proprios. Encontram-se: cocares, colares de semente, brincos e presilhas de pena,
arco e flecha, apitos, filtro de sonhos, colheres de pau, xicaras, gamelas e petisqueiras de madeira
com gravuras de caravelas, ou escritas “lembranca da aldeia ...”, “lembranga de Porto Seguro-
Bahia”, com a op¢do de gravar o nome que o turista quiser. Um pouco mais raros sio as bordunas?®
e 0s trajes indigenas, 0s outros artesanatos achando-se em abundancia e repetidamente. Essa
producdo tem uma escala consideravel, pois feita pela grande maioria da populacio Pataxd. E
notoria nesse artesanato a intencao de atender ao gosto dos turistas, seja com objetos funcionais nao
tradicionais (petisqueiras, xicaras, colheres de pau) mas revestidos de algum simbolo étnico, ou
com objetos cuja funcdo tornou-se apenas simbolica (arco e flecha, borduna, trajes). De fato, esses

objetos ndo possuem mais funcgdo utilitaria no cotidiano dos Pataxo.

No entanto, hoje em dia, 0 artesanato € uma tradicdo Pataxd passada de pai para filho e vista
como uma maneira de vivenciar a cultura. Souza (2012) afirmou que por mais que 0 artesanato
tenha mudado com os anos, ele resulta de um saber ensinado pelos mais velhos, de como tratar a
matéria prima por exemplo. Uma informante, ao ser questionada se trajava-se etnicamente quando
saia da aldeia, respondeu que tenta sempre usar algo que remeta a etnia, como uma presilha ou
brinco de pena. Uma artesd Pataxd que trabalha em uma loja de artesanato na passarela indigena é
contra os indios poderem tirar seu sustento do aluguel de suas lojas para ndo-indios, pois faz com
que eles ndo produzam artesanato, e assim ndo “vivam sua cultura”, além de descaracterizar o local
com lojas de produtos ndo indigenas. Segundo essa Otica, as criangas indigenas que vao vender
artesanato na praia, trajadas e em pequenos grupos, estdo também vivenciando a cultura
(MIRANDA, 2006). Além disso, elas aprendem desde cedo a confeccionar 0s objetos. Ao se

perguntar aos indigenas, ja adultos, como e com quem aprenderam a fazer artesanato, todos deram

23 Espécie de cacetete
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uma resposta um tanto vaga, pois ndo se lembravam quando, pois aprenderam as técnicas desde
cedo, comecando com as produgdes mais faceis. Nao sabem também dizer ao certo com quem

aprenderam pois todos na comunidade s&o ativos nesse labor.

A producdo de artesanato ndo € igual em todas as aldeias. Em Barra Velha, por exemplo,
ndo se encontram souvenirs “baianos” e a variedade de artesanatos indigenas é menor, vendendo-se
mais colares e brincos. De fato, é nessa aldeia onde se encontram mais sementes, de modo que 0s
Patax6 de Coroa Vermelha, por exemplo, as vezes compram a matéria prima dos de Barra Velha.
Souza (2012) aponta assim para uma producdo artesanal deslocalizada entre as aldeias, mas de

dimensdo familiar pois os indigenas compram de seus parentes ou proximos.

Conversando com um informante de Barra Velha que confecciona cocares, ele disse vender
a maior parte para os proprios Pataxd. De fato, os artesanatos vendidos sdo também usados pelos
proprios indigenas. O traje indigena comercializado, por exemplo, é praticamente 0 mesmo que 0s
Patax6 usam, porém a saia sendo de palha?*, como usavam ha alguns anos atras. Graburn (1976:4-5,

traducdo minha) distingue dois tipos de artes nas sociedades estratificadas:

1- Artes que sdo: “ [...] feitas, apreciadas e usadas pelos povos dentro de sua propria
sociedade; essas artes tém funcGes importantes na manutencdo da identidade étnica e
da estrutura social e em incutir didaticamente os valores importantes nos membros do
grupo”

2- “ Essas artes sdo feitas para um mundo externo e dominante; estas tém sido
desprezadas pelos conhecedores como sem importancia, e as vezes sdo chamados de
"turisticas" ou "artes de aeroporto”. No entanto, elas séo importantes para apresentar
ao mundo exterior uma imagem étnica que deve ser mantida e projetada como parte

do sistema de definigdo de fronteiras que é importante.” (tradu¢do minha)

A utilizacdo dos artesanatos faz parte do cotidiano dos Pataxd que trabalham com o turismo.
Fora desse contexto, ndo se vé a utilizacdo dos produtos artesanais na esfera doméstica, apenas no
contato interétnico ou em ocasifes especiais como 0s rituais. 1sso leva a concluir que a producao
artesanal € mesmo uma manifestacdo para dar visibilidade a uma identidade étnica. Desse modo,
essa producdo dos Pataxd pode encaixar-se nos dois tipos de arte étnica descrito por Graburn: o

artesanato € impregnado pelo fluxo do turismo mas a sua fabricacdo retne a etnia em torno de

2 Um informante Pataxd contou-me com orgulho da passagem do topsai de palha ao de estopa, como aprimoramento
de uma “tecnologia" pelo fato do segundo material ser mais confortéavel.

31



tradices de transmissdo e de elaboracdo de modelos estéticos comuns que expressam 0O
pertencimento étnico. Isso leva-nos a refletir sobre a importante influéncia do turismo nas

representacdes da cultura Pataxo.

No entanto, como referem os Pataxo hoje em dia, o turismo no passado ndo era visto como
um jeito de vivenciar sua cultura, mesmo que ja trabalhassem com a producdo de uma etnicidade
visivel. Grande parte dos Pataxo referem-se ao periodo do pdés Fogo de 51 até quase o ano 2000,
periodo no qual comecam os projetos de recuperacdo cultural, da lingua, histdria, costumes, que
trataremos mais adiante, como um periodo em que a cultura estava “adormecida”. Dizem que em
Coroa Vermelha sé se trajavam de acordo com os costumes indigenas no dia 19 abril?®, ocasifo em
que também se dancava o aué. O aué é um ritual dos Patax6 que prové a comunidade? de “amor,

unido, espiritualidade”, cuja origem e significado aprofundaremos mais adiante.

O turismo étnico ja existia mas é pensado como pratica cultural pelos Pataxdé somente anos
depois de seu exercicio. De onde vinham entdo essas representacdes apresentadas nas arenas

turisticas? Como e porque elas foram incorporadas na cultura Patax6?

Van Den Berghe (1984), acentua a importancia que tem a questdo da autenticidade no
turismo étnico. A ideia do que seria auténtico, por sua vez, nasce de um modelo, no caso
representacdes estereotipadas (sobretudo tratando-se de grupos étnicos), que o turista teve acesso
antes da viagem. No contexto dos Pataxd, o turismo existente ja tinha uma preocupacdo com a
autenticidade, mesmo se menos elaborada do que é hoje em dia: os indigenas ja trajavam-se
(mesmo se de maneira menos sofisticada), falavam algumas palavras no seu idioma e contavam um
pouco da sua historia aos visitantes. No entanto, como esse turismo ndo era vivido como uma
pratica cultural, pois “a cultura estava adormecida”, a preocupacdo dos Patax0, antes da
representacdo de seus modos de vida, era de confirmar uma “autenticidade" que fora elaborada no
contato com o turista, a partir de um imaginario do que seria o indigena. Culler (1990) assim
associa o turismo antes de tudo a uma busca por signos: as praticas culturais e objetos sdo
convertidos em signos que os turistas procuram. Sharpley (2003:7-11, traducdo minha) sobre as

afirmacdes de Culler diz:

“O que os turistas querem ver e aceitar como auténtico € algo fora do comum, algo

além do limiar de sua existéncia normal do dia-a-dia que eles podem receber e se

% Dia do indio no Brasil
2% «“Comunidade”, segundo as falas dos Pataxd, deve ser entendida como um lugar comum, que regrupa interesses em
comum aos Patax6 e que diz respeito a sua existéncia como grupo.
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relacionar com o0s outros quando eles retornam para casa. Assim, a autenticidade
torna-se um signo e o turismo, ao invés de uma busca pela autenticidade, torna-se

uma busca de signos .

No caso dos Pataxd, por exemplo, isso se faz presente no fato dos visitantes nao estarem
interessados em visitar os Pataxo especificamente. Muitos turistas sequer sabiam da presenca desses
indigenas nesse territorio; os visitantes queriam antes de tudo conhecer indigenas, em um sentido
geral. Sendo assim, 0s turistas procuram signos de indianidade, ndo importa se sejam originalmente
Patax0, ou se os Patax6 fazem ainda uso desses (como no caso dos artefatos, por exemplo, o arco-
flecha).

Analisando o significado dessas manifestacGes étnicas elaboradas no contato com o turismo,
MacCannell (1992) chama esse fendmeno de reconstructed ethnicity. Ele considera que o turismo
fez emergir etnicidades que se moldaram também em fungdo do que os turistas desejavam ver,
daquilo que o seu imaginario demandava. Ele afirma ainda que : “/...] a sociedade global aceita 0s
grupos minoritarios, na medida em que eles contentam-se em ser imagens ‘auténticas’ deles
mesmos” (MACCANNELL, 1986:185, traducdo minha). Vejamos agora como esse imaginario
sobre os indigenas, que se apoia fundamentalmente sobre o visual, desde seus primordios, vira a
influenciar nas representacfes culturais dos Patax0, fazendo surgir tradi¢des e possibilitando assim

sua visibilidade como grupo étnico.

2.2. O turismo étnico e a representacdo de um imaginario

A imagem do indigena no imaginario brasileiro é atemporal e fortemente marcada por tracos
imagéticos: fenotipo, trajes, pinturas, cores... Em consequéncia, a representacdo da cultura Pataxo
no &mbito do turismo tem igualmente uma parte visual forte. Os brasileiros sabem da existéncia dos
indigenas a partir da escola, filmes, matérias esporadicas na televisdo ou no jornal, que exploram o
lado exdtico e tradicional dessas culturas. No entanto, tem-se pouca informacdo de como esses
grupos vivem atualmente. No caso da turistificacdo da cultura indigena, os turistas esperavam
encontrar, Como veremos a seguir, as representacdes do que ja viram sobre esses : indios trajados,

pintados, vivendo na mata, em uma aldeia, falando uma lingua diferente do portugués.

MacCannell (1989) considera que a experiéncia turistica comeca antes da viagem, no

reconhecimento de sinais auténticos pertencentes a cultura hospede em cartfes postais, panfletos,
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documentarios, o que ele chama de pre-marker. Assim, o primeiro contato com os hosts ndo sdo
eles proprios mas uma representacdo deles. O contato ao vivo com o marker sera baseado no pre-

marker visto anteriormente.

O marker, nesse caso, representa aspetos culturais ligados a um passado distante (ocas,
choupanas, trajes) ou que talvez nunca tenham sido usados por essa etnia especifica; eles
correspondem porém a um imaginario do que seriam as aldeias indigenas. Barthes (apud Culler,
1990) assinala que: “Desde que existe uma sociedade, todo o uso é convertido em um signo de si
mesmo”. Segundo MacCannell, esses signos, que se enquadram na reconstructed ethnicity seriam
“[...] o fim do didlogo, aquele momento aonde a imagem étnica € artificialmente congelada”
(MACCANNELL, 1986:181, traducdo minha). Os Comaroff (2009) dizem algo parecido a

MacCannell ao estudarem a emergéncia de etnicidades em casos de turismo étnico:

"Como tudo isso sugere, a

Trajes Patax6- Frame documentario e acervo pessoal

incorporagdo étnica
depende de um processo
de homogeneizacdo e
abstracéo: os zulus (ou os
tswana ou 0s san), para
todas as suas divisdes
internas, tornam-se um;
seus "modos de vida",
retirados do tempo ou da
histéria, congela-se em
forma de objeto, para
conceber, comunicar e
consumir” (COMAROFF,
2009:12, tradugdo minha).

Esses autores apontam
assim para a criagao de “marcas”

pelos grupos étnicos a partir de

sua propria identidade, de forma a ser consumida. Segundo eles, ha uma proximidade da economia

e da politica hoje em dia, de forma que ambas devem ser levadas em conta em determinadas
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manifestacdes. No turismo étnico isso se faz presente, por exemplo, por ser esse um meio de

sobrevivéncia e também uma forma de manifestacdo étnica, e assim, por consequéncia, politica.

Essa mesma imagem étnica é usada pelos préprios Pataxo pois Ihes da visibilidade perante o

resto da sociedade, por contraste. Ela os faz assim visiveis, literalmente, no sentido de vista, e

simbolicamente, por terem visibilidade como comunidade indigena. O fato da sua imagem poder ser
“comercializada" também contribui para isso (COMAROFF, 2009).

No entanto, o exemplo dos trajes indigenas ndo nos mostra uma imagem étnica congelada,

Diferentes cocares Pataxé- Frames documentario

pelo contrério. Esse caso permite analisar
como o imaginario é incorporado como
um simbolo de pertencimento e
visibilidade e é em seguida retrabalhado.
Ele torna-se assim caracteristico de uma
etnia, parte de suas tradicbes e, em
consequéncia, constantemente aberto a

reinvencoes.

O traje hoje em dia € usado nas
arenas turisticas, manifestagdes politicas e
eventos especiais na escola ou datas
festivas. Questionados sobre a origem e a
evolucdo dos aderegos tipicos Pataxd,
alguns indigenas dizem que o Pataxd
antigamente andava nu e que, inclusive
em Barra Velha, ndo ha muito tempo atras
ainda andavam assim, o uso do traje
havendo comecado em Coroa Vermelha.
Porém, um informante vindo de Barra
Velha disse que se trajavam desde sempre
la. Outro informante Pataxo, professor e
pesquisador, a0  ser  questionado,
descreveu 0s seus antepassados a partir de

um “argumento de autoridade”, com um extrato do texto do Principe Maximiliano na sua viagem ao

Brasil entre 1815-1817, onde diz que os Patax6 andavam nus, as vezes com panos vermelhos.
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Podemos reconhecer nesse exemplo uma tendéncia observada nos discursos dos Pataxo de reportar-
se a um passado onde a cultura supostamente era intacta (antes do contato com os colonizadores,
antes de migragdo para Coroa Vermelha, isso é, antes do turismo também). No entanto, esse fato
ndo vem deslegitimar as representacdes de hoje, pelo contrario, tem o intuito de lhes dar uma base
simbdlica. Ao mesmo tempo, isso justifica e mostra que, mesmo com as mudancas, as

representacdes culturais tém uma tradi¢do. Souza (2012) diz que:

“ [...]Assim também sdo os Patax0 e seus aderecos, eles vao se modificando, ndo de
fora pra dentro, mas de dentro pra fora, firmados em uma tradicdo passada de
geragdo a geracdo, um grande tronco que vem crescendo, apoiado em uma unica
raiz: Pataxd.” (SOUZA, 2012:13)

O primeiro traje ao qual se referem os Pataxd atualmente consistia em uma saia de palha,
um cocar com uma sO pena, algum colar simples de semente e, para as mulheres, bustié de estopa
ou coco. Outros consideram como primeiro cocar Pataxd aquele que é de asa de periquito, ainda
usado por alguns habitantes da Reserva da Jaqueira. Foram incrementados muitos detalhes no traje
e 0s Pataxd se mostram muito orgulhosos deles, sdo bastante vaidosos em relacdo aos mesmos,

sempre fabricando ou comprando um acessorio novo.

Hoje em dia a saia € feita de estopa, 0s acessorios sdo diversos, como brincos e presilhas
muito coloridos e de pena, colares cruzados e trancados de semente mas igualmente de missanga,
tornozeleiras, bolsas de couro de animais, bustiés de I&. O cocar tem penas coloridas, sendo que as
trés maiores destacam-se no centro. Alguns Patax0 dizem que as trés penas representam Barra
Velha, Coroa Vermelha e as demais aldeias. Outros dizem que representam Barra Velha, as demais
aldeias, e as liderancas. Este € reconhecido como o cocar Pataxd, mesmo quando os membros da
comunidade admitem a mudanca de cocares ao longo dos ultimos anos. Alguns afirmam inclusive
que esse modelo atual é fruto dos intercambios com outros povos indigenas. De todo jeito, podemos
ilustrar nesse exemplo a vontade, da parte dos Pataxd, de dar interpretacGes e simbologias as

representacOes da cultura Pataxd, seja ela recente ou "emprestada”.

A transformacdo dos trajes foi bastante répida, sobretudo a partir do periodo de
desenvolvimento e recuperacdo cultural, nos anos 1990, e dura até agora. Parte dessa incorporagéao é
fruto dos encontros com algumas etnias (ha frequentes encontros nacionais indigenas nos quais 0s
Patax0 mencionaram terem trocado aderecos com indigenas de outras etnias). Ao perguntar a uma

artesd (que faz diferentes tipos de cocares, inclusive de outras etnias) sobre a evolucao dos trajes e
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aderecos, ela disse que tenta fazer coisas diferentes, a partir da propria imaginacao ou de algo que
viu em algum lugar. Depois alguém a imita e assim por diante. Cohn acredita que toda a recriacéo
individual remeta na verdade “a uma simbologia coletiva e, portanto, a uma cosmologia” (COHN,
2001:38).

O traje é incorporado na cultura e tradicGes dos Patax6 a partir de um imaginario geral sobre
a indianidade, para em seguida ser consagrado como “tipico" Pataxd. O grupo estd em constante
reinvencdo, reformulacdo e adaptacdo e isso é igualmente visivel na construcdo do seu papel na

Historia.

2.3. Os indios do Descobrimento

Frame documentario
2-Esculturas de indigenas na passarela de Coroa
Vermelha- Acervo pessoal

3- Placa explicativa na passarela de Coroa Vermelha-
Acervo pessoal

A nomeagdo de  “indios do
Descobrimento” compde mais um imaginario
acerca dos Pataxd. O territorio tradicional dos
Pataxd, que é aquele que ocupam hoje em dia, constitui a chamada "Costa do Descobrimento", pois
foi ali que Cabral atracou pela primeira vez com suas caravelas. Com o desenvolvimento do turismo
nas praias de Porto Seguro, passou a ser promovido um turismo historico da regido para
complementar o turismo balneario (MAURO, 2007). O roteiro historico enfatiza o fato da regido ter
sido a porta de entrada para 0s portugueses. Assim, ha o Memorial da Epopeia do Descobrimento, o
museu de Porto Seguro, a cruz de Coroa Vermelha, assim como placas evocando o local como
“bergo da nacdo brasileira”. Nas fachadas das pousadas, no caminho de Porto Seguro & Coroa
Vermelha, ha esculturas representando caravelas, colonizadores, indigenas. Os Pataxd, por sua vez,

compBem igualmente esse cenario como os indios que receberam os colonizadores, ao exibirem-se
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como indigenas ao lado da cruz, por exemplo. No entanto, conforme vimos anteriormente, nao
foram os Patax6 os indigenas presentes na chegada dos portugueses, e sim os Tupi. Naquela época
os Pataxd costumavam habitar aquela regido mais para dentro da mata, indo no litoral

esporadicamente para pescar.

No ano 2000, o governo do Estado organizou uma grande comemorac¢do dos 500 anos do
Descobrimento que consagrou os Pataxd como “indios do Descobrimento”. Questionaremos assim

as consequéncias desse imaginario na construcao da visibilidade dos Pataxo.

O governo planejou que a comemoragdo aconteceria em Porto Seguro, com uma missa em
Coroa Vermelha (onde foi celebrada a primeira missa no Brasil alguns dias ap6s a chegada dos
colonizadores). As autoridades contavam com a presenca dos Pataxd em tal comemoracéo, o que 0s

mobilizou na exibicao de suas tradicOes ja dois anos antes. (GRUNEWALD, 1999).

Enquanto isso, o governo fez grandes reformas em Coroa Vermelha para o evento:
mandaram fazer uma nova cruz, colocada centralmente na praca em frente a praia, o caminho até la
foi todo reordenado (tirando casas e redistribuindo terras aos indigenas) e foi construida a passarela
indigena, decorada com motivos do Descobrimento, como caravelas esculpidas no chdo de pedra
portuguesa e esculturas de indigenas. Nessa mesma passarela construiram lojas em formato de oca,
pois até entdo os indios vendiam seus artesanatos estendendo um pano no chao. Fizeram também o
shopping e o Museu Indigena, ambos construidos segundo critérios arquiteténicos supostamente
tradicionais, assim como a Escola indigena. Enfim, reorganizaram e embelezaram 0 espaco de
Coroa Vermelha a partir de elementos visiveis de indianidade, e ndo especificamente Patax6. As
construcdes, por exemplo, ndo foram feitas segundo o modelo e os materiais que 0s Pataxo
consideram como tradicionais deles, no caso, casas feitas de barro. O museu indigena, igualmente,

nédo da destaque aos Pataxd, apresentando fotos e artesanatos de indios do Brasil inteiro.

Essas reformas revelaram em parte uma falta de planejamento: algumas das promessas feitas
de melhoria da vida da comunidade ndo foram realizadas, como a construcdo de casas para
compensar aquelas que haviam sido derrubadas, sem data prevista para serem entregues. O museu,
hoje em dia, estd em péssimo estado, com algumas das fotografias que integravam o acervo
mofadas, um dos motivos pelo qual ele é pouco visitado. Os indios que tém loja no shopping
indigena reclamam do pouco fluxo que chega até eles, pois os turistas passam antes nas lojas da

passarela, o shopping localizado ao final desta. O nimero de alunos na escola indigena cresceu
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consideravelmente, de modo que tiveram que ser construidas novas salas, sem seguir porém o

molde arquitetonico tradicional por falta de verba.

De todo jeito, as reformas comprovam a intencdo de dar visibilidade aos Pataxd como
indigenas, como os primeiros habitantes daquela terra, que ainda persistem ali com seus costumes e

tradicdes.

Assim, podemos imaginar que o governo esperava igualmente manifestacdes de indianidade
por parte dos Patax0, ao se mostrarem ao publico na ocasido da comemoracao. Grinewald (1999)
registrou o testemunho de um informante em 1997 que disse estarem resgatando palavras da lingua
para cantar e dangar o aué na comemoracdo do ano 2000, pois esses aspetos estavam todos
desunificados, as coisas ficando assim “sem jeito de ritmo de ritual nosso”. Mauro (2006:62) cita

Gimenez e Coelho:

“A partir dos preparativos para as comemoragdes no ano 2000, difundiu-se na aldeia
de Coroa Vermelha, um tipo de pintura nos bracos e rosto, de tipo linear, reto e
angular, com retas paralelas longitudinais nas pernas, sem significado social ou
religioso aparente. Ndo sabemos qual foi o elemento externo que introduziu essas
pinturas, pois ndo estdo relacionadas com a imitacdo de costumes de outra etnia
indigena. Acreditamos que ocorreram como resposta a uma necessidade crescente de
auto-identificagdo, como nacdo indigena, que de um modo geral estava sendo
cobrado, durante os preparativos para as comemoracdes dos 500 anos [do
Descobrimento].

Desligados da estrutura da linguagem simbdlica, as pinturas adquirem desse modo,

’

uma nova conotacao que incentiva a assumir a indianidade.’

Esse evento teria muita importancia para os Patax0 pois ganhariam visibilidade ao serem
consagrados como “Indios do Descobrimento”- uma visibilidade em um plano politico, coisa que
legitima suas lutas territoriais e suas representacdes culturais. No entanto, acerca dessa nomeacao,
ndo parecia haver nenhuma distingdo para os Patax6 como etnia, eles foram representados como
indios no geral, para ilustrar o cenario do Descobrimento. A ideia de visibilidade parece assim
superficial, unicamente baseada em distin¢Ges visuais (representacdes de indianidade). De fato, 0s
jornais da época falam sobre “indios”, 3000 indios representando 150 tribos do Brasil” (GGN), ou
até mesmo mencionam algumas etnias como "uma carta de protesto de indios xavantes e

mehinakus”( Folha de SP) reivindicando o reconhecimento de suas terras. Raramente 0s Pataxd séo

39



mencionados no evento, muito menos dizendo que eles seriam os primeiros indigenas a ocupar

aquelas terras e a entrar em contato com os colonizadores.

Os indios também ndo estavam de acordo com a comemoracdo chamada centenario do
“Descobrimento”, para eles sendo o centenario da “invasdo”, como chamaram na carta de repudio
que escreveram conjuntamente, seguido da repressdao que sofreram na marcha que fizeram em
direcdo a Porto Seguro enquanto la havia um discurso oficial, devido a comemoracéo dos 500 anos
(NITYNAWA, 2011). Tal comemoracio repercute anos de histdria colonial que vé os indios em
segundo plano. Paradoxalmente, a peca na qual os Pataxd participavam, que era encenada todos 0s
anos e que foi encenada para o evento, representa o Descobrimento a partir da visdo historica
dominante. Os Pataxd, de uma certa maneira, reproduziam essa mesma verséo, dando énfase porém

no seu sofrimento e na luta.

No entanto, ndo ouvi muito frequentemente os Pataxd chamarem-se de indios do
Descobrimento, a parte nos discursos oficiais e nas arenas turisticas. Nesse contexto, usavam esse
argumento como justificativa para aculturagéo (potencialmente percebida pelos turistas por viverem
do turismo, usarem tecnologia, entre outros), por serem os indios que sofreram ha mais tempo, mas
igualmente aqueles que resistem ha mais tempo e ainda estdo ali representando uma cultura secular.
Bruner e Gimblett (1994) ao estudarem as atividades turisticas que oferecem os Maassai, chamam a
atencdo para o discurso desses em relacdo ao seu passado colonial. Os Maassai dizem ter resistido
ao governo colonial e ao Estado moderno, querendo dizer por ai que eram fechados em relacdo a
influéncias culturais externas pois muito ligados as suas tradi¢cdes. Assim, a resisténcia politica pode
ser vista também como um discurso sobre a autenticidade cultural, o que justifica esse discurso

estar presente nas arenas turisticas.

Hobsbawm (1984) chama de “tradi¢des inventadas” tradicGes que surgem seguido as
mudancas e sdo assim elaboradas com o intuito de dar uma impressao de continuidade histérica.
Dessa maneira, frequentemente, essas tradigdes fazem alusdo a um passado para serem legitimadas.
Hobsbawm fala também que as tradi¢des sdo inventadas com o intuito de dar uma ideia de unidade
e estabilidade, por exemplo na concepcdo de nacdo. Assim, a nomeacdo de “Indios do
Descobrimento™ é sugestiva da vontade de proporcionar grande visibilidade e consagrar a
indianidade por via da associacdo a um episodio da historia do Brasil que esta no imaginario de
todos os seus habitantes. Essa nomeacdo € entdo de grande relevancia pois insere os Pataxd na

Histdria brasileira e suporta o seu direito ao territorio que ocupam.

Grlnewald (1999) defende que, mesmo os Pataxd ndo sendo os indios do Descobrimento,

eles tornam-se os proprios ao constituir a sua Historia a partir disso. Sampaio (2010) acrescenta
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que, ao se dizerem indios do Descobrimento, os Pataxd estdo reivindicando sua anterioridade a
nacado brasileira e sua resisténcia ao processo colonizador. César (2011) afirma que os mecanismos
de resisténcia dos Pataxé parecem ser deslocados no espaco-tempo dos conflitos iniciais,

constituindo assim uma autoria;

“[..] ao falar de autoria, considero a diversidade de praticas e atos sociais e
discursivos, realizados por sujeitos individuais ou coletivos, no sentido de deslocar

determinadas posi¢es hegemonicamente constituidas” (CESAR, 2011:18).

Ja Kohler (2004) vai contra a ideia de invencdo das tradicdes e segue a linha da ligacdo dos
povos indigenas com a terra para entender a associacdo dos Pataxd como indios do Descobrimento.
Ele fala da mistificacdo e sacralizacdo de lugares pelos povos indigenas, argumentando que o
espacgo prima sobre o tempo, de forma que eles ndo tém ligagOes de parentesco com 0s Tupi mas
ligacGes “teldricas”. Ocupando o mesmo territorio aonde estariam enterrados esses indios, eles
acolhem ainda seus espiritos. Viegas (2001), por fim, considera que as narrativas de sofrimento dos
indigenas em relacdo ao desalojamento, tanto da época colonial como mais recente, operam um
“colapso" temporal e criam assim uma unido dos parentes no estabelecimento de um territério de

referéncia.

Sendo assim, os Patax0 seriam hoje os indios do Descobrimento, como mostram também
algumas de suas reivindicagdes. Por exemplo, antes da comemoracao do centenério, havia uma cruz
de madeira pau brasil em Coroa Vermelha que marcava o local da primeira missa, mimetizando a
que foi posta pelos portugueses. Com a comemoracdo do centenadrio do Descobrimento, foi
inaugurada uma nova cruz feita em metal e retiraram a antiga, causando grande indignacdo dos
Pataxd. O resultado foi que, um ano depois das comemoracg0es, eles recolocaram a cruz antiga a
alguns metros da nova e as duas coexistem até hoje. A data da repressdo & marcha que fizeram em
protesto & comemoracdo dos 500 anos do “Descobrimento”, alguns Pataxd escreveram uma carta de

repudio onde um trecho menciona a importancia dessa cruz para eles:

“Hoje querem afirmar a qualquer custo a mentira, a mentira do descobrimento.
Cravando em nossa terra uma cruz de metal, levando 0 nosso monumento, que seria a
resisténcia dos povos indigenas. Simbolo da nossa resisténcia e do nosso povo”.
(NITYNAWA, 2011:57).

Os simbolos coloniais lembram constantemente aos Pataxd o seu histdrico de resisténcia,
tendo eles entrado em contato com os primeiros colonizadores ou ndo. De todo jeito, ndo se pode

negar a apropriacdo do episodio do Descobrimento como um mito fundador de uma historia. Mito
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que explica a ligacdo desses indigenas com a terra e que explica seu posicionamento de resisténcia e
subalternos a partir da chegada do Outro. Portanto, a constituicdo de uma histdria se torna produtora

de etnicidade pois retne a comunidade em torno a raizes comuns.

Finalmente, América César (2001) reconhece a autoria dos Patax6 ao criarem uma festa
paralela aquela que estava sendo organizada pelo governo. Os anfitrides convocaram indigenas de
todo o Brasil e fizeram uma conferéncia de cinco dias, a Conferéncia Nacional dos Povos e
Organizacdes Indigenas do Brasil. Nitynawa fala: "No6s indigenas, cansados de tanta perseguicao e
sofrimento, procuramos encontrar algo que viesse chamar a atencéo das elites dominantes nesse
periodo de comemoracées” (NITYNAWA, 2011:52).

A grande visibilidade que conseguiram foi devido a repressdo da sua marcha, que reitera o
inicio da citagdo acima. O imaginario dos indios do Descobrimento é gerador de pouca visibilidade
para fora, como poderia pensar-se a principio. Ele €, antes de tudo, gerador de etnicidade por

marcar uma oposicao perante a histéria.

A nomeacdo de indios do Descobrimento confere autenticidade aos Pataxd, ao mesmo
tempo que fortalece a ideia de pertencimento dos indigenas & uma comunidade étnica, tendo uma
origem e um devir em comum. Além disso, a negociacdo do que representar para fora e quais sao
seus simbolos (por exemplo no turismo ou nas manifestacdes politicas) coloca os atores diante de
sua etnicidade. Tal fato ndo remete somente para a vivéncia cultural dos Pataxd, mas também para a
sua vivéncia politica. Podemos concluir que o turismo contribuiu para a reunido dos Pataxd em
torno de sua cultura, gerando assim acréscimos de simbolos culturais e a visibilidade desses. O

turismo entra assim para as praticas culturais dos Pataxo.

2.4. Turismo e prética cultural

Recordo que, em um primeiro tempo, os Patax0 ndo consideravam 0 turiSsmo como uma
pratica cultural e s6 comecam a fazé-lo a partir do final dos anos 1990. Os motivos sdo diversos: a
forca crescente do movimento indigenista, a consolidagdo de destinos alternativos no turismo, o
movimento de retomada cultural dos Pataxd e com esse 0 estabelecimento de simbolos comuns e a
visibilidade proporcionada pelo turismo. O turismo passa a ser pensado como préatica cultural
quando se alia com as pesquisas sobre a cultura e a educacdo diferenciada que surgem nesse
periodo. De fato, Bakker (2013) associa 0 comec¢o da “retomada” cultural dos Pataxd com o
surgimento das escolas e a alfabetizagdo dos indigenas. Os resultados desse processo de revificagdo
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se faz presente no turismo como uma maneira dos Pataxd poderem vivenciar as tradi¢bes

cotidianamente, assim como difundi-las e dar-lhes visibilidade.

O exercicio do turismo pelos Pataxdé comeca quando se reconhece o peso e a influéncia do
turismo para as sociedades visitadas. Discute-se entdo internacionalmente como o turismo pode
gerar economia, contribuir para diminuir a desigualdade entre paises desenvolvidos e em
desenvolvimento®’, e, se exercido de maneira regulamentada e consciente, como pode ajudar na
preservacdo patrimonial. Apontam-se as consequéncias do turismo de massa nas sociedades de
destino, como seu desenvolvimento acelerado, que deixa sequelas sociais e ambientais, por
exemplo, no abandono de certos modos de vida locais e tradigdes para se dedicar ao turismo, mais
proveitoso economicamente; problemas de poluicdo e falta d’agua, priorizada para os hotéis
(SMITH, EADINGTON, 1992). Em vista dessas consequéncias e, sobretudo, com os destinos de
massa consolidados e comodificados, 0s turistas vao atrds de novos destinos intocados e
"auténticos” (SMITH, EADINGTON, 1992; MACCANNEL, 1973). A partir dos anos 1990
desenvolve-se assim a ideia de um turismo sustentavel que ndo cause impactos negativos no
destino, e formas alternativas de turismo que “favorecam um contato mais préximo e compreensao
entre os turistas e as populacdes receptoras, preserve a identidade cultural e ofereca produtos e
facilidades distintos e originais” (Declaracdo de Haia, 1989, traducdo minha). Pearce (1992)
enfatiza a mudanca da relagcdo host/guest no turismo alternativo, buscando maior equidade:

“O enfoque aqui tem sido facilitar e melhorar os contatos entre 'hosts' e 'guests’,
especialmente através da organizacdo de passeios de interesse especial bem
preparados, e ndo no desenvolvimento real de instalagfes. A énfase do contato social
parece ter reagido a alguns dos excessos do turismo de massa” (PEARCE, 1992:59,

traducdo minha)

As cartas internacionais, resultantes dos encontros dos paises para discutir sobre o futuro e o
impacto do turismo sobre as sociedades, assim como o turismo visto pela UNESCO, mostram como
passa-se de uma visdo do turismo como uma troca de cultura (dos paises visitados) contra uma troca
econdmica (da parte dos paises ricos), a uma visdo do turismo que consagra uma atencao cada vez

maior nas populacdes visitadas (COUSIN, 2008).

O melhor exemplo desse fenbmeno entre os Patax0 é a criacdo da Reserva Pataxd da

Jaqueira. Nos anos 1990 aconteceram duas importantes demarcacfes para 0s Pataxé: a reconquista

27 Declaragéo de Manila 1980
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do territorio perdido para o parque do Monte Pascoal, resultando na demarcacdo da aldeia Barra
Velha em 1991, e a demarcacdo da aldeia Coroa Vermelha em 19982, Durante o processo de
demarcacdo dessa Ultima aldeia descobre-se que a empresa que se dizia dona do terreno da gleba B
(empresa Goes Cohabita) estava com um trator desmatando o local com a intencdo de fazer
loteamentos. Os Pataxd ocuparam entdo a area e decidiram fazer daquela mata um espaco para
reviver suas tradi¢des e cultura indigena, uma vez aquele territério finalmente demarcado. O projeto
da Jaqueira é inaugurado dia 1 de agosto de 1998 porém sé comegca a se desenvolver o etnoturismo

no ano seguinte.

Durante esse ano, os Pataxd constroem kijemes?® com as proprias méos e relinem-se para
contar historias em torno da fogueira, estar na mata e conhecé-la, e praticar e aprender o patxohd, a
lingua Patax0 (tema que sera desenvolvido no préximo capitulo). O trabalho era voluntario e
contava com aproximadamente 30 pessoas: jovens que se tornaram mais tarde professores de
cultura na escola indigena; os ancifes; Nayara, Jandaia, Nitynawa (as trés irmas que lideraram o
movimento); e diferentes pessoas que podiam contribuir com conhecimentos especificos, como
Kapimbard com seu conhecimento sobre as plantas e natureza, e Arud que tinha formacdo em
administracdo. Em 1999 recebem a visita de um engenheiro da FUNAI, Juraci, e também de Cassia,
do IPHAN?®, que estavam em Coroa Vermelha devido ao projeto dos 500 anos. Esses sugerem aos
Pataxd da Reserva a criacdo de uma associacio para “registrar o trabalho” (NITYNAWA, 2011)
que estavam fazendo e surge assim a ASPECTUR- Associacdo Pataxd de Ecoturismo. Decidem em
seguida abrir 0 espaco para visitagdo e recebem o primeiro grupo, um grupo de alunos de Feira de
Santana, no mesmo ano. Em conversa com Nayara®!, uma das fundadoras do projeto e atual vice
cacica, ela disse que para que eles pudessem realmente vivenciar a prépria cultura, mudando-se
definitivamente para a Jaqueira, precisariam de alguma renda, motivo pelo qual a Reserva se abriu
para o turismo. Nitynawa acrescenta que, como ndo queriam desmatar, tiveram que abdicar de
alguns habitos como cacar e pescar no rio. No livro sobre a historia da Reserva, esta mesma
escreve:

“Até entdo, ndo tinhamos condicGes para a alimentacdo e para a manutencdo do

local. Depois de muita conversa entre todos, decidimos abrir o espago para a

visitagdo, onde o visitante poderia conhecer melhor os nossos valores, costumes e

divulgar a nossa cultura. E com a visitagdo poderiamos adquirir recursos, para a

28 O territorio de Coroa Vermelha compreende duas areas: a Gleba A junto a praia, e a Gleba B, a parte da Mata
Atlantica que compreende a Reserva da Jaqueira

2% Habitac&o tipica Patax¢ feita de barro

%0 Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional

31 Entrevistas realizadas em setembro e dezembro de 2016
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manutencdo e sobrevivéncia das familias que estavam atuando no desenvolvimento
das atividades da Reserva da Jaqueira”. (NITYNAWA, 2011:38)

A Jaqueira também iniciou um tipo de roteiro turistico que hoje em dia se difundiu pelas
comunidades Pataxd. O passeio pretende proporcionar uma experiéncia completa: a chegada dos
turistas é lhes dada opc¢éo de pintar-se e trajar-se. Em seguida os indios fazem uma «apresentagao»
falando algumas palavras na lingua deles, contando algumas curiosidades, por exemplo como era o
namoro e o casamento Pataxd, ou a Historia a partir da ética deles, ou o idilio da vida na mata
interrompido pela colonizacdo e repressdo que sofreram seus ancifes durante séculos. Falam
também da aculturacdo e modernizacdo (uso de celulares, aldeia urbana ou préxima a centros
urbanos) para sublinhar que,
mesmo  assim, eles vém
“mantendo a cultura”®, e que o
turismo mostra e proporciona
isso. Mencionam também a
escola diferenciada como um
ator desse processo, ensinando o

Patxohd as novas geragGes. Em

seguida, os indios dangcam o aué

Apresentacdo do aué para turistas na Reserva da Jaqueira- Frame e chamam depois os turistas para
documentario

juntar-se a eles na segunda danca. Em seguida, os indigenas que estavam dancando vao para suas
mesas de artesanato para vendé-los. Em cada aldeia ha diferentes atividades que sdo oferecidas
nesse momento: tiro com arco e flecha, passeio pela mata conhecendo armadilhas para caca, visita a
horta e conhecimento sobre plantas. Uma vez por semana vém os 6nibus das excursdes que tém
acordo com as aldeias e os Patax0 preparam para degustacdo do publico o peixe assado na folha de

patioba, prato tipico Pataxo.

A autogestdo no turismo é uma opcao para reduzir o impacto na cultura da sociedade
receptora. No caso, a Jaqueira é simultaneamente um lugar sagrado para os Patax0, onde estudam,
exercem e recuperam as suas tradi¢des, ao mesmo tempo em que essas tradi¢es sdo exibidas para

0s turistas.

32 Expressdo recorrente usada pelos Pataxd que trabalham com turismo
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A Reserva da Jaqueira € um ponto de referéncia cultural para os Patax6. Foi la onde nasceu
0 grupo de pesquisa da lingua g

patxohd, o grupo Atxoha.
Segundo um informante, no
comeco do projeto, na parte - 5 by
da tarde, os indigenas se ; 443 = e
reuniam na Reserva e :
ocupavam-se em praticar a - -,"
lingua, fazer caminhadas ' |
conhecendo o0 mato, e - ' B We had a tongue
partilhavam histdrias. Hoje
) L Nayara- Reserva da Jaqueira- Frame documentério
em dia, toda a sexta feira a tarde, a

Reserva é fechada aos turistas para os Pataxo realizarem rituais entre a comunidade, evocando 0s
espiritos da floresta. De fato, percebe-se ai a elaboracdo de uma vida comunitaria, como no fazer as
refeicGes juntos, trabalhar conjuntamente e na tomada de decisdes, que inclui a participacdo de

todos nas questdes levantadas.

No exercicio do turismo, esses indigenas sdo donos das proprias representacdes e iSso 0S
permite repensar e transmitir uma imagem deles, que pode ter sido contaminada por estere6tipos.
No entanto, as representacGes apresentadas na arena turistica tém que se moldar de modo a agradar

ao publico e a maior parte do que é representado ao turista ndo é exercido fora de tal contato:

“Também, a “objetificacdo” é seletiva e a construcdo de uma narrativa ou imagem de
uma cultura envolve necessariamente a selecdo de alguns elementos & expensa de
outros e, além disso, a construgdo de uma “cultura objetificada” envolve uma nova
contextualizacdo dos elementos selecionados, que por serem selecionados fora de uma
série de elementos em um contexto diferente, torna-se algo diferente do que era.”
(GRUNEWALD, 1999:153)

MacCannell (1989) chama entdo de staged authenticity a colocacdo em cena para o turismo
de uma autenticidade que ndo € aquela vivenciada pelos atores fora da arena turistica, o que poderia
pdr em causa a autenticidade procurada pelo turista. Falando com os turistas que visitaram as
aldeias onde as tradi¢cbes sdo exibidas (Reserva da Jaqueira e duas outras que serdo tratadas a
seguir) acham-se opinides favoraveis e desfavoraveis em relacdo ao passeio. A percentagem de
opinides favoraveis é porém visivelmente maior. No site TripAdvisor por exemplo, entre 1035
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avaliacOes, 86% sdo “excelente” e "muito bom”, enquanto “ruim" e “horrivel" representam 3% dos
resultados®. Em todas as aldeias, as opinides favoraveis elogiam as atividades oferecidas no
passeio, a gentileza dos indios, o interesse na cultura mostrada. As opinides desfavoraveis queixam-
se do preco, no caso da Reserva da Jaqueira, que € a Unica que cobra entrada (40 reais), e da

inautenticidade dos indigenas que estariam “fantasiados” de indio.

Os termos usados pelos turistas e pelos proprios Pataxd para caracterizar as suas opinides
sd0 0s mesmos, tanto no sentido positivo quanto negativo: "indios de papel”, "indios de televisao",
"indios de verdade". Expressando contentamento, os turistas questionados disseram que o0s indios
eram como esperavam, como haviam visto na televisdo, ou estudado nos livros da escola.
Expressando descontentamento, outros turistas disseram que ndo eram cCOmoO esperavam, COmMO
haviam visto na televisdo ou nos livros da escola. Os Patax0, por sua vez, ab mencionarem 0
contentamento dos turistas, usaram expressdes tais como “os turistas vém nos visitar porque querem
ver indio de verdade” (indio de verdade aqui entendido segundo os critérios de indianidade). Usam
igualmente 0 mesmo tipo de ideia para queixarem-se do preconceito por parte dos turistas, dizendo
que “querem Ver indio de papel”. Podemos dizer que a autenticidade é procurada por todos mas

percebida de maneiras diferentes (COHEN, 1988).

Tratando do conceito de staged authenticity, retomamos ao que dissemos na introducao,
quando MacCannell (1989) usa a teoria de Goffmann (1959) para aplicar ao turismo. Ele sugere que
nas arenas turisticas ha seis tipos de regifes, das mais frontais até aquelas traseiras. As regides de
frente sdo aquelas as quais os turistas tém acesso (as apresentacdes, artesanato, por exemplo), mas,
quanto mais para tras se vai, menos turistas se encontram (convivéncia Jaqueira, estudo Patxoha,
rituais secretos). No caso estudado, as regides ndo sdo tdo facilmente delimitadas, ha fluidez e
complementaridade entre elas. A regido frontal faz parte também da vivéncia cultural dos Pataxo e
h& turistas que veem a experiéncia dessa maneira. Sharpley (2003) defende que as regides nédo
representem autenticidades diferentes e que as experiéncias turisticas ndo sejam suficientes para
determinar o grau de autenticidade experienciado. Sharpley (2003) defende que as regides ndo
representam autenticidades diferentes e que as experiéncias turisticas ndo sdo suficientes para
determinar o grau de autenticidade experienciado. Bruner e Gimblett (1994), ao analisarem a
experiéncia performatica do etnoturismo com o0s Maassai, propdem que essa seja vista sob um
angulo do “realismo”, em vez de ser pensada em termos de autenticidade, pois esses denotam do
verdadeiro, falso, original, copia. Pensar no realismo no turismo seria pensar “em suas rela¢ées com
a virtualidade e seus efeitos” (BRUNER, GIMBLETT, 1994:459, traducdo minha). A experiéncia é

33 https://www.tripadvisor.com.br <acesso em 27/10/2017>.
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de performance e imersdo, como um “experience theater”: um lugar € criado, organizado,
significado para o evento turistico. E o efeito desse realismo sobre os turistas que deve ser levado

em conta.

De todo jeito, para os Patax0, o turismo é uma maneira de poder vivenciar suas tradi¢es
cotidianamente: trajar, pintar, cantar, dangar, falar em patxohd. Pereiro (2013) menciona que um
dos beneficios do turismo indigena é possibilitar que os indigenas ndo tenham que sair da aldeia,
trabalhando com a cultura, ao invés de serem empregados como mdo de obra em algum centro
urbano proximo. Nesse caso, 0 turismo permite também aos Patax6 dar sentido a, ou aprofundar,
coisas que pesquisaram com ancides ou estudaram na escola: o significado das pinturas corporais,
mausicas e dancas, ou mesmo historias sobre o povo Pataxd e o patxohd Desse modo, podemos
dizer que o turismo pode proporcionar uma autenticidade emergente (COHEN, 1988), isso €, algo

que é desenvolvido ou reativado com a atividade turistica e acabar fazendo parte das tradicdes.

De fato, o discurso da Jaqueira foca-se na recuperacao de tradigfes, mesmo se muitas vezes
elas foram articuladas com outros elementos, ao serem objetivadas. Hobsbawn e Ranger (1984)
distinguem as tradicdes genuinas das tradicdes inventadas, focalizando-se mais nessa ultima. As
tradicOes inventadas concretizam-se na repeticdo simbolica ou ritual de certos aspectos até serem
incorporadas, estabelecendo assim uma ligagdo com o passado que reivindicam. Griinewald (1999),
por sua vez, distingue as tradicGes resgatadas e as tradi¢bes inventadas, argumentando que o
discurso dos Patax0 se aproxima da primeira. De fato, Nayara, por exemplo, faz um trabalho de
recuperacdo das masicas que os mais velhos conhecem e as traduz em patxohd. Ela diz que as
mausicas estdo em portugués pois 0s seus antepassados foram proibidos de falar a lingua deles e
acabaram perdendo-a. Outro exemplo € a utilizacdo da |& e do croché para fazer os aderecos dos
trajes indigenas e os bustiés. Esse material ndo € tradicional, porém oferece uma ampla gama de
cores, 0 que agrada aos Patax0. Durante um dos rituais fechados que tivemos a oportunidade de
comparecer, colocaram em cena personagens da mitologia Pataxd assim como do folclore
brasileiro, como o Boi Tata. Desse modo, as tradi¢des no contexto estudado séo reativadas a partir
de um contexto particular que implica resgate de tradicbes e reinvencdo delas para serem

representadas a um publico e para adequarem-se a vida dos Patax0 de hoje em dia.

No turismo indigena, os hosts ndo representam a cultura s6 para satisfazer seu pablico, o

turismo é uma das formas de manifestacéo da propria cultura:
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”A cultura original de um grupo étnico, na didspora ou em situacfes de intenso
contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova funcéo,
essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contraste: esse
novo principio que a subentende, a do contraste, determina varios processos. A
cultura tende ao mesmo tempo a se acentuar, tornando-se mais visivel, e a se
simplificar e enrijecer, reduzindo-se a um numero menor de tragos que se tornam
diacriticos” (CUNHA, 2009:237)

Neves (2015) considera a Jaqueira como um “laboratorio de tradicdes”, onde sao
selecionados e postos em pratica elementos da tradicdo, “testando” quais elementos poderiam ser

incorporados no cotidiano, e quais ndo passam de representacdes turisticas:

"Nesse laboratério da tradicdo é que efetivamente é testado o sentido e a coeréncia da
reativacao de elementos do acervo cultural da tradicdo Patax6 em seu modo de vida
atual, composto em grande medida pela experiéncia turistica. Assim, antes que o
motivador per si da reinvencdo da tradigcdo, considero o turismo e a experiéncia
turistica como a realidade empirica em face da qual os Pataxd realizam seus

experimentos concernentes a etnicidade” (NEVES, 2015:575)

A autenticidade esta em constante negociacdo (COHEN, 1988), de modo que a relacdo dos
Pataxd com a cultura, segundo falas dos proprios, parece ser constantemente trabalhada. De fato,
nas apresentacdes para os turistas e em entrevistas que fiz sobre a experiéncia deles no turismo,
diferentes Pataxd usavam frequentemente as expressdes “pra divulgar nossa cultura”, “pra ta
vivenciando nossa cultura”. O uso das expressdes citadas mostra que para “vivenciar a cultura”
requer-se pratica. Encontram-se, porém, diferentes praticas da cultura no &mbito do turismo entre os
Patax6 e cada uma reivindica uma autenticidade diferente. Duas aldeias dentro de Coroa Vermelha
usaram o modelo da Jaqueira para estabelecer uma atividade turistica: Nova Coroa e Txagr’a

Mirawé. Esses dois exemplos associam o turismo e a cultura de maneiras diversas.

Nova Coroa € uma retomada desde 2008 e estd situada do outro lado da BR de Coroa
Vermelha, onde o territorio ndo é mais demarcado. Devido ao crescimento e a especulacdo
imobiliaria em Coroa Vermelha, os Pataxd retomaram esse outro territorio e chamaram-no de Nova
Coroa. Essa aldeia ndo é demarcada e vem sofrendo ameaca de reintegracdo de posse desde entao,

junto com outras retomadas vizinhas que formam o territorio da Ponta Grande®*. Nova Coroa tem o

34 Territorio localizado entre Coroa Vermelha e Porto Seguro que compreende 5 aldeias (Novos Guerreiros, Mirapé 1,
Mirapé 2, Tapororoca, Nova Coroa) e cerca de 500 familias
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turismo como forma principal de atividade e apresenta 0 mesmo discurso da Jaqueira, de reviver a

cultura e recuperar tradigdes.

Falando com os Patax6 que trabalham com turismo em Nova Coroa, sente-se presente o fato
do turismo poder proporcionar visibilidade politica e, a partir dai, corrigir estere6tipos negativos em
relacdo aos indios com objetivos politicos. A preocupacdo com a visibilidade étnica chama a
atencdo nessa aldeia. Os indigenas de & dizem que € importante que a cultura seja levada para fora,
para mais pessoas visitarem a aldeia, mas igualmente para mostrar que hoje em dia ainda tem indio
de verdade e que eles sdo “legais”®. Vi muitas vezes em Nova Coroa a preocupagao com a mise en
scéne de um estere6tipo do indio que os turistas tém. Por um lado os Patax6 querem se adequar ao
gosto dos turistas. Por outro, eles também querem combater preconceitos decorrentes de

estereotipos:

“O que a gente aprendeu mesmo muito com o turismo foi aprender a se defender
porque pessoal chega aqui e quer ver aquela realidade de indio de papel. Chega e
quer ver a gente pelado, ndo quer ver a gente no celular, ndo quer ver a gente com a
presilinha no cabelo, quer ver a gente com o cabelo solto... a gente aprendeu no caso
muito a se valorizar a aprender a mostrar a realidade pra eles sobre a nossa

cultura. %

Como a aldeia tem problemas com a demarcacdo de terras, eles acreditam que ganhar a
simpatia dos visitantes possa contribuir na legitimagéo das terras. Em conversa com os informantes,
estes destacaram frequentemente a importancia da cultura ser levada para fora pelos turistas e por
pesquisadores como eu, para potencialmente conhecerem alguém que possa ajuda-los com a
demarcacao.

Pereiro (2013) enfatiza a afirmacdo étnica no turismo indigena:

"[...] o turismo indigena é uma forma de organizagdo social da diferenca mais que
um atributo cultural, € mais um elemento do processo de afirmagdo étnica e ndo
somente um sinal diacritico de sua identidade construida sobre relacbes de
semelhanca e diferenca.” (PEREIRO, 2013:162, traducdo minha,).

35 Qutro estereotipo brasileiro, do indio ser perigoso. Um informante evocou esse fato como motivo para alguns turistas
evitarem visita-los. Presenciei igualmente turistas fazendo “gracinhas”, gestos animalescos ou selvagens, ao
participarem do aué.

3 Entrevista com Loren, Pataxd, jovem professora e que trabalha eventualmente em seu tempo livre na mesa de
artesanato da familia no centro de turismo de Nova Coroa, aonde mora.
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Devemos acrescentar também, nesse caso de Nova Coroa, que a importancia da divulgacao
dos Patax6 pelos turistas ndo € somente um fator politico; existe também um fator econémico
consideravel, pois afinal o turismo é o meio de sustento desses indigenas. Como vimos mais acima
com os Comaroff (2009), os setores econdmicos e politicos caminham conjuntamente. Os turistas,
“consumindo” a experiéncia etnoturistica com os Pataxd, potencialmente divulgardo a outros
turistas. Isso ndo s6 aumenta a visibilidade politica dos Pataxd, como possivelmente traz mais

“consumidores”.

O segundo exemplo de vivéncia do turismo é Txagr’a Mirawé- o lugar sagrado, que nao €
exatamente uma aldeia. E uma familia bastante grande que tem um terreno que se destaca por ser o
unico em Coroa Vermelha ainda florestado, e resolveu fazer ali uma pequena comunidade e viver
do turismo. Ndo moram la, mas o projeto € conseguir financiamento para construir casas para
realmente viverem em comunidade. Comegaram h& um ano na atividade turistica pois viram nela
uma maneira de sobreviver, praticar a cultura e ficar com a familia. Apesar de uma maioria dentre
os Patax6 em todas as aldeias serem evangélicos, o diferencial do Txagr™i € que eles sdo 0s Unicos
que tém o projeto de reinventar a cultura Pataxd a partir do evangelho. Sdo eles mesmos que
compdem as musicas, na verdade louvores, segundo Janaui®’, membro dessa pequena comunidade.
Sao compostos em patxohd, sendo essa uma maneira de praticar a lingua. Um exemplo de louvor é

esse :

Apoy Nahé txoyho6 Opu Niamissu

(Vem espirito santo de Deus)

Txuhap wena kotenoko kortl

(Vamos louvar o seu nome)

Niamissu matxo kana pohehaw

(Deus abengoe minha vida)

Niamissu méxto kana pataxi

(Deus abencoe minha aldeia)

Aweé, aweé, awé x3

37 Entrevistas realizadas de janeiro a margo de 2017
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S&0o o0s proprios que criam as coreografias dos rituais, igualmente. Janaui vé isso como uma
maneira de praticar a cultura e ao mesmo tempo criar um diferencial para os turistas, j& que as
outras aldeias cantam e dangam sempre igual e as mesmas musicas». A familia diz que o objetivo
deles ¢ difundir a cultura Pataxd e a palavra de Jesus. Algumas vezes os turistas pdem em causa o
fato deles serem indigenas e evangélicos, ao que respondem que o Pataxd originalmente acreditava
em um sé criador, mas que foi muito aculturado e pegou outras religiGes. O discurso aqui ndo
consiste no resgate da cultura, como vimos anteriormente com o exemplo da Jaqueira, mesmo se
reviver tradi¢fes passadas seja supostamente a base desse projeto. Incorporam tradicdes resgatadas,
ja comuns entre os Patax0, mas apostam na invencao da cultura como prética pois, para eles, é uma
maneira de manté-la viva e adapta-la a sua realidade. O turismo permite-lhes, nesse caso, inventar a
cultura e representa-la.

Todas essas arenas turisticas reconhecem a legitimidade das representacfes umas das outras.
No entanto, ha uma grande disputa pela maior autenticidade, quem seria mais ligado a cultura.
Apesar do turismo ser uma préatica cultural, é também um meio de sobrevivéncia econémica.
Apesar dos Pataxd enfatizarem em suas apresentacGes para 0s turistas, que o turismo é uma prética
cultural e econébmica, viver do turismo e a0 mesmo tempo viver a cultura no turismo é gerador de
conflito nas representacbes de autenticidade. Mesmo na Jaqueira, um lugar de grande
reconhecimento, alguns indios apontam que as atividades econdmicas ligadas ao turismo
interferiram no funcionamento do local como um lugar de referéncia para os Patax6. Membros dos
dois nucleos de turismo mais recentes (Nova Coroa e Txagr'u Mirawé) consideram que 0S
indigenas que cobram pelas manifestaces da cultura se importariam menos com a préatica e

conservacao dessa cultura, como os indigenas na passarela que cobram para tirar foto com turistas

e a Jaqueira, que cobra a entrada na Reserva.

O fato deles ndo
cobrarem constréi um discurso
sobre autenticidade ao mesmo
tempo que entra na concorréncia
entre eles. No entanto,
contraditoriamente, o pai da
familia de Txagr’'a Mirawé
evocou que sem financiamento

ndo pode haver cultura. Ele, que

mora em Coroa Vermelha desde

Loja passarela indigena de Coroa Vermelha- Frame documentario sua juventude, disse que hoje em
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dia a situacdo cultural da aldeia esta boa por ter dinheiro envolvido, ao contrario de antes.

Nota-se que o fato de perceber negativamente o ato de cobrar pelas representacdes culturais
também estd ligado a um esteredtipo sobre os indigenas, que os vé como “bons selvagens”,
desinteressados por dinheiro. Alguns turistas que se dizem decepcionados com a visita a aldeia
justificam-se pelo fato de ignorarem que os indigenas viviam de turismo e que 0s estariam
esperando para a visita. Um informante ndo indigena que aluga uma loja de um Pataxd no territdrio
indigena em Coroa Vermelha demonstrou em parte essa opinido ao dizer que os Pataxd querem
terras para aproveita-las economicamente, para “viver bem”, e que esse ‘“registro” ndo seria
indigena. Disse também que os fiscais (indigenas) do territdério quebraram seu material pois ele
vendia mais barato do que os indigenas em plena alta estacdo, criando assim concorréncia. A
existéncia dos fiscais indigenas®® que garantem as normas estabelecidas na érea turistica de Coroa
Vermelha, demonstra a importancia do turismo nesse territorio. Assim, um informante Pataxd que
possui uma loja na area indigena em Coroa Vermelha diz que, como ndo vivem em uma area
isolada com mata onde possam cacar e plantar, a solu¢do econdmica é o turismo, que por sua vez é

uma oportunidade de manter viva e divulgar a cultura.

Os Patax6 se veem constantemente tendo que justificar a autenticidade de suas praticas
culturais no turismo por elas estarem vinculadas igualmente a um interesse econdmico. A0 mesmo
tempo que eles compreendem aqui uma questdo de autenticidade (e adotam esse discurso para se
adaptar ao publico), ndo consideram suas praticas inauténticas como alguns turistas poderiam achar.
Os Comaroff (2009) estimam que o comércio das etno-comodidades ndo influencie na sua

autenticidade e na sua aura:

"Como isso implica, a etno-mercadoria € uma coisa muito estranha. Entre muitas
suposicdes convencionais sobre preco e valor, seu proprio apelo reside no fato de que
parece resistir a racionalidade econdbmica comum. Em parte, isso ocorre porgue a
qualidade da diferenga que ele vende pode ser reproduzida e negociada sem parecer
perder seu valor original (Alexander 2004: 119). Por qué? Porque a sua “matéria
prima” ndo é esgotada pela circulacdo em massa. Pelo contrario, a circulagdo de
massa reafirma a etnicidade - em geral e em toda a sua particularidade - €, com ela, o

status do sujeito étnico corporificado como fonte e meio de identidade. Em outras

38 Fiscais indigenas que controlam o nimero de vendedores ambulantes e suas licengas, assim como as barracas de praia
que estdo dentro da area demarcada de Coroa Vermelha

53



palavras, maior oferta, implica maior demanda.” (COMAROFF, 2009:20, traducéo

minha).

Neves (2013) defende, no caso dos Patax0, uma “indigeniza¢do” do turismo. Isso é, a
apropriacdo nos seus proprios termos de aspectos de fora. O autor considera que os indigenas
conseguem criar um sistema proprio de turismo, ndo fazendo parte do turismo de massa que domina

0 seu territorio.

Foram estudados neste capitulo a instrumentalizacdo do turismo como fator de visibilidade
politica, a constituicdo de simbolos étnicos a partir dessa atividade e a possibilidade, assim, de
resgatar tradicdes e pratica-las. Mesmo diante dos fluxos do turismo de massa foi criada uma certa
I6gica comunitaria e familiar para o exercicio deste. Podemos fazer uma aproximacdo do processo
do turismo com o da escola, repensada pelos Pataxd como escola diferenciada, um projeto da
comunidade de transmissdo da cultura, dando sentido e profundidade as representacdes que 0s

Pataxd ja viviam no turismo.
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CAPITULO 3
“REVIVENDO NOSSA CULTURA”, “TRANSMITINDO A NOSSA CULTURA”

a escola indigena, a elaboracéo e a transmissédo da cultura

Esse terceiro capitulo tratard sobre o tema da importancia da educacédo diferenciada para a
afirmacdo étnica dos Pataxd. Desde ha alguns anos, a escola tem tido um importante papel para 0s
povos indigenas. A escola que durante os séculos de colonizacdo foi para eles um meio de
aculturacdo, foi hoje em dia apropriada sobre a forma de escolas interculturais diferenciadas. Essas
tém o papel de refletir, elaborar, legitimar e fixar as representacdes culturais dos indigenas,
preocupando-se igualmente em com que eles possam integrar-se na sociedade nacional e sair da
invisibilidade (assim criando visibilidade). Essas escolas diferenciadas s&o assim arenas interétnicas
e se veem divididas entre a sociedade nacional, a unificacdo de uma cultura para ser ensinada e

difundida, e a participacdo da comunidade nessa proposta.

3.1. Aeducacdo diferenciada no contexto indigena

As escolas atualmente sdo de grande importancia no contexto indigena pois sdo um veiculo
de transmissdo e legitimacdo da cultura local. As escolas, porém, em uma primeira fase, atuaram
como elementos de aculturacdo dos indigenas pelos colonizadores portugueses. Séculos depois, 0s

indigenas, reconhecendo seu poder, apropriaram-se dela para a difusdo de sua culturas.

A historia da educacdo escolar indigena pode ser dividida em quatro momentos (GOMES
DE SOUZA, 2001). O primeiro deles, e o mais longo, vai da chegada dos colonizadores
portugueses até o século XX. A escola foi vista como uma maneira de facilitar o projeto colonial,
convertendo os indigenas com o objetivo de acabar com suas culturas. A Coroa portuguesa declarou
que o setor da educacéo ficaria a cargo dos missionarios, de forma que é dificil distinguir o que era
atividade escolar ou catequese nesse periodo. Ensinava-se 0 portugués ao mesmo tempo que 0S
indigenas eram afastados de suas culturas, proibindo o exercicio de suas linguas, crengas e
separando-os de suas familias. Durante quatro séculos, a ideia de “escola para indios”*°
(AMOROSO, 2001) foi da proibicdo para integracdo na sociedade a partir da religido. Houve

diferentes dirigentes e métodos mais ou menos violentos, mas a ideia de integracéo é a mesma.

O segundo momento (1910) inicia-se quando a educacdo indigena passa a ser dirigida pelo

SPI seguindo o principio de que os indios deveriam se integrar a sociedade nacional. A escola é

39 Distingue “escola para indios” e “escola de indios”
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vista como um meio civilizatorio, os indios estando caminhando para o processo de civilizagédo
segundo a Gtica positivista do periodo (ATHIAS, 2007). E a primeira vez que a educagio indigena
passa a estar nas méos do Estado®®, que adota uma estratégia integracionista. O SPI ¢ criado devido
a contestacbes nacionais em relacdo ao tratamento dos indigenas. O 6rgdo aplica na educacéo
indigena as mesmas ideias que aplica na politica indigenista geral, como por exemplo o ensino de
atividades agricolas nas escolas para que os indigenas pudessem tornar-se mdo de obra nacional,
assim como futuramente trabalhar com a pecuéria, linhas telegréficas, corte, costura, marcenaria
(SANTOS LUCIANO, 2007). As matérias ensinadas na escola indigena também sdo as mesmas
ensinadas nas escolas rurais. Isso demonstra quanto a educacao é um fator que determina a relacéo
do Estado Brasileiro com os indios (FUNAI*). Tal modelo de escola implica a negacgéo das
diferencas culturais e aplica um conceito generalizado de indigena, em prol do assimilacionismo

nacional.

O SPI é substituido pela FUNAI em 1967 ap6s denuncias de genocidio e ineficiéncia. A
FUNAI tenta se adequar ao contexto internacional com os tratados da ONU*? e a Convencdo de
Genebra “®, que buscam a protecdo e integracdo das populacdes indigenas em paises em
desenvolvimento e estabelecer canones internacionais sobre os indigenas. A instituicdo propde um
ensino bilinglie que ndo é posto em préatica por conta da falta de pesquisas linguisticas e capacitacdo
de professores (GOMES DE SOUSA, 2001). N&o havia material didatico ou, como no caso dos
Patax0, as pesquisas linguisticas ainda estavam muito no comeco para que pudessem ser ensinadas.
Muitos professores tinham um nivel de escolaridade baixo, sem formacdo especifica. Além disso, a
FUNAI tem uma parceria com o SIL* e o bilinguismo é instrumentalizado para insercio na
sociedade e conversdo religiosa, pois ndo ha atencdo ao contexto sociocultural especifico das

aldeias, 0 que ndo apresenta grandes diferencas em relacdo a primeira fase da educacéo indigena.

A terceira fase da educacdo indigena comeca a partir dos anos 1970 mas tem efervescéncia
em 1980, gragas a afirmagdo do movimento indigenista no Brasil e as mobilizacfes de organizagdes
indigenistas ndo governamentais, frequentemente internacionais. Essas Ultimas destacam a

importancia dos “projetos de educagdo indigena” e aportam recursos financeiros. A FUNAI é

40 Constituicdo de 1934 que concede a Unido a responsabilidade da “incorporacéo dos silvicolas a comunh&o nacional”
(Art. 5 X1Xm)

4L http://www.funai.gov.br <acesso em: 18/07/2017>

“2A politica da FUNAI tem como base programas desenvolvidos pela ONU com o objetivo de fundar uma politica
indigenista que seja aceita internacionalmente

43 Convencdo que regulamenta a protecdo e integracdo dos indigenas em paises independentes.

4 summer Institute of Linguistics- organizacdo ndo governamental religiosa que procura a adesdo ao evangelismo das
populacBes minoritarias através da traducdo da Biblia em suas linguas
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considerada inadequada para continuar na gestdo da educacéo e, em 1991, o MEC™* passa a tutelar
o setor (WEBER, 2006). A partir dai, a escola passa a ndo ser mais assimilacionista e a respeitar o
uso da lingua materna e de diferentes formas de aprendizagem. A Constituicdo de 1988 é um marco
que influencia fortemente as escolas indigenas. Essa Constituicdo reconhece pela primeira vez a
autonomia e legitimidade dos povos indigenas de serem mestres de seus destinos e do futuro de
suas culturas. Pela primeira vez, néo se fala de tutela do Estado mas de independéncia desses povos,
agora reconhecidos pelo Estado e tendo direitos especificos. Essa Constituicdo é até hoje muito
evocada pelos indigenas no contexto escolar por ser fundamental para garantir a educacéo

diferenciada e legitimar lutas até hoje presentes.

A quarta fase da educacéo indigena é marcada pelo inicio de reunides e assembleias entre os
indigenas brasileiros, a partir desse contexto favoravel dos anos 1980. O movimento indigenista €
assim fortalecido e comeca a criar suas proprias diretrizes. A educacdo € um assunto muito
abordado pelas reivindicagdes politicas discutidas e sdo estabelecidos pilares para a educacgdo
indigena diferenciada. Algumas experiéncias educativas sdo implantadas no curso dos anos e hoje a
escola indigena é uma realidade no contexto indigenista. De 1975 até 2002, nota-se o crescimento
ndo sO rapido como grande do numero de escolas indigenas existentes e de alunos indigenas
inscritos. Em 1975 as escolas eram 67 e os alunos 11000, enquanto em 2006 as escolas eram 2422 e
os alunos 172.591 (LUCIANO, 2007).

Hoje em dia, apds reivindicagdes, conflitos e conquistas, a escola indigena é referida como
“Educacdo Escolar Indigena Diferenciada Especifica Bilinglie Intercultural”. Weber (apud Collet,
2001:1) afirma :

“Este € o nome completo, com todos os adjetivos, da proposta de educacdo voltada
para as populacdes indigenas no Brasil nas duas ultimas décadas. Qual é o sentido de
cada um desses atributos ? Segundo as definicdes de um senso ja comum, “escolar”
refere-se & chamada educacéo formal no sistema da sociedade nacional e excluiria a
chamada educacdo “nativa” ou “tradicional”, ou Seja 0s sistemas autoctones de
socializacéo e transmissao de conhecimentos ; “diferenciada e especifica” apontaria
para uma adaptacdo substancial as particularidades de cada grupo indigena;
“bilingue” parte do principio de que o ensino deve se pautar tanto na lingua indigena
quanto na lingua nacional, colocando-as em equilibrio como veiculos de comunicagéo

e de ensino-aprendizagem escolares. E “intercultural”, a que se refere, qual o seu

4 Ministério da Educacéo
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significado ? A resposta seria: a integracdo entre culturas. Mas de que forma ?

Através de quais principios ? E o que esté se definindo como cultura ?”.

A integracdo entre culturas é encarnada na ideia da escola indigena. Esta sempre foi vista
como um agente criado pela sociedade dominante. Os indios reconhecem o poder que ela tem de
transmitir ideias e cultura e usam a ferramenta que lhes foi imposta, para hoje em dia garantir a
sobrevivéncia étnica das novas geracdes. A escola estd associada “a uma necessidade p6s contato”
(GOMES DE SOUZA, 2001) pois quase todos os indigenas (fora os isolados ou sem contato) tém
alguma relacdo, depois de séculos de colonizacdo, com a cultura ocidental. Trata-se entdo de, a
partir dessa constatagdo, preocupar-se em como conservar as suas culturas particulares diante das
constantes influéncias vindas de fora. As escolas diferenciadas s&o um grande orgulho para as
comunidades indigenas que apostam muito nelas e nos jovens para que continuem no futuro a
transmissdo de sua cultura e a luta pelas suas terras. Uma coordenadora da escola indigena de Coroa
Vermelha disse-nos que todo o professor indigena é um ativista politico, discurso que foi em
seguida repetido por outros professores, ao longo do trabalho de campo. Grupioni confirma essa
informacdo ao falar que toda a escola indigena é politica pois "as politicas de inclusdo inserem a
escola indigena no sistema nacional, e ao proceder desta forma, vinculam-na a economia, a
politica e a cultura brasileira.” (GRUPIONI, 2008:63).

Esse mesmo autor afirma que, ao inserir essas escolas na sociedade nacional e ao formar
alunos “interculturalmente”, evidencia-se uma indianidade. Ele cita Gallois que expressa a idéia de
que:

"[...] formas de indianidade sdo aprendidas num contexto juridico e administrativo

particular, em que o Estado brasileiro confere aos indios direitos especiais, em termos

fundiarios, de saude e de educacdo, como vimos paginas atrds.” (GRUPIONI,

2008:209)

Nota-se que o periodo de ebulicdo e estabelecimento das escolas indigenas coincide com o
periodo de valorizacdo de diferentes culturas, expresso igualmente na consolidacdo de destinos
alternativos e do turismo étnico, como visto no capitulo anterior. A ideia de recuperacao,
valorizagdo e transmissdo cultural mostra-se também fundamental para as escolas indigenas. E
muito forte a crenga em uma cultura que deve ser preservada, ideia que remete para a indianidade e
uma cultura estatica, pertencente ao passado. De fato, para que a diferenciacdo da cultura nas

escolas indigenas seja realmente valorizada, é preciso trabalhar contra o preconceito e ignorancia
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em relacdo aos povos indigenas (SILVA, AZEVEDO, 1995) e na elaboracdo do ensino das matérias

diferenciadas nessas escolas.

Silva e Azevedo (1995) chamam a atencdo para a semelhanca dos curriculos das escolas
indigenas e ndo indigenas, e criticam esse fato, alegando ainda uma tentativa civilizatéria. Mesmo
que haja de uma parte atengdo a insercdo dos indigenas na sociedade brasileira, o fato de serem
escolas “diferenciadas” faz com que elas sejam diferentes umas das outras e bastante experimentais.
Por exemplo, o projeto educativo €
elaborado em funcdo do contexto
da aldeia e por pessoas da prépria
comunidade: ~ os  professores
indigenas, considerados como
“pesquisadores” da cultura, e 0s
ancidoes, muito valorizados por

terem vivido em um periodo

supostamente mais proximo das

tradicdes culturais. Os professores

Syratd, Reserva da Jaqueira- Frame documentario

também tém a missdo de trazer
saberes de fora e incorpord-los no contexto da aldeia. (GOMES DE SOUZA, 2001). No

documentario, Syratd, diz:

“E o professor de patxoha tem esse papel de ser um pesquisador, ao mesmo tempo ele
absorve conhecimento que tem relacionado ao seu povo, e a0 mesmo tempo a gente

absorve também conhecimento que nds compartilhamos com outros povos indigenas.”

A ideia de Souza é complementar a essa afirmacéo:

“Vale notar, pois, que, ndo obstante a grande relevancia dada ao Curso de
Formacao de Professores Indigenas, este ndo se confunde, e, conseqlientemente, ndo
substitui, a escolarizacdo formal, especializada e regular, que é aspiracdo de todos
os professores em causa. Nesse curso, por outro lado, ocorre, fundamentalmente, a
compatibilizagdo dos dois campos ou espectros de saberes, o indigena e 0 néo-
indigena, pois, ai, os professores indigenas funcionam, simultaneamente, como
produtores (e posteriormente transmissores) da tradicdo indigena, e como
receptores (e posteriormente transmissores) da tradicdo nacional brasileira, com

59



todas suas atribuicdes externas. E desse esforco de compatibilizagdo criativa,
portanto, que resultam os diversos projetos de educacao interétnica, dos quais 0s
professores indios s@o os principais artifices” (SOUZA, 2001:34).

Para garantir a educacdo diferenciada foi preciso formar professores indigenas
especializados que articulassem a sua realidade local a um conhecimento mais formal. As
Universidades tiveram um papel importante no apoio ao movimento indigenista nos anos 1980 e
abriram cursos de Licenciatura Intercultural Indigena em todo o pais. Esses cursos preparam 0s
indigenas para ensinarem em suas aldeias, respeitando as diferencas culturais dos diferentes
contextos. Isso respondeu ao problema colocado pelo fato de muitos professores indigenas néo
terem o ensino médio completo e apresentarem alguma dificuldade em ensinar (SANTOS
LUCIANO, 2007). As aulas da formac&o intercultural administram-se em modulos que acontecem
geralmente durante as férias escolares. Dessa forma, os alunos professores que vivem em aldeias

mais longinquas podem comparecer.

Segundo Grupioni (2009), a formacdo de professores indigenas acentua antes de tudo as

diferencas étnicas, é aonde se “aprende a ser indio™:

“Isso porque ndo s6 os professores indigenas sdo comumente chamados a dar
conteddo cultural a férmulas como “de que modo vocés fazem a iniciacdo dos
meninos? como é o casamento? o que vocés plantam na roca? como é escolhido o
chefe?”, entre outras, mas a proporem conteidos para o ensino em sala de aula, que
seja caracterizavel como “diferenciado”” (GRUPIONI, 2009:209).

A educacao diferenciada esta constantemente experimentando, reajustando-se e lutando por
novas conquistas. A escola indigena € um espaco mais ou menos recente que depende do Estado,
mas de carater interétnico. Encontra entdo desafios que remetem a esses aspectos, que analisaremos
a seguir (SANTOS LUCIANO, 2007).

Primeiro, embora a confianca na escola indigena tenha aumentado consideravelmente nos
ultimos anos (aumento de 161.591 alunos e 2355 escolas em 31 anos), ainda ha um nimero de
alunos reduzido quando se chega ao Ensino Médio. As vezes, esse nivel de ensino ndo existe nas
escolas indigenas na aldeia, e nesse caso os alunos indigenas tém que frequentar as escolas das
cidades. Outros tém inclusive preferéncia pela escola convencional na cidade por essa, em teoria,

apresentar um ensino melhor.

De fato, a formagéo dos professores, as vezes, € de qualidade questionavel, o que constitui

um outro desafio. Alguns professores ndo tém escolaridade completa, ou ndo frequentaram nenhum
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curso que os preparassem. Existe igualmente o problema da ma preparacdo por parte daqueles que
vao lecionar para os futuros professores indigenas. Esses tém dificuldade de ter o seu trabalho
devidamente remunerado e ter todos os seus direitos garantidos, decorrente do fato de serem mal
colocados. Além disso, 0s concursos para tornar-se professor sdo estaduais e eles tém que competir
com todos os outros candidatos que tém niveis de escolaridade maiores. A contratacdo de alguns
professores indigenas se faz por contratos anuais, sem garantia de férias. por exemplo, quando séo
obrigados a trabalhar em outra atividade para se sustentarem, segundo relato de uma informante

professora e lideranca indigena, que vende artesanato durante as férias de verao.

O setor da educacdo no Brasil tem grandes problemas de verba, a educacéo indigena ainda
mais, por ser especifica. Ndo ha verba suficiente para a area e a consequéncia é que a
"diferenciacdo"” dessas escolas é deixada de lado e elas recebem o mesmo tratamento, ou pior, do
que aquele recebido por uma escola tradicional. Por exemplo, as vezes, as merendas escolares nao
sdo adequadas aos costumes alimenticios das aldeias. Isto é, quando chegam, pois as vezes a
distribuicdo favorece as escolas mais importantes e mais proximas das cidades, pois escolas em
aldeias mais distantes implicam também em maior custo de transporte. O transporte escolar é
atingido pelo mesmo desafio pois, frequentemente, sdo distancias longas, com estradas ruins. O
governo também ndo disponibiliza merenda nem transporte escolar além do periodo letivo
tradicional, apesar das escolas indigenas diferenciadas terem o direito a um calendario proprio. Em
alguns casos, ndo é possivel construir escolas segundo o padréo arquiteténico tradicional da aldeia
por falta de verba, mas igualmente porque as construcdes de escolas no Brasil devem respeitar um
padrdo de engenharia (GOMES DE SOUSA, 2001).

O material didatico para cada etnia ainda ndo é o bastante para dar conta do ensino, falta
financiamento e recursos humanos habilitados pedagogicamente que os facam. Por possuirem um
nimero de alunos reduzidos, essas escolas ndo sdo beneficiadas por programas nacionais de
melhoria das condicdes de ensino (GRUPIONI, 2009). Ha uma producdo de material especifico,
organizada pela propria comunidade, frequentemente com parcerias de universidades ou institui¢cbes
ndo governamentais. Essa producdo ainda € pouca e a ideia de pensar a cultura como algo apto a ser
transmitido pela escola é recente, assim como a passagem dos conhecimentos antes transmitidos por

via oral e agora a cargo da escola.

A escola diferenciada € muito considerada na luta dos povos indigenas e vista como uma
forma de legitimacdo cultural. De fato, Raoni Pataxd diz que logo que se retoma uma terra, a
primeira coisa a ser construida € a escola. Tais escolas consideradas propriedade dos indigenas sao
porém financiadas pelo Estado que toma a decisdo suprema sobre elas. A questdo do
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reconhecimento das terras indigenas pelo Estado brasileiro € complexa e ha casos em que o Estado
ndo permite a construcdo de escolas em retomadas por ndo considerar aquela terra como

pertencente aos indigenas, o que constitui um outro desafio.

Vemos entdo que o protagonismo indigena ndo é sempre uma realidade no que diz respeito
as escolas. Mesmo no momento de elaboracédo e implementacgéo de politicas publicas, os indigenas
estdo presentes, mas em minoria. Dar lugar as diferencas étnicas parece entdo um desafio complexo.
A escola indigena, ao longo de séculos de Histdria, passa de uma instituicdo de imposicéo cultural
do colonizador a uma arma politica/cultural a favor dos indigenas. E dificil porém se desvencilhar

de uma cultura de tutela e garantir o pleno exercicio da educacao diferenciada.

3.2. Aescola indigena Patax6

A escola diferenciada vem tendo um papel muito importante na recuperacao, unificacdo e
valorizacdo da cultura Pataxo. Ela foi se incorporando na vida da comunidade com 0s anos e as
conquistas. Hoje em dia é um ator central para 0s Patax6 e para pensar a cultura Patax0, assim

como sua consciéncia cultural.

As primeiras escolas Patax6 comegam a surgir perto de 1980. Segundo o levantamento que
fez Miranda em 2009, de 24 comunidades Patax6, 79% possuiam escolas, isso € 19 comunidades. A
primeira escola foi a de Barra Velha, inaugurada em 1977, sob a gestdo da FUNAI. Os membros da
comunidade indigena reclamavam do fato da escola ser administrada por ndo indigenas que tinham
dificuldade de adaptacdo a aldeia, seus modos de vida, e 0 modo de estar das criangas na sala de
aula. Além disso ndo permitiam o envolvimento dos alunos mais velhos ou recém formados da
comunidade na sala de aula, julgando-os ndo qualificados (GOMES SOUZA, 2001). Foi sé em
1997 que comecaram a lecionar professores indigenas. O cacique daquele periodo, Adauto, foi para
um encontro no Xingu e ficou impressionado com a autonomia daquele povo na gestdo do posto, da
salude e da educacéo, e disse ter se conscientizado desse direito que lhes pertencia (GOMES
SOUZA, 2001). Com a passagem da administracdo da educacdo da FUNAI para o MEC, o0s

indigenas puderam comecar a lecionar mesmo ndo sendo totalmente graduados.

A maior escola Pataxd é da aldeia de Coroa Vermelha, fundada em 1985 e sob direcdo
indigena a partir de 2000. Esse periodo coincide igualmente com o nascimento e os frutos da

Reserva da Jaqueira, que proporcionou material e atores para a escola indigena de Coroa Vermelha.
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Alguns de seus fundadores foram lecionar na escola como professores de cultura, trazendo a ideia e
a experiéncia de resgate de tradicGes para as novas geracOes. Atualmente, todos os professores da
escola de Coroa Vermelha sdo indigenas, exceto a professora de inglés.

Em Barra Velha, hoje em dia, a escola indigena é uma realidade: todos os alunos inscritos
sdo indigenas. A escola cobre até o final do ensino médio e ninguém manifesta interesse de fazer
essa parte dos estudos fora da aldeia. A escola indigena de Coroa Vermelha apresenta porém
caracteristicas diferentes. Apesar do grande e crescente numero de alunos indigenas inscritos, ainda
h& uma percentagem que vai estudar em escolas néo indigenas. Em Coroa Vermelha mesmo, ha trés
escolas ndo indigenas. Vivendo em contexto urbano, os jovens estdo sujeitos a diversas influéncias
e manifestam interesse de ir
estudar fora e cursar faculdades.
Vé-se porém a vontade de voltar e
trazer conhecimentos néo-
indigenas para aldeias, aliando-os
com as suas tradigdes. Suryasun
Patax0, presente no documentario,

cursa a licenciatura em quimica na

lan to take
a degree in chemistry there

Universidade de Porto Seguro e
Suryasun, Reserva da Jagueira- Frame documentario diz se interessar pela quimica para
colaborar com o Pajé*®. Seu trabalho final sera sobre a analise da duragdo do jenipapo*’ na pele.

Assim, no documentario ele disse:

“O jenipapo ele ¢ uma coisa mundial pra os nossos povos indigenas. Eles utilizam a
tinta do jenipapo pra fazer suas pinturas. E eu achei muito importante a questdo da
fixagdo que o jenipapo fixa na nossa pele, e dele durar 15-20 dias dependente de
como estiver o jenipapo. E se vocé chegar pra um mais velho, que foi como minha
pesquisa que eu tive com os mais velhos. Porque o jenipapo dura? Ai eles falam se
nos suarmos o jenipapo fica esse tanto de tempo. Mas pra mim isso ndo bastava, no
mundo académico isso ndo seria uma resposta adequada entdo pra mim eu queria ir
mais a fundo e isso eu vou ta estudando muito mais pra ta contribuindo junto com o

pajé. O pajé é o nosso lider espiritual, ele € 0 nosso médico e ele usa suas ervas, ele

46 Lider espiritual e médico nas aldeias indigenas
47 Fruta da qual os indigenas tiram a tinta para suas pinturas corporais. A tinta preta que sai fica na pele por volta de 15
dias.
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mexe com quimica sem ao menos saber que isso seria quimica.” (trecho
documentério).
Alice (Angoh¢’i), 15 anos e lideranca jovem também presente no documentério, disse

querer cursar Antropologia e Direito para poder ajudar com a demarcacao das terras do seu povo:

“Acho muito importante 0s
jovens estarem ligados no
que ta acontecendo e
continuar com a luta porque
uma hora as liderancas vao
Ser nossas e se a gente ndo
estiver preparados para isso

ndo vai ter quem assuma

.—.— 1SS0 pra gente.” (trecho

‘ documentario).
). )
- A escola indigena € um territério
a / | . . .
,V i CU» ‘ JU.%-'.U’V' em constante negociacdo de ideais
' £y : e conquistas. Ao falar com os
ox | NP D .
AN \ diretores e coordenadores “® da

escola indigena Patax0 sobre as

because one day the leaderships
will be ours

‘ diferencas concretas da educacao
Alice, sobre a importancia das novas geracfes na preservacao da cultura . .

e na luta politica- Frame documentario diferenciada,  eles  destacam

aquelas que a Constituicdo lhes

garante, que analisaremos a seguir: o calendario diferenciado, a realizacdo do aué no inicio das

aulas, os professores indigenas e as aulas da lingua, o patxohd, que é mais uma aula de cultura no

geral.

O calendéario deveria permitir-lhes ajustar a escola ao préprio ritmo da aldeia, porém o
Estado ndo consegue arcar com essas diferencas financeiramente. Os Pataxd também vivem um dos
problemas evocados anteriormente, o do transporte escolar. A coordenadora da Escola de Coroa

Vermelha disse que estipularam que as aulas comegassem em fevereiro, sendo que nas escolas ndo

48 Entrevistas realizadas de outubro a novembro 2016 com o atual diretor, uma ex-diretora e a atual coordenadora
pedagdgica da escola indigena de Coroa Vermelha e de Barra Velha.
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indigenas comecariam em marco. A ideia do calendario diferenciado acabou por ser abandonada,

pois 0 municipio ndo concordou em pagar um més de transporte a mais.

Destaca-se porém a utilizacdo desse direito do calendario para eventos em pequena escala,
na comunidade. A coordenadora da escola de Coroa Vermelha disse que quando ha morte de
alguém da comunidade, familiar de aluno ou aluno, ndo h& aula por uma questdo de solidariedade.
Como sdo comunidades pequenas, quase todos se conhecem, entdo tal acontecimento € possivel de
tocar um grande numero de pessoas. Durante o trabalho de campo, tive igualmente a oportunidade
de assistir a alguns eventos excepcionais do calendario das escolas de algumas comunidades. Na
escola  indigena de  Coroa
Vermelha houve o desfile da
primavera, onde as criancas
sairam fantasiadas pela cidade até
0 marco do Descobrimento,
acompanhadas por um carro de

som tocando musica Pataxd. Na

escola de Barra Velha, estive

* Aluna fazendo E:i.j:u na casa de ;‘érli-r{k\la durante a‘;‘eiré de ciécias J presente na feira de ciéncias que
em Barra Velha- Frame documentério durou quase a semana inteira.
Alunos e professores, com auxilio
também de pais, fizeram diversas

experiéncias com produtos locais

- e tradicionais da aldeia: sorvete de

mangaba *®, bolos de mandioca,

velas de resina de amescla®, cola

Alunos na escola de Barra Velha construindo ocas de bambu
durante a feira de ciéncias- Frame documentario de mangaba oca de bambu. Tiveram

lugar também exposicOes sobre pintura Patax0, cantos tradicionais e mausicas brasileiras do

momento, com a letra mudada fazendo parddias sobre a aldeia. Em ambos os eventos foi notavel a
participacdo e centralidade da escola na comunidade. Na aldeia de Coroa Vermelha, o transito foi
parado para o desfile passar e a atividade terminou no marco do Descobrimento, lugar simbélico,
como vimos no capitulo anterior. Essa atividade passava pela area turistica de Coroa Vermelha, o

4 Fruta tipica da regido e muito consumida na aldeia
% Resina sagrada usada como incenso nos rituais dos Pataxd
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que também chamou a atencdo dos turistas que la estavam. Em Barra Velha, a realizacdo das
atividades elaboradas envolvia a comunidade: pegar piagava no mato, cacar caranguejo, fazer o
beiju na casa de farinha, por exemplo. Sdo atividades que geralmente fazem-se em grupo,

transmitindo assim saberes.

Além disso, ha também o luau que faz parte do calendario da escola de Barra Velha
mensalmente. Quando chega a lua cheia, a comunidade faz o0 aué no centro da aldeia, seguindo o
consumo de comidas e bebidas tradicionais. Nesse evento, os alunos da escola vdo com pais e
professores cacar caranguejos no mangue e preparar os beijus®’. E um evento importante para a
escola de 14, mas que faz parte da vida da comunidade toda e é inclusive aberto aos turistas, que
sempre aparecem. O perfil do turista que vai nessa ocasido a Barra Velha é diferente do que
frequenta o turismo étnico de Coroa Vermelha. Sédo turistas que estdo geralmente hospedados em
Caraiva, de mais dificil acesso e que atrai muitos jovens pelo modo tranquilo de vida. Em Barra
Velha, o acesso e mais dificil ainda, explicando porque o publico que vai |4 procura
especificamente os indigenas. Os turistas tiram muito menos fotos, ndo s&o convidados a participar
do ritual, nem a trajar-se. Nao ha planejamento prévio, por parte da comunidade, de exibicdo de
outras tradi¢cdes. O ritual acontece para a comunidade, havendo turistas ou ndo. Uma lideranca
indigena faz um discurso de apresentacdo, no mesmo modelo dos discursos nas outras arenas
turisticas, porém mais breve. Fala em patxohd e faz uma pequena introdugdo sobre a aldeia e o
ritual que tera lugar a seguir. Chama a atencdo também a duracdo do ritual, mais de uma hora,
sendo que nas outras arenas turisticas, citadas anteriormente, limitam-se a duas musicas em geral.
Esse exemplo mostra como as atividades turisticas também mobilizam a comunidade em se reunir

em torno de suas tradi¢cbes. Embora a pesca de peixe e a ida a0 mato para pegar piagava ou patioba

ndo sejam exibidas nas arenas
turisticas, esses produtos sdo
usados la: a piacava nas
construcdes das ocas, 0 peixe € a
patioba para servir o prato tipico
Pataxd para os turistas. Essas
atividades, que ndo eram mais

exercidas pelos Patax0 em seu

cotidiano, ganharam uma nova
Alunos no dia da formatura intercultural- Frame documentario importéncia. Por mais que essas

51 Comida tipica para os baianos e para os Pataxd, a base de mandioca

66



praticas sejam importantes e integradas no calendario diferenciado da escola por serem elementos
da cultura Pataxd, elas ndo sdo consideradas relevantes nas arenas turisticas, talvez por fazerem
parte do backstage preparatorio para as representacdes dos Pataxo. Isso leva a pensar também que a

escola tem interesse em outros aspectos culturais que ndo séo tratados no turismo.

O evento que é comum as duas escolas é a formatura intercultural do ensino fundamental e
do ensino médio. Os alunos ensaiam mdasicas e dangas Pataxd meses antes. Confeccionam trajes
novos (algumas partes confeccionadas por eles no quadro da escola para tal evento, como colares,
bustiés de 18) mesmo se todos ja os tém, pois devem ser uniformes entre eles. No dia, é feita a
pintura corporal pelo corpo inteiro com jenipapo, usado nas ocasides especiais. Os pais trazem
comes e bebes e a escola oferece comidas tradicionais Pataxd, quase todas a base de mandioca.
Professores e liderancas discursam durante algumas horas sobre a importancia da escola indigena,
apos a apresentacdo dos alunos, e no final ha uma confraternizacdo. A apresentacdo que fazem o0s
alunos é longamente trabalhada meses antes, mesmo se ela ja for do conhecimento de muitos alunos
que participam de aués em reivindicacgdes, retomadas (onde alguns vivem) ou no turismo (onde
alguns trabalham). Perguntando aos alunos o motivo de tantos ensaios, se ja sabiam a coreografia,
disseram que tinham que unificar o conjunto e que havia igualmente alunos que néo tinham pratica
de fazer o aué. Esse ritual, comum e conhecido pelos membros presentes, ganha porém uma certa
importancia por estar sendo exibido em um contexto formal. E uma formalizagdo e unificacdo do
ideal representativo da cultura Pataxd, ja que essa esta em processo de recuperacdo e mudanca, as
vezes apresentando diferentes versdes de uma representacdo (trajes de hoje em dia ja que evoluiram

com o tempo, pinturas, cantos e dancas na lingua).

Quanto ao traje, ele ndo é usado na escola, as criancas tém um uniforme com o simbolo e as
y -

AR RS

o cores dos Pataxé (vermelho,
amarelo e preto). Elas usam o traje
na escola em ocasifes especiais
como essas citadas a cima. Sarah
Miranda (2006) cita em seu
trabalho de campo na escola de
Coroa Vermelha uma ocasido em
que a professora deu como dever

Caud, com o uniforma da escola de Coroa Vermelha- frame de casa que as criangas trouxessem
documentério
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seus topsais®? para trajarem em sala de aula. A professora questionou, em seguida, as criangas que
ndo os trouxeram o porque, ao que uma aluna respondeu ndo gostar. A professora entdo disse:
“Nao? Vocé ndo é india?” e pediu a menina de trazer a tanga no dia seguinte (MIRANDA,
2006:32). A mesma autora, em sua tese de mestrado (2009), vé as criangas como um importante
agente da afirmacéo da cultura Pataxd. Essas, por estudarem na escola indigena, sdo conscientes de
seu pertencimento étnico e do significado do simbolo do traje quando véo vender artesanato na
praia. Para a autora, o fato das criangas sairem trajadas nessa ocasido, delimita simbolicamente seu

territorio.

Ao mesmo tempo que se da grande importancia ao traje, ele ndo faz parte do cotidiano da
escola, ao contréario do seu uso no turismo. Um informante aluno da escola de Coroa Vermelha que
cursa o ensino médio e trabalha na aldeia com o turismo disse que : “a pintura da manha é sempre
mais caprichada porque tenho mais disposicdo. A da tarde eu fico com preguica de fazer tudo de
novo entdo é mais simples. ” Ele trabalha de manh4, tira sua pintura quando vai a escola, e refaz ela
quando volta, para trabalhar a tarde. As pinturas ndo sdo usadas na escola, porém sao estudadas,
como presenciei na aula de cultura e na aula de artes. Nessa Ultima, explicaram aos alunos a
simbologia da pintura corporal Pataxd, e os incentivaram a criar diferentes composi¢cées com 0s
simbolos existentes. Presenciei também mais de uma vez na escola a explicagdo da pintura corporal,
por exemplo quando ela indica o estado civil. Essa é uma explicacdo que sempre é dada também

nas arenas turisticas.

Seguindo a enumeracdo dos direitos conquistados pela escola diferenciada até agora, um
outro exemplo é a realizacdo do aué no inicio das aulas. Tania (Tamikua Patax6), no documentario,
fala que, como coordenadora
pedagdgica da escola indigena,
lutou para ter o aué no inicio das
aulas  pois, segundo sua
experiéncia de aluna na escola
ndo-indigena, cantava-se o hino
nacional todos os dias. Essa

comparagdo mostra o intuito do

aué de fixar uma identidade.

Aué diario da escola, na resisténcia da aldeia Aratikum na BR- Frame .. i .
documentario Segundo Tania, porém, o aué

52 Tanga, saia indigena
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“nada mais é do que o fortalecimento espiritual para nos, povos indigenas”. Ele acontece
diariamente na escola, mas nota-se a presenca predominante dos alunos mais novos. Isso foi
justificado por um dos professores pelo fato dos outros professores, mesmo sendo indigenas, nao
julgarem este ritual tdo importante e ndo levarem seus alunos. Outra professora apontou para o fato
de que, a partir do ensino médio, entram alunos nao indigenas na escola indigena, ou mesmo alunos
indigenas que sempre estudaram em escolas ndo indigenas e que tém vergonha de “mostrar sua
cultura™®, De fato, a partir do ensino médio, a Unica escola que ha em Coroa Vermelha ¢ a escola
indigena. Por conta disso, essa teve que abrir suas portas para alunos ndo indigenas. Outra hipotese
para a nao participacdo € que, na escola, ha periodos em que a merenda ndo chega ou nao é
suficiente. Sem comer, os alunos ndo podem ter o mesmo rendimento, até porque, segundo a
coordenacdo, alguns deles, tendo poucas condicGes financeiras, contam com a merenda escolar para
fazer a primeira refeicdo do dia e
ndo comem em casa. A direcdo
adotou como solucgéo a
redistribuicdo e diminuigdo do
tempo das aulas para poderem
liberar os alunos mais cedo. Essa
pode ser uma outra razdo para 0S
mais velhos ndo participarem no

aué no inicio das aulas, pois

perderiam mais do pouco tempo
que tém de aula. Ja na aldeia de
Nova Coroa, que possui uma
creche, presenciei os professores
levando seus alunos  para
participar do aué que estava sendo
feito para  turistas. Esse
acontecimento mostra como a

aprendizagem de certos aspectos

da cultura Pataxd ndo passa
Turistas praticando arco e flecha na Reserva da Jaqueira- Acervo pessoal ~ Somente pela escola. As regides de
staged authenticity, proposta por

MacCannell, se revelam, na verdade, fluidas. O fato do aué ser praticado no turismo e na escola tem

um simbolismo forte pois sublinha as conquistas dos Pataxo.

%3 Entrevista com professora Loren dia 24/02/2017
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Outro aspecto de grande destaque da educacdo diferenciada sdo as aulas de cultura. O
contetido é bastante diversificado: pratica-se a lingua, os cantos, as dancas, a pintura corporal...
Esses contetidos sdo geralmente dados de forma ladica, como no aprendizado do patxohd, quando
fazem desenhos, jogos e exercicios para aprender palavras. Destacam-se também as brincadeiras
“tipicas” (corrida de maracd, arco-flecha, zarabatana, cobra kana, patxu mukai) que sdo praticadas
no tempo dessa aula. Nota-se que alguns objetos que sé&o comercializados para 0s turistas como a
zarabatana, o arco e flecha, sdo incorporados no cotidiano dos Patax0 a partir das criangas na

escola, como forma de brincadeira.

As palavras de patxohd ensinadas sdo bésicas, do cotidiano, porém todos tém sua apostila
com o vocabulério completo atualizado até o momento presente. O portugués é a lingua falada
durante as aulas; falam em patxohd para dizer coisas como bom dia, ou entdo na presenca de
pessoas de fora, como eu (do que eu entendia geralmente falavam para os alunos ndo fazerem

barulho, ou se comportarem na nossa presenca).

H& uma grande satisfacdo dos professores em ensinar e ver alunos empenhados, que desde
cedo tornam-se militantes da cultura. Os professores de patxohd porém lamentam o fato de sua
disciplina as vezes ndo ser levada muito a sério pelos alunos, encarada mais como uma brincadeira.
Outro problema apontado por alguns é os alunos se interessarem pelo lado utilitario da disciplina
para aprender palavras que lhes sejam Uteis para a arena turistica. De todo o jeito, os Pataxo
referem-se ao patxohd como sua lingua materna e mesmo que o patxoha nao seja uma lingua falada
no cotidiano da aldeia, j& foram incorporadas palavras soltas como “tarrdo” (café), “manguti”

(comida), “mucugui” (peixe), “kaiamba” (dinheiro).
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Finalmente, os professores indigenas sdo um aspecto de grande relevancia da educacéo

S0r of <i>patxohd</i>

Syratd, Reserva da Jaqueira, sobre ser cacique e professor- Frame
documentario

geracgdes na cultura Pataxo.

diferenciada dos Patax6. O
professor ndo € s6 um professor,
mas um pesquisador, mediador
cultural, além de muitos serem
também liderancas. Nenhuma
dessas fungdes é oficial, porém
sdo reconhecidas pelos membros
da comunidade. No processo de
“reviver” a cultura Patax0, 0s
professores pesquisadores sao 0S
que trazem as atualizacbes das
pesquisas que fazem com 0s mais
velhos da aldeia, para contribuir
com o grupo Atxoh& por exemplo,
que veremos mais adiante. Ha
também o caso de professores
indigenas que cursaram mestrado,
até  doutorado  nos  cursos
interculturais e que atuam
atualmente na comunidade
trazendo saberes de fora, dando
visibilidade e criando espago para
os indigenas no meio académico.
As liderancas que sdo professores
de cultura veem esse encargo
como uma tarefa politica por

conscientizar e formar as novas

Mesmo nas aulas comuns ao curriculo brasileiro, os professores fazem exercicios para

reativar a cultura: nas aula de artes falam sobre o significado da pintura corporal, na aula de

educacao fisica fazem jogos indigenas, na de geografia desenharam o mapa da aldeia indigena... O

que é mais importante no fato de ter professores indigenas € que esses sdo antes de tudo membros

da comunidade onde ensinam. Por serem membros da comunidade, a relacdo entre professores e
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alunos, professores e pais de alunos, professores e ancides, é proxima e faz com que a escola
indigena Patax6 seja uma empreitada da comunidade. Raoni, lideranga® e professor de cultura na
aldeia Barra Velha, diz no documentéario que o que mais enfatiza junto dos seus alunos é o

conhecimento de “base”, que seria 0 conhecimento da “comunidade”:

“Levar pra escola a
importancia do que é esse
conhecimento da
comunidade. Tento levar
pra eles a trajetoria de
| luta do nosso povo, dos
| nossos lideres, a sua

alk ne without speaking traJetéria pro poder

/ho have already spoken for me?
! ,

manter aquilo que noés

Raoni, aldeia Barra Velha- Frame documentario

1

somos hoje.’

Além disso, o pertencimento dos professores a comunidade é relevante pois eles moldam a
aprendizagem da cultura indigena segundo o contexto onde vivem. Por exemplo, ha professores que
no tempo vago ou nas férias trabalham no turismo. No entanto, ndo presenciei, da parte dos
professores, nenhum discurso que ligasse a sua atividade no turismo com a da escola e vice-versa.
Me surpreendeu pois, no turismo, o discurso preponderante € que esse € uma maneira de vivenciar a
cultura. O turismo se apresenta muitas vezes como uma atividade familiar (cada familia tem uma
mesa de artesanato) aonde os membros se revezam nessa responsabilidade em fungdo dos seus
outros encargos, incluindo criangas. Estando no centro turistico, além de vender artesanato, eles tém
que participar igualmente do aué feito para os turistas. Sendo assim, o turismo é vivido como uma
atividade cotidiana e também como trabalho, de maneira que talvez ndo seja diretamente pensado
por todos como elaboragdo cultural ou pensado em relacdo a escola. Antes de ensinar coisas
precisas, que sdo aprendidas em casa, na aldeia, no turismo, etc, a escola, fixa e estabelece

parametros do que “é” o Pataxo.

Apesar das dificuldades, ha muitos alunos indigenas matriculados, 0 que mostra uma
esperanca e vontade de criar uma educacdo diferenciada e uma identidade propria. Os professores
afirmam que a empreitada da escola é algo interno a comunidade e que pessoas externas a isso nao

54 Raoni € lideranca politica e cultural. Sdo considerados lideres culturais os Pataxé que trabalham com pesquisas sobre
a cultura e o patxoha, criando eventos para a promogao desses e sua transmissdo. Geralmente os lideres culturais sdo
igualmente liderangas politicas, isso é, que se encarregam da discusséo e reivindicagdo de politicas para os Pataxo.
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podem realmente compreender. Gomes de Souza (2001) da o exemplo de professores nao indigenas

lecionando em escolas indigenas :

“No que respeita a educacao diferenciada, podemos verificar que os professores nao-
indios tém uma concepcdo de escola diferenciada muito menos forte do que a dos
professores indios, ja que dizem que “a Unica diferenca que tem é com relacéo a
lingua indigena, é a educacdo indigena, que é o professor S&o que d&, mas, fora isso,
é igual a la de fora” (GOMES DE SOUZA, 2001:57).

3.3. A comunidade e a escola

Raoni Patax6 sublinha a importancia da conquista da escola indigena mas acrescenta que a

educacdo Pataxd ndo pode

, restringir-se a escola. A educacao
~\ ‘/ indigena tem que ser estimulada

\\ - ‘ v em casa e fora, pela prépria
. Th comunidade. Segundo ele, a escola

ndo é o ator principal. A escola
deve ser um projeto de parcipacao
The school is only a partner able to comunitaria para que funcione. Ele

strengthen the culture

Rapé na aldeia de Barra Velha, durante a gravacio de um diz no documentario:
programa de televisdo- Frame documentario

“A cultura ela é praticada no dia a dia, ela é desenvolvida ali no momento de familia,
do pai que td indo pra mata e que ta indo fazer o cesto, que ta indo fazer o
artesanato... Entao ela é muito disso, se aprende no dia a dia. A escola ela é somente

um parceiro pra poder fortalecer isso mas a comunidade tem que querer.”

As negociag0Oes identitarias passam também por outros setores da vida comunitaria além da

escola, como por exemplo o turismo. Segundo Bras (2012:58):

"Entende-se que os processos de compartilhamento de préaticas socioculturais entre
uma determinada sociedade ndo depende somente de um espaco institucional restrito,
como é o caso da escola, que por algum tempo ficou marcado na histéria ocidental

como “o lugar do saber e da cultura”; ao contrario, como muitos povos indigenas
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tém mostrado, a cultura e o saber se constroem e se desenvolvem a partir das varias
praticas sociais e nos diversos lugares, de uma forma dindmica e na relagdo um com

ooutro”.

A escola diz respeito a comunidade como um todo, ndo s6 por alimentar outras arenas onde
se representa a etnicidade, como por ser considerada o lugar onde essa é pensada, 0 que constitui
um problema politico. A palavra “comunidade”, frequentemente usada pelos Patax0, deve ser
entendida segundo tal contexto como um lugar que reline concepgOes identitarias e interesses

politicos comuns ao grupo étnico.

De fato, na causa da escola estdo envolvidos diferentes atores: os ancibes que contam as
histdrias, ensinam tradi¢Ges a serem “oficializadas”; 0s professores pesquisadores que recuperam as
tradicGes com os ancides e a partir de outras fontes, o material para ser transmitido na escola; e,
enfim, as criancas, responsaveis por transmitir essas tradi¢cdes futuramente, inclusive as vezes aos
seus pais, muitos dos quais ndo tiveram acesso a escola indigena ou ndo conhecem o patxohd. Ao
mesmo tempo que tal fato repete uma tradicdo de respeito e escuta aos mais velhos, inova dando
grande importancia as novas geracdes na passagem das tradicdes. De fato, nos ultimos tempos,
surgiu 0 movimento das liderancas jovens, muito valorizado entre os Pataxd. Essas liderangas sao
jovens que desde cedo se engajam na politica e demonstram o interesse em pesquisar e aprender
mais da cultura Patax0. Esses jovens acabam por frequentar reunides nacionais junto a caciques e
liderancas e criar organizacGes de liderancas jovens entre aldeias. 1sso é de grande importancia para
os Patax6 para que a luta pelas suas terras e pela afirmacdo étnica continuem. No documentério
Nayara diz: “Entdo esse é um dos nossos objetivos aqui, € praticar, € passar para 0s jovens que
acreditamos neles, que é no futuro que vao dar continuidade a tradicdo de todo o povo pataxd e
que ndo deixe morrer essa luta”. Assim, a vivéncia das tradicbes na comunidade e na escola
indigena séo responsaveis por formar liderancgas jovens que garantirdo o futuro das comunidades
Pataxo.

Existe, no entanto, um certo receio de alguns pais em relagdo a escola indigena em termos
de qualidade. De fato, alguns informantes indigenas pais de alunos, mencionaram o fato da escola
indigena ndo ser levada tdo a sério por ser menos rigida, oferecer mais tempo livre e mais
brincadeiras. H&4 também o fato dela ser mais recente, os professores terem menos experiéncia, ou
dos pais ndo levarem a sério o ensino da cultura. Existe também o caso dos pais ndo se sentirem tao
ligados a cultura Pataxd, mas mesmo assim colocarem seus filhos na escola indigena por ser a

escola da comunidade.
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Padua (2014) aponta para o problema da passagem da cultura a didatica, e da dificuldade
dos membros da comunidade de considerarem a cultura como algo a ser estudado ou mesmo algo
que se aprenda na escola. O caso do turismo € bastante diferente: os Comaroff (2009), ao falarem
sobre etnoturismo, descrevem uma encenacdo planejada, exibida em uma aldeia turistica, porém,
cujos simbolos culturais sdo estrangeiros aos proprios indigenas. As manifestacGes da sua cultura,
encenadas para o turismo, Ihe séo estranhas pois ndo sdo presentes no seu cotidiano. A0 mesmo
tempo, sdo tidas como auténticas pelos membros da comunidade pois foi pelo turismo que eles

conheceram essas manifestacdes:

“Eles sa0 “turistas dentro de sua propria cultura”, ela diz, seus habituais modos de
vida sendo téo exdticos para eles quanto para forasteiros. Mais ainda, a verséo que é
mercantilizada e promulgada para, e com, a “necessdria”. . . assisténcia dos
visitantes torna-se 0 “auténtico”, 0 “original”; como Xie (2003: 6) sugere, a
autenticidade “ndo € uma propriedade fixa de um objeto ou uma situacdo, mas € um
atributo negociado”. No decorrer de sua negociacdo, esses modos de vida exéticos
sdo domesticados, dando forma manifesta a identidade Cajun contempordnea.”

(COMAROFF, 2009:27, tradu¢do minha).

Para alguns Patax6, pode acontecer uma situacdo similar a esta citada, sobretudo para os que
nédo tiveram muito contato e/ou interesse pela recuperacdo cultural ou pela escola. No entanto, para
eles, € muito clara a selecdo de elementos da cultura aptos a serem representados nas arenas
turisticas (que por sua vez sao também trabalhados na escola). Podemos notar também uma forte
crenca dos membros do grupo étnico nessas representacfes, como oficiais. No entanto, como
vimos, tanto o turismo como a escola séo lugares aonde se recuperam e se inventam tradi¢des, iSSo
é, as tradigdes exibidas nem sempre sdo as mesmas, no turismo podendo-se achar mais “versodes” de
uma mesma coisa (cocar, por exemplo). O turismo assim exibe tradi¢ces e inventa outras, porém, a

partir de um “canone” fixado pela escola.

A escola diferenciada é um espaco mais ou menos recente, de conquistas em curso e em
experimentacdo. Ela conta com, além de seu espaco, 0s membros da comunidade para elaborar o
“ser Patax6” e transmitir tal reflexdo. O estudo do patxohd, entre recuperacdo e invencao,
exemplifica a idéia de participacdo da comunidade na elaboragdo identitaria. O grupo Atxohd,
criado em 2010, é o responsavel pela pesquisa da lingua. O intuito do trabalho do grupo foi articular
0s pesquisadores das diferentes aldeias que estavam fazendo o mesmo trabalho e organiza-los em

diferentes coordenacfes para que esse estudo fosse unificado e para passar as atualizacbes dos
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conhecimentos aos professores. Os objetivos fixados na ocasido da criagdo do grupo Atxohd
mostram como esse projeto é considerado como um projeto que diz respeito a comunidade e é

fixador de uma identidade:

“« A mobilizacao de jovens indigenas na valorizacéo e divulgacéo do patxoha em diversos espagos

« Ensino do patxohad em todas as escolas, com a contracéo de professores Pataxo pelas secretarias
de educacd@o municipais e estadual;

+ Pais estimulando os seus filhos para a aprendizagem do patxoh§;
 Publicacao de materiais didaticos em patxoha entre os Patax6 da Bahia e Minas;
+ Valorizagéo do patxoha nas atividades culturais e esportivas realizadas nas comunidades;

« Estimular os pais a registrar seus filhos com nomes patxohd;

Criacdo de cantos;

Identificacdo no Censo Escolar — INEP;

Artigos e trabalhos académicos escritos pelos proprios pesquisadores e professores Pataxd sobre
0 patxohd, contribuindo para o seu reconhecimento, divulgacao e valorizacao;

+ O patxoha se tornou um canal de interagdo e unido entre as aldeias do extremo sul da Bahia e
as de Minas Gerais.

1

O processo de retomada linguistica tem sensibilizado outros povos a valorizarem suas linguas.’

(BRAS, 2017:324-325)

N&o ha critérios fixos para a elaboracdo da lingua, € um projeto da prépria comunidade
Patax0. Bras (2017), indigena Patax0, sublinhou que no processo de pesquisa do patxohd, os
membros envolvidos fizeram questdo que ndo participassem linguistas e pessoas de fora pois era
um projeto da prépria comunidade. Além disso, pessoas de fora ndo entenderiam e ndo saberiam

valorizar o projeto por ser algo bastante experimental.

Segundo a mesma autora, o estudo da lingua realizou-se e ainda é realizado segundo
diferentes critérios, que veremos a seguir. Um dos mais prezados € a pesquisa com 0s ancides, que
ensinam palavras do idioma. Os pesquisadores recorreram igualmente a pesquisa em publicagdes e
arquivos, por exemplo teses de antropdélogos ou, como dito, o principe Maximiliano, que foi um dos
primeiros a escrever sobre os Pataxo, inclusive a registrar palavras da lingua. Em seguida, como 0s
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Pataxd estiveram em contato com outras etnias no curso da historia e houve mistura com essas,
houve igualmente empréstimos linguisticos. Os pesquisadores da lingua Pataxd estudaram assim o
vocabulério dessas outras etnias para recuperar e catalogar palavras ja faladas pelos mais velhos
Patax0, encontradas igualmente em outras linguas, como foi o caso da lingua dos Maxacali. Usaram
igualmente o vocabulario Baheta dos Pataxo Hahahae, que historicamente € 0 mesmo grupo étnico
dos Pataxd, para enriquecer a lingua deles. Na recensdo final das palavras, acabaram por constar
diversas versdes de uma mesma palavra, divergindo entre as aldeias; todas foram admitidas com o
intuito de ndo acabar com a diversidade linguistica (BRAZ, 2017; INSTITUTO TRIBOS JOVENS,
2011). Foram construidas igualmente palavras novas a partir das palavras ja catalogadas, como por

exemplo:

“Ipamaka (pai) + akéaiéko (lider) = ipakaié (professor)
Kijemi (casa) + etxawé (ensino) = kijétxawé (escola)”

(BRAZ, 2017:322)

Um dos professores de cultura de Coroa Vermelha explicou-me igualmente que eles
adequam a lingua em funcéo dos dias de hoje: criam novas palavras com outras ja existentes, como
por exemplo computador, que corresponde & juncdo das palavras traduziveis por “janela para o
mundo”, e celular, que seria "pati*, nome de uma folha que faz um barulho forte quando se bate em
seu caule e que os Pataxdé usavam para comunicar-se na mata (explicacdo que conheci nas

apresentacGes para os turistas em Nova Coroa).

O nome da propria lingua foi inventado nesse projeto de revivé-la: patxohd significa a
“lingua do guerreiro”. Nessa traducdo percebe-se o intuito da lingua ser adjetivo de uma identidade
pois caracteriza os Patax6. Ao mesmo tempo, esse adjetivo marca o carater interétnico dessa
identificacdo pois os Pataxd se afirmam politicamente como “guerreiros” em relagdo a sociedade
nacional e historicamente. Nas arenas turisticas, os Patax0 fazem jus a essa caracterizacdo ao
destacarem, em seus discursos, suas batalhas de afirmacéo identitaria e resisténcia ao longo da
histéria. De maneira mais literal, se mostram igualmente como guerreiros exibindo-se com
bordunas, arco-fecha. Isso mostra como o turismo participa de certa forma na elaboragdo identitaria

que formulam os pesquisadores e educadores Pataxo.

Consideramos 0 patxohd como um exemplo de projeto que vem sido elaborado para ser
transmitido na escola. Usei a palavra “experimentacao" para definir esse processo incerto, entre

recuperacdo de tradicOes e invencao dessas a partir de sua atualizagcdo no presente. No entanto, essa
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ultima constatacdo, encontrada em muitos trabalhos antropoldgicos sobre indigenas, parece fazer
mais parte do universo do antrop6logo do que do indio. De fato, mesmo que na pratica seja explicita
e até procurada a atualizacdo das tradicGes, os discursos sobre essas remetem a uma ideia de
passado, de uma tradi¢cdo que ndo morre, apenas € recuperada. Padua (2014:139), afirma porém que

tal concepcéo ndo é presente na formacao de professores indigenas:

“Essa concepgdo do conhecimento tradicional como um processo em constante
construcdo, e ndo como algo pronto e consolidado, no entanto, ndo é comum de se
encontrar em muitos profissionais académicos e em muitos programas de formacao de

professores indigenas.”

Como vimos, o caso do turismo apresenta um problema semelhante ao presente na escola:
por mais que seja reconhecida a reinvencdo das tradigdes, o discurso, antes de tudo, é de
recuperacdo dessas. No Txagr’u Mirawé, por exemplo, quando dizem que compdem louvores em
patxohd, afirmam criar um diferencial para a atividade turistica; ndo falam, porém, que a partir

disso estdo a reinventar tradicoes.

Ja a escola, é pensada por exceléncia como o lugar oficial de recuperacao cultural. Por esse
mesmo motivo, faz apelo a uma concepcdo de tradicdo mais fechada, que usa o passado para se
legitimar. De fato, a intencdo das pesquisas transmitidas pela escola é de elaborar modelos do “ser
Patax6”, elaborar um arsenal cultural, para criar reconhecimento e adesdo dos membros da
comunidade. De fato, o turismo s6 é visto como préatica cultural quando as pesquisas na escola
comecam a definir o que seria “tipico” Pataxd. 1sso mostra a importancia dessas pesquisas e da
necessidade de elaborar tais modelos de reconhecimento étnico comuns. Bakker (2013), estuda a
relacdo dos Pataxd com a cultura indigena e os principios evangélicos. Nos ultimos anos, houve
grande flexibilizacdo de algumas igrejas evangélicas a cultura indigena, inclusive fazendo
cerimonias com trajes indigenas, ou cantando coisas em patxohd, embora ainda haja algumas igrejas
que consideram os rituais Pataxd coisas que “ndo sdo de Deus”, ou que julgam o traje Pataxd
indecente. Segundo Bakker, ao incorporarem certas praticas indigenas, as igrejas também
transformam o significado dessas. Por exemplo, para os Pataxd evangélicos, os rituais indigenas
passam a ter outro significado: ndo representam a invocagédo dos espiritos da floresta, mas um modo
de fortalecer sua consciéncia étnica. As tradi¢cdes sdo assim reinventadas, de forma que nem sempre
tém o mesmo significado entre os membros da comunidade; existe porém uma unido dos membros

da comunidade em torno de modelos em comum.
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A concepcdo da tradicdo como algo consolidado remete para a concepcao de cultura que
vem sido explorada na escola. Chama a atengéo a ideia de elaborar e de transmitir uma cultura, uma
lingua, uma historia nas escolas indigenas. Gomes de Souza associa essa vertente da escola a um
contexto politico culturalista aonde “o discurso da escolarizacdo diferenciada constituiu-se em
instrumento de legitimacdo de praticas de auto-objetivacéo, e de negociagdo de alteridade étnica”
(GOMES DE SOUZA, 2001:45).

De fato, percebe-se a objetivacdo de uma “cultura" (CUNHA, 1987) palpavel, descritivel,
visivel. Gallois, Szmrecsanyi e Wajapi (2008) no relatorio sobre os saberes Wajapi, alertam para o
fato dos indigenas acabarem associando a cultura a essas manifestacdes palpaveis e visiveis, como
festas, artesanatos, jogos. Alguns membros dessa mesma etnia, em geral os mais velhos, alegam que
ndo tém cultura, que os saberes que possuem, pegaram dos animais ou dos inimigos (como a
escrita) (Apina / lepé / NHII-USP, 2008). O turismo, como prética cultural, ao mesmo tempo que
induz a reflexd@o e invencdo da cultura, corre igualmente o risco de fazer com que a cultura seja

associada a essas manifestacdes palpaveis, pois, nessa arena, € desse modo que ela é representada.

Grupioni aponta para as transformacfes de elementos culturais em elementos didaticos,
simplificando-os, cancelando as diferencas étnicas, e criando uma concepcao de cultura estatica.
Weber (2004) carateriza esse fendmeno dentro do contexto internacional de valorizacdo das
culturas, porém, critica uma influéncia ocidental no contexto da educagéo indigena que preza pelas

diferencas culturais étnicas, mas enquadra todas segundo 0 mesmo critério.

No entanto, como vimos no segundo capitulo, tais representacdes da cultura se acentuam no
contato interétnico e criam uma idéia de pertencimento comunitario, passando da “cultura” a cultura
(CUNHA, 1987). Miranda afirma como os simbolos da cultura tém um significado de

pertencimento:

“Desse modo, aos tracos diacriticos (elementos culturais ressignificados) escolhidos
para demarcar a fronteira (simbodlica) entre indios e ndo-indios, se investe de uma
carga de significados que se confunde com o préprio principio da auto-identificacéo.”
(MIRANDA, 2009:36).

A mesma autora fez uma experiéncia com desenhos com as criangas da escola indigena de
Coroa Vermelha que ilustra a ideia de reconhecimento identitario a partir de signos visiveis. A
antropologa pediu aos alunos que desenhassem um “indio de Coroa”, um “habitante de Coroa” e

um “indio”. No primeiro e terceiro exemplos, as criancas desenharam indios com trajes, cabelo em
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formato de cuia, pinturas, acessorios. No segundo exemplo, quando ilustraram 0 ‘“habitante de

Coroa” 0s resultados, invariavelmente, foram ilustrages de pessoas com trajes ocidentais.

América (2011) interpreta o discurso étnico sobre a tal cultura visivel ndo como uma cultura

simplificada, porém refletida, que constroi e desconstroi imagens:

"Ao destacarem o 'saber fazer' (o artesanato, a agricultura, a farinha de puba, a caca
e a pesca) e o 'saber dizer' o que é ser indio/Pataxd, demonstram que, no
enfrentamento com o 'outro’, faz-se necessario contrapor uma imagem construida de
si através de praticas culturais que incluem o trabalho discursivo constante de
desconstruir/reconstruir a sua propria imagem a imagem que o ‘outro’ projeta, sendo
esta uma tarefa também da escola”. (AMERICA, 2011:190)

Assim, Padua cita Weber, que afirma que a utilizacdo desses simbolos culturais na escola

ultrapassa a dialética “cultura”/cultura uma vez que da nascenca a novas criagoes :

“Desde 0s anos 2000, [..] o termo “cultura” tem se popularizado entre os Kaxinawa,
assumindo os mais diversos significados, apreendida por eles em uma perspectiva que
ndo € nem a dos brancos, nem a dos indios, mas que, entretanto, vem produzindo
efeitos importantes. Entre eles, o de abrir um novo espaco na vida cotidiana das
aldeias para as brincadeiras tradicionais, as sessdes e cantos do cip0, para revigorar
0 interesse pelo artesanato em tecido, para a aprendizagem da lingua nativa, entre
tantos outros efeitos positivos.” (PADUA, 2014:136).

Retomando Bakker (2013) sobre os Patax6 e o evangelho, a chegada do turismo gerou novas
representacdes da cultura Patax6 que flexibilizaram a tolerancia da igreja a manifestacdes da cultura
indigena. Ao mesmo tempo que esse fato pode criar uma descaracterizacdo e "desencantamento™ da
cultura ao readaptar o seu significado, isso cria igualmente etnicidade ao criar sinais comuns de
pertencimento. No caso dos Pataxd, também podemos observar elementos que foram reativados ou
oficializados como “cultura” pela escola e que ganharam uma dimensdo comunitaria. O artesanato,
um meio de sustento, tornou-se uma tradi¢do éetnica que envolve a familia e a comunidade, como
vimos no primeiro capitulo, e foi inclusive introduzido na escola. Tanto adultos como criangas

aprenderam a realiza-los desde cedo ao acompanhar e assistir seus proximos nos centros de turismo.

Outro exemplo sdo o0s Jogos Patax0, que mobilizam as comunidades Patax6 todos os anos na
data do 19 de abril, dia do indio. Formam-se equipes de varias aldeias e idades, que competem em
jogos tradicionais Patax0. Em torno disso ha uma grande mobilizacdo cultural pois trajam-se,

pintam-se, fazem rituais, preparam mdusicas novas. Uma informante de 15 anos se dizia
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explicitamente desinteressada nas questdes culturais embora trabalhasse no turismo, estudasse na
escola indigena, morasse em aldeia indigena. Demonstrava interesse em assuntos mais adolescentes
como festas, saidas. Na época dos jogos indigenas, porém, revelou-se extremamente entusiasmada
pela ocasido, ndo sO pelo fato de competir nas modalidades, mas também nos ensaios das

apresentacdes que sua equipe faria e na elaboracdo de uma nova masica em patxoha.

Por fim, ndo se deve resumir a cultura a uma lista de itens mas enfatizar o "registro das
modalidades especificas de sua transmissdo, especialmente do contexto em que sdo “ditos” ou
praticados.” (Apina / lepé / NHII-USP, 2008:17)

E importante a participacdo da comunidade no projeto de elaborac&o escolar, assim como na
participagdo da transmisséo de tradi¢Oes fora do espago da escola. A escola é um ator interétnico,
originalmente vindo do colonizador, e foi apropriada pelos indigenas para difundir seus
conhecimentos. O modo de transmissdo da escola no entanto diverge daquele dos povos indigenas,
que consiste na transmissao oral dos conhecimentos. A passagem de um modo para o outro pode
causar problemas: as tradi¢cbes orais sdo diversificadas e fazem geralmente alusdo a uma
experiéncia pessoal da Historia; na escola, ao contrario, procura-se objetivar e unificar
conhecimentos para definir “o que é¢” o Pataxd. O melhor exemplo disso que presenciei durante o
trabalho de campo foram os discursos sobre o Fogo de 51, mito de referéncia dos Pataxd hoje em
dia, como evocado no capitulo de contextualizacdo. Essa narrativa é geralmente contada pelos
ancibes, ou entdo outros membros em referéncia ao relato de algum ancido da familia. Nesses
relatos (como o da Pajé Jacand no documentario) sdo comuns a sucessao dos fatos que levaram a
repressdo policial. No entanto, a maior parte dos relatos foca-se na experiéncia pessoal e sofrida
desse episodio. Kohler (2008) evoca que a ‘'oficializagdo" de certas histérias passadas oralmente
pode causar mal entendidos. Ele da como exemplo o relato de um ancido que foi selecionado para
ser impresso em um livro escolar Pataxd e que retrata o acontecimento de 51 de maneira um pouco

tendenciosa, como se os indios fossem os culpados.

Nesse sentido, segundo a fala de Raoni Pataxd, sé a escola ndo basta para transmitir 0s
conhecimentos da cultura, as familias da comunidade devem igualmente se interessar pela causa da
escola para passar seus conhecimentos para seus filhos, pois nem todos séo passados pela escola e
ndo do mesmo modo que seriam passados em casa. No mesmo sentido desse argumento, ouvi de
alguns informantes, sobretudo professores de Barra Velha, o poder da fogueira na reunido da
comunidade e transmissdo de tradigdes. Essa ocasido, segundo eles, é uma ocasido para escutar e

aprender as tradi¢Oes do seu povo contadas pelos mais velhos:
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“A nossa forma de
viver, a nossa forma de se
alimentar, tudo eu aprendi
com a minha mée e passo
pra os meus filhos. E a noite
fazendo um fogo em frente
ao nosso kijeme, contando a

! The bonfire gives us the opportunity . s .
«.to learn more about who we are. historia para oS meus filhos.

>

- '|£.‘. - -~
Fogueira na aldeia de Barra Velha durante ritual- Frame documentério Dar continuacdo a essa

cultura, essa geracdo do
nosso povo.” (Akurind Pataxo, trecho documentario)

A escolas hoje em dia fazem parte da vida comunitéria dos Pataxo e de seu projeto politico.
Sdo importantes para transmitir a sua cultura mas também para a atualizacdo e sintetizacdo dela.
Ensinam aspectos concretos da cultura que sobreviveram com o tempo, mas sobretudo permitem as
comunidades reunirem-se em torno da idéia de comunidade e pensar uma identidade comum. A
escola é sobretudo importante porque transmite um espirito de ser indio e de ser Patax0. Essa idéia
torna-se fundamental no contato interétnico quando os indigenas se afirmam como comunidade

étnica e reivindicam seus direitos diferenciados.
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CAPITULO 4
“ A QUESTAO DA CULTURA”

cultura, visibilidade, reivindicagdes politicas

Como vimos nos capitulos anteriores, a escola indigena e o turismo sdo arenas aonde se
tenta recriar, transmitir e fazer visivel uma cultura em vista de aquisi¢do de capital cultural para as
reivindicagfes politicas dos Pataxd. Os Pataxd sdo uma comunidade étnica que tem direitos
diferenciados assegurados pela Constituicdo em vista de sua sobrevivéncia como grupo étnico e da
sobrevivéncia de sua cultura. Entendo aqui comunidade étnica como um tipo organizacional, no
qual os individuos que o integram se identificam e sdo identificados pelos seus membros. A partir
do pressuposto de uma origem comum, a comunidade étnica tem igualmente um “destino politico
comum” (WEBER apud VERAS, DE BRITO, 2002).

As arenas aonde se pensa e se pde em cena a cultura, no caso o turismo e a escola, sdo
lugares igualmente politicos, tendo em vista que a principal arma das reivindicagdes politicas dos
indigenas perante a sociedade nacional é a cultura. Veremos como a ideia de cultura, e que ideia de
cultura, é usada em vista de distincao politica perante a sociedade nacional. Tal fendbmeno implica
uma objetivacdo da cultura com vista a visibilidade. Assim, questionaremos a importancia da
visibilidade para as manifestacfes culturais e politicas. A objetivacdo, reflexdo sobre a cultura e
visibilidade levam a pensar como se é representado. A partir dessa ideia, e em jeito de concluséo,

vamos estudar como a visibilidade vem a influenciar no visivel.

4.1. Cultura e Politica

Entre os Pataxd, a palavra “cultura" é utilizada em um sentido bastante lato, caracterizando
tudo o que seria “tipico" indigena. Ela € presente em todos os contextos onde ha alguma intengéo de
construcdo de indianidade, como foi analisado segundo os casos do turismo, da escola e finalmente,

da politica.

Toda a aldeia tem um grupo e certas pessoas conhecidas por serem “mais fortes na cultura”.
Toda a aldeia tem também um “centro cultural”, geralmente uma oca aberta, com teto de palha,
central na comunidade, aonde s&o realizadas as apresentagdes para o turismo, assim como 0s rituais
para festas e manifestagdes. Ouve-se a palavra “cultura” em abundéncia, frequentemente em

expressdes como: “mostrar a Nossa cultura”, “manter a nossa cultura viva” e “a questdo da cultura”.
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Chamo atencéo para essa Ultima
expressdo, usada com muita
frequéncia, como se fosse
evidente qual seria a tal

“questdo” da cultura.

Segundo as andlises de

M a%a 3 ]
Loy ourcylture, 9 Turner (1991) sobre os Kayapo,
S :

because we are Indians,
e £

a propria ideia de cultura, que os

Jacand, sobre a importancia de lutar pela cultura- Frame documentario
indigenas tanto reivindicam, é um conceito ocidental que chega no contexto indigena a partir do

contato interétnico. O autor mostra como, antes dessas fronteiras serem estabelecidas, a nogdo de
cultura ndo existe para as sociedades indigenas: cada povo era o centro do universo e ndo um grupo
étnico. A partir do contato e da interdependéncia com ndo-indigenas, 0os Kayap0 criam uma visao de
mundo paralela a anterior, onde se veem agora como grupo étnico, evidenciando assim suas
caracteristicas proprias e distintas dos outros grupos com quem interagem. Incluem igualmente as
outras etnias nessa visdo de mundo, os Kayap6 ndo sendo mais o “prototipo” da humanidade mas
um grupo étnico como os outros. A ideia de cultura que nasce neste contexto, na verdade, é uma
ideia de “cultura”. Volto a citar Cunha (2008), que distingue cultura e “cultura”, afirmando que essa

ultima é a que se faz presente nos contatos interétnicos.

A cultura hoje em dia é a arma politica que as comunidades indigenas possuem na relacao
com a sociedade nacional, pois € uma maneira desses grupos se imporem e destacarem-se nesse
contexto, mostrando-se mestres de seus destinos. Sahlins (1997:131) afirma que a guerra pela
libertacdo dos povos indigenas € uma “guerra cultural” pois o que foi atacado pela dominacéo
colonizadora foi o proprio modo de vida desses povos. Por isso, a luta desses povos é pela sua
propria cultura, com vista a exercer o controle sobre sua propria existéncia. Assim a luta pela
cultura é uma luta politica: “[...]o resultado de um colonialismo que via a si mesmo como missao
civilizadora, é que a luta politica e a cultura, entre 0s povos outrora dominados, sdo

alternadamente meio e fim uma para a outra”.
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A “cultura” é igualmente uma arma politica pois € uma maneira das comunidades indigenas

terem visibilidade e destacarem-se na sociedade nacional. Assim, tal “cultura” objetiva-se no

contato interétnico como cultura de contraste em funcdo das referéncias contrastantes da sociedade

em contato:

1

1- Mercado em Coroa Vermelha que marca a presenca dos Patax6- Frame
documentério

2- Indigena Patax6 nas ruas de Coroa Vermelha- Frame documentario

3- Sorveteria na area turistica de Coroa Vermelha- acervo pessoal

“[...] ndo se contrasta
uma religido com um tipo
de roupa, mas religido
com religido, e roupa
com roupa. Agora, a
roupa que ir4 escolher é
tirada do guarda-roupa.
Em suma, e com o
perddo do trocadilho,
existe uma bagagem
cultural, mas ela deve ser
sucinta: ndo se levam
para a diaspora todos 0s
seus pertences. Manda-se
buscar o que é operativo
para servir ao
contraste.” (CUNHA,
2008:238)

0] contraste

é

importante pois é o0 que permite

dar destaque as representacdes

da "cultura" e assim usa-las

como “armas” politicas. As

representacOes da "cultura", assim, sdo originadas e negociadas nos processos interétnicos. Convém

85



entender, portanto, segundo o contexto, quem sdo esses atores sociais e 0 porqué deles serem postos

em contraste :

“Sendo assim, “indios” € “brancos” oU “ndo-indios”, devem ser pensados enquanto construcées
sociais oriundas de contextos ideologicos especificos em que estas categorias referem-se mais a
representacdes politicas de grupos de interesse locais e agéncias de contato do que a descricoes
literais de atores sociais concretos e heterogéneos.” (DA SILVA, 2005:119)

As fronteiras étnicas com a sociedade nacional, de interesses distintos, entram em contato
em um mesmo territorio. O conceito de friccdo interétnica (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978)
permite enquadrar e propor uma analise a tal situacdo, na medida em que propde uma outra hipdtese
sobre a formacdo de fronteiras. Segundo o autor, o que forma essa fronteira ndo € a geografia, pois
no caso 0s dois grupos étnicos ocupam o mesmo espaco. O que forma a fronteira interétnica sdo as
diferencas sociais. Os dois grupos se influenciam mutuamente, porém, nas diferencas sociais
transparecem relacGes de poder e desigualdade. Como mostram os capitulos anteriores, os indigenas
vém utilizando meios de acdo que agem no contato interétnico, como o turismo e a escola, para
afirmar e recriar sua “cultura” perante a sociedade nacional e os atores que os circundam. Em
situacdes de potencial desigualdade, os indigenas afirmam sua identidade étnica a partir desses
meios e apropriam-se deles, subvertendo um possivel carater dominador (como o turismo de massa

ou a escola como agente colonizador).

Em reacdo ao turismo de massa, os Pataxd desenvolveram uma oferta turistica diferenciada
face ao turismo balneério ja consolidado, onde representam sua “cultura”, exibindo seus sinais
diacriticos, destacando-se no cendrio turistico habitual. Usam igualmente o marketing da “Costa do
Descobrimento” para demarcar-se na Historia, contando uma histéria alternativa daquela conhecida

e assim legitimando e fazendo visivel sua presenga naquelas terras.

No caso da escola, os Pataxd preocupam-se em elaborar e transmitir sua “cultura" em um
ambiente oficial, para que sua importancia seja reconhecida como igual ao lado dos saberes

ocidentais.

Esses exemplos mostram como se cria uma “cultura" de contraste em reagdo aos atores com
guem a comunidade étnica estd em contato. Podemos notar que, no caso dos atores estudados, tanto
no turismo como na escola, sobressai a ideia de um cultura Unica, que deve ser preservada e fazer-se

visivel para ser considerada.
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4.2. A cultura contrastante e as fluidas fronteiras culturais

A utilizacdo da cultura como arma politica no contato interétnico acaba por formar fronteiras
socioculturais, que sdo, no entanto, fluidas. A cultura de contraste estabelece fronteiras
independentemente de uma fronteira fisica, o que constitui um ato politico. De fato, as comunidades
étnicas ndo podem definir-se pela sua cultura, pois essa € mutavel (BARTH, 1969). Convém pensar
entdo como as fronteiras culturais sdo edificadas na situacdo interétnica, ultrapassando limites

territoriais delimitados.

Pudemos observar no estudo do turismo e da escola indigena que, por mais que haja o
discurso de objetivacdo e preservacdo de uma cultura, o que ela “é”, os sinais dessa cultura estdo em
constante reinvencdo. Na escola, recuperam-se e reinventam-se constantemente novas palavras da
lingua para serem ensinadas. No turismo, os Patax0 estdo sempre procurando diversificar a oferta

S = ! NS B [

e oot de suas atracOes, 0 que acaba por

diversificar o seu  arsenal
. "cultural™: seja criando mdusicas e
-coreografias novas, contando
novas histérias aos turistas,
adicionando itens ao tour na aldeia
(por exemplo o tour para ver
armadilhas, invencdo recente, que
nem todas as aldeias oferecem

ainda).

Segundo Barth (1969), no
caso de comunidades étnicas,
existem fronteiras culturais, apesar
da existéncia ou ndo existéncia das

fronteiras fisicas. Essas diferencas

culturais sdo porém ressaltadas,

Manifestacdo para a demarcacao do territério de Ponta Grande- Frame .
documentario inventadas, reformuladas, segundo

0 contexto historico econdmico social e os interesses dos agentes envolvidos. Da Matta (1981:207)

da o exemplo da tribo dos Gavides:
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“No caso em consideracdo, estava muito nitido para quem visitava a regido naquela
época que o estere6tipo do indio Gavido “brutal” e “selvagem” era uma faca de dois

)

gumes.’

Mesmo em representacdes da “cultura" que sejam elaboradas devido a um contexto e atores
precisos, a “cultura” pode ser interiorizada. Por exemplo, a representacdo dos Gavides desenvolvida
pelos donos dos castanhais legitimava o ataque as terras indigenas a0 mesmo tempo que essa
mesma representacio era usada pelos proprios Gavibes para intimidar e defender suas terras. As
vezes, a representacdo da "cultura” interiorizada pelo grupo étnico demostra inclusive algumas

contradi¢Bes ou presta-se a usos politicos contraditérios.

Por exemplo, no caso dos Patax0, podemos encontrar esse aspecto no uso dos trajes
indigenas. Como vimos, esses ndo sdo usados no cotidiano (exceto para quem trabalha com o
turismo), apenas em ocasides especiais: datas festivas, manifestacdes politicas. Alguns sdo eventos
que representam a indianidade para fora. Em outros, é a propria comunidade indigena que se auto

Turista posando para foto com Pataxd na area turistica de Nova Coroa-
Acervo pessoal

celebra. Ao mesmo tempo em que o traje € um traco cultural do qual os Pataxd se orgulham, este
torna-se um sinal de reconhecimento e diferenciacdo do Pataxd para fora (MIRANDA, 2006). Eles
acabam tornando-se vitimas da propria representacdo, por essa corresponder a imagem
estereotipada nacional do indigena, que eles mesmos contestam. Por exemplo, 0s Pataxd queixam-
se dos turistas estranharem vé-los usando celular, roupas ocidentais. No entanto, quando ndo estdo

trajados, ndo sdo reconhecidos como indigenas, ou sdo questionados por ndo trajar. A0 mesmo
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tempo em que os Pataxd consideram isso como uma ideia preconceituosa e estereotipada, eles

trajam-se segundo essa ideia em contatos interétnicos para obter destaque (ZOETTL, 2011).

Podemos assim concluir, citando Cunha (2008), que a “cultura" influencia a cultura e vice-
versa. De todo jeito, as fronteiras culturais persistem, independentemente da cultura que as delimita.
Podemos entdo dizer:

“ A cultura, menos do que uma esséncia, reflete uma existéncia social configurada por processos
econdmicos, histéricos e simbolicos entre individuos e grupos em permanente transformacao.
(DA SILVA, 1998:118)

A indianidade ilustra a interiorizacdo da “cultura” na cultura, sobretudo nos atuais processos
indigenas de reviver e representar suas culturas. Como exemplo, analisaremos o ritual do toré, que

destaca-se pela sua importancia e por ser comum entre os indios do Nordeste.

O toreé seria um ritual de unido da comunidade, onde os velhos espiritos s&o invocados para
prover de forga os seus descendentes. Tal ritual é efetuado em ocasies especiais, frequentemente
quando ha manifestaces politicas. E dificil dar uma descricdo um pouco mais detalhada, pois 0s
torés sdo diferentes em funcéo da etnia (GRUNEWALD, 2008). No geral, consiste em reunir os
indios para cantar e dancar seus cantos tradicionais. O ponto mais forte em comum entre os torés
realizados pelas etnias do Nordeste € o fato de serem efetuados em ocasides politicas, quando se
deve demonstrar a indianidade e delimitar fronteiras. Aparentemente, depois do reconhecimento dos
Fulni-6 em 1920, o toré virou um emblema, com o inspetor do SPI exigindo que as etnias o

realizassem para atestar sua indianidade, como vimos no primeiro capitulo :

“ Esta pratica cultural passou, assim, a circular ideologicamente como sinal
diacritico dessa ampla indianidade e, até hoje, é ensinada de grupos reconhecidos a
grupos que pleiteiam reconhecimento indigena em todo o Nordeste. Mesmo grupos
que apresentavam outras manifestacfes culturais (outras dancas) incorporam o toré
(ou a retorica do toré) como padrao de etnicidade.” (GRUNEWALD, 2008:44).

Esse mesmo autor afirma que os indios nao consideram que o toré os facam “fornar-se

indios 7, mas tornou-se uma condicdo necessaria para “se ser indio” no Brasil. No entanto, minha

experiéncia de campo revelou outras mise en scéne do toré, fora o uso politico.
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O toré é mais conhecido pelos Pataxd como aué, mesmo que alguns o chamem de toré. Um
informante disse que ja se realizava o aué em Barra Velha antes da migragdo para Coroa Vermelha,
isso é, em torno dos anos 1970 ou antes. Na sua pesquisa, Grunéwald diferencia, segundo
informacdes de Pataxd, alguns tipos de danca diferentes, e o toré e o aué constam como elementos
distintos, os seus passos e as musicas sendo diferentes. De todo jeito, eles resolveram uniformizar e
chamar o evento como um todo de aué. O que importa ndo é se novas musicas ou passos foram
incorporados, mas que o evento de reunido da comunidade promove "amor, unido, espiritualidade™
(significado do aué). Independente da ocasido pela qual o aué é realizado, os Pataxd chamam o
evento no geral de “ritual”. O aué é efetuado em momentos de reunido da comunidade em torno de
sua cultura: como dito anteriormente, em Barra Velha, todo o0 més efetuam o aué durante o ritual da
lua cheia, mas também nas arenas turisticas, na escola ou em ocasides politicas. Por exemplo, em
Nova Coroa, na véspera da decisdo do processo de reintegracdo de posse, a comunidade se reuniu
para passar a noite em conjunto, fazendo o ritual até o dia seguinte. Antes do ritual, chamaram um
pastor evangélico para pregar na comunidade, pois grande maioria dos indigenas que la vivem
seguem essa religido. Independente disso, todos dancavam o aué e, em momentos criticos do
julgamento, pedia-se também para que “arroxassem” mais 0 aué, botando mais forca e energia no
ritual, o que mostra que ele é vivido igualmente como uma espécie de crenca, mesmo se a parte da
religido. Tornando a citar Bakker (2013) sobre a influéncia da religido na cultura indigena, ele
analisa as letras de algumas mdsicas Patax6 que sdo cantadas durante o aué: elas evocam
frequentemente elementos que remetem a cultura indigena como mencdes a aldeia, natureza..., e
elementos religiosos, falando de bencdo, Deus e Jesus. Essas musicas sdo cantadas seja em
contextos religiosos, seja em contextos nédo religiosos, o que mostra ndo somente a influéncia geral
da religido evangélica para os Pataxd, mas também o contrério, a perda de significado de

conotacdes religiosas em prol da etnicidade.
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1- Aué na resisténcia na BR ap6s expulsdo da aldeia
Aratikum- Frame documentério

2-Aué na BR seguido ao aviso de reintegracdo de posse do
territorio de Ponta Grande- Frame documentério

3- Aué dentro de sala de aula na escola de Barra Velha-
Acervo pessoal

4- Turistas participando do aué na aldeia de Nova Coroa-
Acervo pessoal

O aué também toma outros significados no turismo e na escola. No turismo, a parte o fato de
exibir uma indianidade para os turistas, os Pataxd usam o aué para "praticar" a cultura, como vimos
nos exemplos de grupos que se encontram para compor novas musicas em patxoha na Reserva da
Jaqueira ou a comunidade Txagr’a Mirawé, que compd@e suas préprias muasicas em patxohd segundo
as crencas evangélicas que seguem. Em ambos 0s casos, 0 aué aparece antes de tudo como a
manifestacdo de uma reflexdo cultural para ser demonstrada no turismo. Segundo os membros
dessas comunidades, é igualmente um momento de convivio em comunidade ou em familia, em
torno da cultura, quando, entdo, compdem, ensaiam e se apresentam. Na escola, por sua vez, o aué é
praticado cotidianamente, ou em ocasides de festas escolares, como se oficializasse e inculcasse a

cultura Pataxé.

Assim, 0 aué para os Pataxd ndo sé demonstra a indianidade para o exterior, como também
retine a comunidade em torno de sua identidade, celebrando, refletindo e reinventando-a. Isso &,
certos aspetos culturais (como o aué) reunem a comunidade étnica em torno de sua etnicidade,
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reforcando o sentimento de pertenca e as tais fronteiras culturais. A indianidade passa de uma nocgéo

generalista, fruto da visdo de agentes externos, a uma reapropriacao cultural.

Tendo em vista a "cultura” como ator de criacdo de fronteiras, estas podem variar em funcéo

dos atores em contato e da “bagagem” cultural que a comunidade resolver valorizar.

Viegas (2000) da como exemplo disso a ideia de um “territorio trilhado” (referindo-se e um
territorio fisico), que iremos comparar a ideia de cultura. O “territério trilhado” consiste na nocao
de pertencimento a um territdrio cujos limites sdo variaveis, abertos e fechados por “trilhas” de
ligacdo com outros atores. A autora cita algumas caracteristicas desse territorio trilhado: devido a
uma memoria coletiva da comunidade de desalojamento e realojamento, como foi o caso dos
Patax0, ha a ideia de um territorio “histérico”, de pertencimento comum da comunidade étnica.
Suas fronteiras sdo porém “fluidas™, "a delimitacdo do territorio assenta na mobilizacéo e desejo
de pertenca localizada, a qual resulta de uma reac@o a experiéncia negativa de desalojamento e
néo da necessidade de controlo sobre fronteiras territoriais” (VIEGAS, 2000:22). Como a cultura,
as fronteiras desse territorio existem e persistem, além do que ele realmente “¢”, e do que seriam

seus reais limites.

Além disso, esse territorio trilhado é “reversivel”. Tal como essas trilhas sdo criadas, elas
podem igualmente desaparecer se ndo utilizadas. Tal como se criam fronteiras baseadas na
“cultura”, essas podem ser reforcadas ou desaparecer. A autora chama a atencdo para a importancia
dos deslocamentos e das visitas que os indigenas de uma comunidade fazem a outra comunidade.
Isso pode acontecer entre uma mesma etnia ou entre diferentes etnias, como no caso dos Pataxé e
dos Maxacali, citados no trabalho da autora. Esses deslocamentos influenciam o territdrio, criando
"trilhas" entre um territorio e outro. O mesmo se pode dizer da cultura, que pode ser reforcada para
lembrar sua origem, ou entdo "misturada”, como vimos no exemplo em que os Pataxo se dirigiram
ao vocabulario Maxacali para recriar o seu, ou como vimos igualmente nos relatos dos encontros
indigenas nacionais e internacionais, quando os participantes trocam saberes, ideias, aderecos,

alguns tendo tornando-se ‘tipicos’ dos Pataxo.

A “cultura" resultante do contato interétnico é fruto de diversas dindmicas, contatos e atores.
O que se destaca é que ela atua no contato interétnico como uma cultura de contraste, onde se
reforcam os sinais étnicos, resultando na indianidade. A identificacdo étnica baseia-se assim nessa
representacdo visivel da “cultura”: no turismo € essencial que os indios se trajem, pintem, falem sua

lingua; enquanto na escola € importante que os alunos aprendam todos esses aspectos. N&o € por
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acaso que na demarcacédo das terras indigenas sejam igualmente exigidos esses critérios de cultura

baseados na indianidade. Essa € usada pelos povos indigenas e igualmente contra eles.

4.3. Cultura e demarcacéo de fronteiras

Uma das principais lutas dos indigenas, atualmente, é pela demarcacdo de suas terras e o
turismo e a escola enfatizam tal fato. O turismo exibe uma cultura de contraste, dessa maneira
legitimando indiretamente a presenca indigena nesses territorios, e explicitamente, nos seus
discursos aos turistas, como vimos no caso da aldeia de Nova Coroa no segundo capitulo. A escola
transmite as tradicGes para que os jovens indigenas queiram prosseguir cultivando seus modos de
vida, justificando assim a necessidade de terras e sua reivindicagdo. Nesse sentido, a escola
transmite um certo “capital cultural” para os alunos usarem nas batalhas politicas. Ao mesmo
tempo, preocupa-se em conscientiza-los do valor de sua cultura e de seus direitos no contato

interétnico.

A cultura, para os povos indigenas, esta ancorada na propriedade da terra e no seu modo de
vida:

"A terra é o corpo dos indios, os indios sdo parte do corpo da Terra. A relagdo entre

terra e corpo é crucial. A separacdo entre a comunidade e a terra tem como sua face

paralela, sua sombra, a separagdo entre as pessoas e Seus COrpos, outra operagéo

indispensavel executada” (VIVEIROS DE CASTRO, 2016: 4-5).

Moran (1990) acrescenta, relativamente a ligacdo da cultura dos indigenas a terra, o fato
destes terem tido que se adaptar a condi¢Oes particulares de seus ecossistemas. Viveiros de Castro
(2016: 2) completa dizendo que nao importa onde ou qual seja essa terra, na Amazo6nia ou em uma
favela, "ser indigena é ter como referéncia primordial a relacdo com a terra em que nasceu ou

onde se estabeleceu para fazer sua vida”.

Os Pataxd passaram por dois momentos fundamentais em que as suas referéncias socio-
culturais foram abaladas devido a mudancas territoriais, o que Pacheco de Oliveira (1998)
conceptualiza como o processo de territorializacdo. O primeiro momento, como vimos no primeiro
capitulo, consistiu no aldeamento de Barra Velha de indigenas que ocupavam o sul da Bahia de
maneira ndmade. Tal aldeamento, por ser o primeiro, inaugura a ideia de se estar em uma Unica

terra, delimitada e indigena.
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“[...] € um fato histérico — a presenca colonial — que instaura uma nova relacéo da
sociedade com o territorio, deflagrando transformacgdes em maultiplos niveis de sua
existéncia sociocultural”.(PACHECO DE OLIVEIRA, 1998: 54)

O segundo momento acontece logo antes e sobretudo ap6s 0 "Fogo de 517, com as ameagas
de reducdo do territorio de Barra Velha para que o Monte Pascoal virasse um Parque Nacional.
Com isso, muitos Patax6 abandonaram suas terras e se dispersaram pelo Sul da Bahia, procurando
territorios onde pudessem viver em pequenas comunidades. Essas novas comunidades, por sua vez,

passaram pelo processo de territorializacéo e recontextualizacdo de suas referéncias:

“ A atribui¢éo a uma sociedade de uma base territorial fixa se constitui em um ponto-
chave para a apreensdo das mudancas por que ela passa, isso afetando
profundamente o funcionamento das suas instituicbes e a significacdo de suas
manifestacdes culturais”. Nesse sentido, a nocdo de territorializacdo é definida como
um processo de reorganizac¢ao social que implica: 1) a criacdo de uma nova unidade
sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2)
a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinicdo do controle
social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboracao da cultura e da rela¢do com o
passado. “ (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998:54-55)

As novas referéncias dessa territorializacdo foram determinantes para a ideia da demarcacao
das terras Patax6. Primeiro, a diaspora dos Pataxd coincide com 0 momento em que 0 movimento
indigenista nos anos 1970 ganha forca e volta a dar atencdo aos indios do Nordeste. Segundo, na
mesma década, é inaugurado o turismo no Sul da Bahia e na década seguinte ele massifica-se,
apresentando ameacas para as populacbes indigenas e suas terras, com a especulacdo imobiliaria.
Esses dois fatores fazem com que os Pataxé comecem o movimento de revisitagdo e recuperacdo do
passado e reiteram a conscientizacdo dos indigenas da necessidade de luta pelos direitos sobre as
suas terras tradicionalmente ocupadas. A escola indigena data assim desse contexto, e com ela mais
pesquisas sobre essa cultura. Isso, porém, ndo é somente um movimento que vem do interior da

comunidade.

Segundo os discursos dos préprios Patax0, a sua identidade e cultura dependem,
fundamentalmente, da terra. A identidade é baseada na terra pois que identificam essa como o
territorio de memoria coletiva de seu povo e, em consequéncia, também constituinte de seu ser. A

cultura é igualmente associada a terra pois € de onde as tradi¢bes tiram suas referéncias e se
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atualizam. De fato, as manifestacfes de tais tradi¢cbes tém inclusive grande importancia na

demarcacéo dessas terras.

Nos atuais processos de demarcacdo das terras retomadas, as novas comunidades tém
enfrentado dificuldades quanto aos requisitos de reconhecimento das terras indigenas. Os indigenas
sdo questionados sobre alguns aspectos de seu modo de vida que iriam contra a ideia de
indianidade. Podemos ver na Portaria da FUNAI (n°14 de 9 de janeiro de 1996), que estabelece
regras sobre a elaboracdo do relatorio circunstanciado de identificagdo ¢ delimitacdo de terras
indigenas, a exigéncia de critérios restritos na demarcacdo dessas terras, onde se definem do

seguinte modo as “terras tradicionalmente habitadas pelos indios™:

“(a) as dareas “por eles habitadas em cardter permanente”, (b) as dreas “utilizadas
para suas atividades produtivas”, (c) as areas “imprescindiveis a preservagdo dos
recursos ambientais necessarios ao seu bem estar”, e (d) as dreas “necessarias a sua

reproducgdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢oes”

No caso dos Pataxd, a populacdo ja esta instalada no territério ha algum tempo, inserida na
populagdo local e nas dindmicas do meio. Isso implica tratar-se de uma populacdo indigena
miscigenada, as vezes acusada de ndo ser “verdadeiramente” indigena, motivo igualmente usado
para a ndo demarcacao de retomadas, como o territorio de Ponta Grande, atualmente. Esse territorio
consiste em uma area aonde moram 500 familias, nos entornos de Coroa Vermelha, cujos limites da
demarcacdo foram para estudo de modo a poder compreender também essas outras comunidades.
A empresa imobiliaria Gées Coabita se diz proprietaria do terreno e o territdrio sofre com ameacas,
decisdes e prorrogacdes de reintegracdo de posse desde 2006, ano em que também foi interrompido
0 processo de revisdo dos limites de Coroa Vermelha, fazendo com que os indigenas retomassem

essas terras>.

55 Entrevista efetuada em fevereiro de 2017 com informante da aldeia Nova Coroa, compreendida no territorio de Ponta
Grande. Outras informagdes extraidas em https://cimi.org.br <acesso em 03/08/2018>.
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No final do trabalho de campo, houve um julgamento quanto a reintegracdo de posse de
Ponta Grande, que foi adiada para 2019, pelo fato de ndo haver condic6es de desalojar 500 familias
em um curto prazo de tempo. Embora provisoria, os Pataxd consideraram essa decisdo como uma
grande vitoria e contam com esse espaco de tempo para que sua situacdo possa ser legalizada. Alem
do fato da empresa se reivindicar dona das terras, alguns dos motivos alegados para a nao
demarcacdo dessas sdo o0 da ocupacdo ndo tradicional (as aldeias estabeleceram-se ha apenas 11
anos), assim como a suposta co-
presenca de ndo indigenas. Tal
ideia denota um  conceito
generalizado da ideia de
comunidade  indigena, ndo
considerando diferentes
processos historicos, nem 0
contexto atual do territorio:
alojamento e realojamento de
aldeias, fluxos  migratérios,
mudanca de habitos das
comunidades indigenas  que,
agora vivendo proximo ou em
areas urbanizadas, ndo podem ter
mais 0 mesmo modo de vida

concentrando-se, por isso, em

nmy heart” 2
| am Indian

> o

) outras atividades econémicas. O
Almira, aluna da escola indigena de Coroa Vermelha sobre questionarem ] ]
sua origem indigena pela sua aparéncia fisica- Frame documentario cacique Sinaldo de Nova Coroa,

em fala ao jornalista do Cimi,
disse ndo ser verdade que a Goés Coabita possua uma fazenda em suas terras, e que a empresa tem
interesse em construir condominios, destruindo a area preservada. Os indigenas, por sua vez,
cuidam e tiram seu sustento da terra, colhendo frutas e usando sementes para fazer artesanato.
A terra indigena é demarcada de forma a que seus habitantes possam tirar o seu sustento dela. Em
suas terras, por exemplo, os indigenas podem cacar, respeitando 0s seus costumes, 0 que ndo €
permitido fora dessas. No caso dos Pataxd, as terras ja foram intensamente afetadas e desgastadas,
ndo podendo mais dar sustento a todos. Em Coroa Vermelha, quando ja viviam do turismo, 0s
Patax6 ainda plantavam e pescavam. A area, porém, foi sendo desmatada por alguns Pataxd para
extrair madeira, usada em seus artesanatos. O desmatamento foi muito mais violento na propria
regido, cobicada e explorada por madeireiras naquela época. Hoje em dia, poucos Patax6 vivem de
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rocas, a imensa maioria sobrevive do turismo ou complementam essa economia familiar
trabalhando em servigos locais, como mercados. Essa alternativa econdmica é as vezes contestada,
ouvindo-se queixas de parte da populacdo local ndo-indigena e de alguns turistas de “os indios ndo
serem indios de verdade”, de se vestirem sO para turistas verem e de serem “capitalistas” por

quererem ganhar dinheiro com o turismo.

O turismo, por sua vez, é a0 mesmo tempo um elemento de empoderamento e uma ameaca
as terras, devido ao problema de especulacdo imobiliaria que foi evocado anteriormente. De fato,
um informante da aldeia de Nova Coroa alegou que o problema fundiario ndo vem do turismo, pois
esse ajuda eles a viver, o problema é a especulacdo imobiliaria.>® Por exemplo, durante a Copa do
Mundo de 2014 no Brasil, a selecdo alemé& que veio a ser camped hospedou-se em Santo Antonio,
onde existem aldeias indigenas nas proximidades. A selecdo da Alemanha interagiu muito com 0s
Patax0: visitaram as comunidades, participaram nos rituais, realizaram imensas encomendas de
artesanato e, no final, deixaram inclusive uma doagdo em dinheiro e um carro. Essa estadia ficou
marcada para os Patax0, que falam dos alemdes de maneira muito positiva. No entanto, a estadia da
selecdo camped nesse territorio gerou visibilidade ao lugar como destino turistico e, segundo um
agente imobiliario, os precos aumentaram pelo menos mais 50% de 2014 a 2016°’. Um resultado
concreto marcante para os Patax6 desse aumento de precos foi a reapropriacdo de posse da aldeia
Aratikum, situada apenas a alguns quilémetros do local onde se hospedou a sele¢do alema.

Atualmente grandes ameacas cercam o0s indigenas do Brasil: desde o ano 2000 esta
transitando uma emenda constitucional, a PEC 215, que ignora 0s processos e conquistas dos
indigenas. Essa emenda foi elaborada pela bancada ruralista, que tem grande interesse na
exploracdo das terras indigenas. A mudanc¢a mais critica que essa PEC traria para os indigenas é o
marco temporal, isso €, seriam demarcadas as terras indigenas ocupadas somente até a Constituicao
de 1988. Isso é problematico pois ha muitos movimentos, sobretudo no Nordeste, que comegaram
0s processos de reivindicagdo e recuperacao cultural tardiamente. A propoésito dessa PEC, Tania no

documentério, diz:

“A terra s6 é do indio se ele estivesse la em determinado periodo, € o que eles
chamam de marco temporal. Como é que nods vamos estar naquela terra, naquela
periodo se nds fomos expulsos dela. Outros questionam que o indio tem que falar a

lingua materna. Como isso é possivel se n6s fomos proibidos de falar esse lingua?”

% Entrevista realizada com lideranca de Nova Coroa em fevereiro de 2017
57 Entrevista realizada com agente de imobiliaria em Santa Cruz de Cabralia em Dezembro de 2016
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Outra ameaca que paira sobre as terras indigenas é que a responsabilidade de demarcacédo
dessas passaria do poder Executivo ao Legislativo, estando assim sujeitas ao interesse de uma atual
maioria politica nada favoravel as questdes indigenas. Tal quadro se manifesta agudamente no
periodo presente, uma das propostas dessa PEC € que as terras indigenas deixem de ser bens do

Estado e haja a possibilidade de arrendamento dessas, gerando lucro de terceiros.

A PEC passou em 2015 pela primeira fase de aprovacéo, tendo sido ratificada por uma
comissdo especial da Camara dos deputados, devendo em seguida passar pelo plenario e pelo
senado. Desde entdo, membros da bancada ruralista tém tentado indiciar organizagdes e pessoas que
apoiam a causa indigena como antrop6logos, a policia federal, FUNAI, ISA e a ABA%. Algumas
acusacdes consistem em falsidade dos laudos, alegando em alguns casos que os habitantes daquelas
terras ndo sdo indigenas pela auséncia de critérios de indianidade, ou entdo pela ideia de invencao

ou modernizagéo de tradigdes.

A proposito de modernizacdo, Sahlins (1997, 1999) propde a ideia de uma “indigenizagao
da modernidade” para descrever os atuais processos de apropriacdo dos indigenas de arenas a
principio estrangeiras a eles, como o turismo e a escola, com o objetivo de dialogar e obter
visibilidade perante pontos de friccdo interétnica que se fazem presentes em seu cotidiano.
Tentamos analisar ao longo desses capitulos como essas arenas funcionam como espacos
interétnicos que objetivam uma representacdo de cultura Patax6 a fim de poder dialogar com outros
setores da sociedade nacional, sem abdicar de seus costumes. Surgem assim hibridacdes cuja

preocupacao principal ndo é tanto a da autenticidade, mais sim a da afirmacao étnica:

“Tudo 1ss0 significa que os povos indigenas como os Kayapo tendem a estar muito
mais preocupados com a busca da adulteracéo intercultural, na medida do possivel,
nos seus proprios termos sociais e culturais, do que a manutencdo da virgindade
cultural.” (TURNER, 1992:12-13, traduc¢do minha)

No caso da escola isso € muito presente, pois, como foi dito, o seu projeto é elaborar (nisso
incluindo recuperar e reinventar) representacdes que unifiguem “o que é” o Pataxd. Essas
representacfes sdo importantes, porém, o que se destaca mais é o processo de reflexdo identitaria
para cria-las. No turismo, o discurso sobre a autenticidade é mais presente do que na escola, pois se

confronta com um publico consumidor de autenticidade (MACCANNELL, 1973). No entanto,

%8 Instituto Socio Ambiental e Associacao Brasileira de Antropologia
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utilizam o pretexto do turismo para praticar e inventar novas tradi¢des, desenvolvidas a partir de um

“modelo” supostamente autentico.

Retomo a expressdo “questdo da cultura”, evocada no inicio do capitulo, que disse ser uma
expressao vaga muito usada entre os Pataxd. Vimos que, de fato, tal expressdo ndo tem um
significado especifico; ela designa o pertencimento a essa cultura, “engajar-se™ nessa cultura,
fazendo pesquisas para reforcéa-la (seja em termos de recuperagdo, seja em termos de invenc¢do), ou
se preocupando com sua pratica e transmissao. Em todo o caso, € algo que se preocupa com 0 Ser e
o0 devir Pataxd e pensa na cultura como meio e fim dessa processo: em modos de apropriacdo de
elementos externos em prol da reivindicacdo da sua identidade e cultura, criacdo de destaque e
fronteiras, de controle sobre as suas representacoes e visibilidade por forma a verem garantidos os

seus direitos.

A partir do momento em que a cultura para os indigenas € uma questdo politica e que, por
conta disso, eles fazem dela algo visivel em representacdes publicas, parafraseando Turner (1991),
eles ndo sé transformaram o significado e conteudo de sua cultura, como o significado politico de
documentar e comunicar isso para o publico ndo indigena. A concepcdo da representacdo da cultura
como ato politico implica, portanto, a gestdo da visibilidade. Nesse sentido, estou privilegiando a
dimensdo da visibilidade, do visivel e da imagem, justamente, porque essa é a pratica fundamental

que os Patax0 utilizam para se fazer vistos no mundo e para constituir a propria identidade.

4.4. A imagem como arma politica

Ao longo dos capitulos, insistimos na importancia das praticas culturais e da gestdo da sua
exibicdo com vista a afirmacdo étnica e conquista de direitos dos indigenas. Desse modo, a gestdo
da visibilidade constitui uma questdo e uma estratégia politica. Os Patax6 usam igualmente de
outros recursos para exibir diferentes aspectos de sua cultura, como seja, a lingua, os jogos, a
culinaria... que evocamos ao longo do trabalho. A exibigdo no entanto também pode ser uma forma
de mostrar tais aspectos. Assim, ela tornou-se uma questao politica pois é uma forma de contato que
os indigenas tém com a sociedade nacional e, igualmente, entre si. Desse modo, é essencial para

esses indigenas refletir sobre a maneira como se representam publicamente.

Os espacos de afirmagdo étnica que estudamos também sdo espacos de elaboracdo de

representacdes. Entendo representacdes aqui por :
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“Representacdof...] € traducdo mental de uma realidade exterior percebida e liga-se
ao processo de abstracdo. O imaginario faz parte de um campo de representacéo e,
como expressao do pensamento, se manifesta por imagens e discursos que pretendem
dar uma definicdo da realidade” (PESAVENTO, 1995:15).

Assim, considerando que a elaboragdo e as exibigdes da cultura dos Pataxd tém um teor
visivel forte, ao estuda-las, usaremos exemplos etnogréaficos da relagdo de indigenas com imagens.
Desse modo, ao instituirem uma representacdo, essa conta com imagens e discursos, para se

constituir e se legitimar:

“Este processo, portanto, envolve a relacdo que se estabelece entre significantes
(imagens, palavras) com o0s seus significados (representacfes, significacdes),
processo este que envolve uma dimensdo simbdlica. Nesta articulacdo feita, a
sociedade constréi a sua ordem simbolica, que, se por um lado ndo é o que se
convenciona chamar de real (mas sim uma sua representacdo), por outro lado é
também uma outra forma de existéncia da realidade historica... Embora seja de
natureza distinta daquilo que por habito chamamos de real, é por seu turno um
sistema de ideias-imagens que dé significado a realidade, participando, assim, da sua
existéncia. Logo, o real é, ao mesmo tempo, concretude e representacdo. Nesta
medida, a sociedade € instituida imaginariamente, uma vez que ela se expressa
simbolicamente por um sistema de ideias-imagens que constituem a representacdo do
real.” (PESAVENTO, 1995:16)

Nesse sentido, podemos falar de visibilidade quando uma representacdo torna-se possivel de ser
vista, torna-se imagem. Questionar a visibilidade é também falar de como imagens sdo produzidas e
veiculadas. Mostraremos como o fato de tornar-se objeto de imagem leva a um tensionamento que
revela a elaboracdo de uma cultura a ser exibida e a importéncia da visibilidade nas afirmac6es
étnicas. Em tal contexto, a imagem passa a ter um cunho politico. A propdsito disso, vamos nos ater
a uma breve andlise de experiéncias da imagem fotografica e cinematografica feitas com os
indigenas. Enquanto membro de um grupo de documentaristas, minha experiéncia de campo foi
muito pautada pela dimenséo visual; essa tendéncia ndo vinha somente de nossa parte mas tambéem

dos proprios indigenas, pela maneira como nos viam.

A imagem € uma constante importante nas manifestacGes identitarias/culturais dos

indigenas. Entendo imagem em dois sentidos : no sentido de representacdo mental e de
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representacdo visual (ZOETTL, 2011). A representagdo mental seria a representacdo que a
sociedade nacional tem do indigena, que é parcialmente incorporada e contestada por ele,
alimentada durante séculos por representac@es visuais que constituem um imaginario estereotipado
como vimos nos capitulos anteriores. A imagem € importante para os indigenas ndo s6 por ser uma
ponte de contato que tém com a populacdo do pais, como por ser a maneira pela qual séo

identificados como tais.

Ja havendo discutido nos capitulos anteriores sobre o fato de os indigenas preencherem a
imagem esperada (representacdo mental) que a sociedade brasileira exige para sua legitimacgéo
politica, mostraremos aqui como a imagem (representacdo visual) vem ganhando destaque no
contexto das reivindicagdes politicas indigenas e contribui para a reflexéo sobre os usos da cultura.

O exercicio de objetivacdo da cultura com vista a sua exibicdo altera a consciéncia cultural
dos indigenas, assim como a maneira como eles se representam, de modo que o empenho na
visibilidade tem influéncia no que é tornado visivel. Segundo Turner (1992), o uso do video em seu
trabalho de campo transformou a concepcéo social dos Kayap6 e dotou-os de agéncia para controlar
esse processo de objetivacdo. De acordo com essa ideia, vimos ao longo dos capitulos como os
palcos da cultura (turismo e escola, no caso) interagem com o0s jogos de exibicdo e acabam por
gerar sinais visiveis para serem exibidos. A consciéncia sobre a importancia de uma imagem a ser
transmitida estd assim presente no caso do turismo, como no caso da escola. Ambos exemplos
recuperam, reinventam e objetivam uma ideia do que seria uma cultura indigena para exibir diante
do publico. Tais manifestacdes tém um aspecto performatico e forte visual, por terem como
objetivo a visibilidade para o exterior. No turismo, a exibicdo de sinais visiveis da cultura é uma
questdo de debate entre os Pataxd, aonde alguns afirmam que os que ndo se trajam nas atividades

turisticas estariam menos ligados a sua cultura. Ouvi porém, de uma Pataxd, essa mesma opinido e

" mais adiante em seu discurso, a
ideia de que indio ndo precisa
trajar-se, nem ter tracos fisicos
especificos para ser reconhecido

como tal.

No documentario ha uma

sequéncia bastante ilustrativa da

exibicdo visual nas arenas

Ubirand na entrada de sua loja, com seus retratos- Frame documentario

turisticas quando da sequéncia
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da loja de Ubirana na passarela indigena de Coroa Vermelha. Esse exemplo € emblematico pois o
informante tem uma relagdo muito forte com o visual e constroi todo um cenario em torno de si e de
sua loja, encenando e falando da histéria dos artesanatos a venda. Chama a atencdo, em seu
ambiente de trabalho, a proliferacdo de retratos seus e um album de fotos que apresenta aos
visitantes. Nessas fotografias, Ubirand, que tem um fenotipo caracteristico indigena, esta sempre
trajado, pintado e frequentemente retratado em eventos indigenas nacionais. Os Comaroff (2009),
ao falarem sobre o turismo étnico, associam o fato de objetivar e tornar visivel uma cultura nessas
manifestacdes, a criacdo de uma marca. Assim, podemos relacionar o visual no turismo como uma
estratégia politica e comercial. Politica pela questdo do reconhecimento, que trataremos mais

adiante; e comercial pois acaba sendo uma estratégia de venda.

A escola indigena também é impregnada pela ideia de gerar visibilidade. Uma ocasido em
que isso se fez presente foi em uma apresentacdo para turistas na aldeia de Nova Coroa. As criancas
que estavam na creche (que se
situa ao lado da oca onde os
indigenas recebem 0S
visitantes) juntaram-se aos seus
professores, todas trajadas, para
participar do aué. Nos aués da
escola, com a auséncia de
visitantes, o ritual € o mesmo

que é feito nas arenas turisticas,

exceto pelos trajes. Assim, 0 Alunos da escola indigena de Nova Coroa em uma apresentagio para
Lo . turistas na mesma aldeia- Acervo pessoal

aspecto performatico e visivel,

presente independentemente da audiéncia, consagra a importancia da criacdo de sinais a serem
exibidos em lugares onde se legitima a cultura Patax0. Dessa maneira, no contexto da escola
indigena o visivel funciona como uma espécie de “imagem guia” (MENESES, 2003) que referencia

0 processo de elaboragdo cultural e identitéria:

“O discurso e a imagem, mais do que meros reflexos estaticos da realidade social,
podem vir a ser instrumentos de constituicdo de poder e transformacgdo da realidade.
Concluindo, a representacdo do real, ou o imaginario, é, em si, elemento de
transformacéo do real e de atribuicdo de sentido ao mundo.” (PESAVENTO,
1995:18)
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A visibilidade, portanto, tornou-se essencial na luta politica dos indigenas. Turner considera,
no caso dos Kayapd, que esta acepg¢do politica da imagem tem origem no modo como as cameras
chegaram a essas comunidades pelas médos de um “poder” externo: antrop6logos, cineastas, turistas,
pesquisadores, tanto brasileiros como estrangeiros que queriam mostrar essas culturas pouco
conhecidas para o0 mundo. No caso dos Patax0, ndo éramos nos a destacar o fato do documentario
gerar visibilidade para eles, mas eles proprios. Todos os indigenas para quem fomos apresentar o
documentério e pedir permissdo para filmar (geralmente liderancas, caciques, diretores de escola)
deram sua permissdo, enfatizando a importancia de sua cultura ser levada para fora. Ao mesmo
tempo, preocupavam-se com a repercussao dessas imagens: questionavam-nos sempre sobre a
origem de nosso projeto e aonde as imagens captadas seriam divulgadas. O mesmo acontece no
caso do turismo, aonde sdo os proprios Pataxd que destacam a importancia dos turistas conhecerem
e divulgarem em seus lugares de origem, a partir das fotografias tiradas, a composi¢do de sua

imagem, fazendo-os assim serem reconhecidos.

A cémera é vista como instrumento de poder, pois quem a possui tem a representacdo em
suas maos (BENTES apud MARIN, MORGADO, 2016). Vimos que grande parte da luta de
revificacdo cultural dos Patax6 diz respeito a esses serem mestres de suas proprias representacdes.
Assim, na escola tém o poder de decidir e elaborar o que transmitir das suas histérias e tradicdes, e
no turismo sé@o agentes da criacdo de representacGes ao recriarem as tradicdes a serem exibidas. Em
ambos 0s casos, destaca-se a vontade de que sejam transmitidas para fora representac@es da cultura

elaboradas pelos proprios Pataxo.

Assim, sobre o poder de afirmacdo étnica da imagem decorrente dessas representacdes,
Turner (1991:306, traducdo minha) afirma que "o controle sobre o poder e a tecnologia de
representacdo, mais do que a imagem por si, tornou-se um ponto de referéncia simbolico de
paridade cultural”. O mesmo ocorre no caso dos Patax0, aonde ndo importa tanto quais
representacdes da cultura sdo criadas, se sdo recuperagfes ou invencdes; O que importa,
verdadeiramente, é poder ter espagos aonde transmiti-las e pensa-las. Por isso, como vimos, 0
turismo e a escola procuram dar visibilidade aos Pataxd para que eles possam ter um espaco de fala
perante o0 resto do pais. A imagem, sobretudo o video, seria igualmente um meio de dar

visibilidade/voz a esses grupos minoritarios sobre as suas questdes, perante a sociedade nacional:

"Ao mesmo tempo que os Ha-Ha-Hae se felicitavam dos achados arqueoldgicos do
periodo de seus supostos antepassados, eles sentiram a necessidade de tornar esses

achados visiveis para seus companheiros cidaddos ndo-indigenas para reafirmarem
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publicamente sua pretensdo de indianidade. Em termos de politica indigena, nada
poderia ser pior para os indios brasileiros do que simplesmente ndo serem notados,
pois tem sido muitas vezes a atencdo internacional que os protegeu de um tratamento
ainda pior.” (ZOETTL, 2012:216-217, traducdo minha)

Durante o trabalho de campo, fizemos um pequeno video seguido a reintegracdo de posse da
aldeia Aratikum, que depois disso ficou acampada durante um més na beira da estrada®. Essa
producdo, em seguida, veio igualmente a ser integrada no documentario, como forma de mostrar
que a aprendizagem e a transmissdo da cultura pataxé também se da nessas situacdes de conflito
politico. Além disso, esse episddio € importante para mostrar a ameaga que paira sobre as terras

indigenas.

O video foi muito
apreciado e divulgado pelas
comunidades Pataxé nas redes
sociais. Foi de serventia para oS
indigenas que estavam acampados
na beira da estrada como forma de
resisténcia, pois receberam

algumas doacdes, além do cacique

A
B | make an appeal to the Brazilian people

andtotheworld &

ter sido chamado para falar em um

Ailton, cacique da aldeia Aratikun fazendo um apelo no video sobre a

X ~ . o canal de televisdo do Rio de
reintegracéo de posse da aldeia- Frame documentario

Janeiro. O video também foi
importante no sentido em que havia a queixa recorrente da parte dos indigenas em relacdo ao
abandono da FUNAI. Desse modo, nota-se que o video opera como uma forma de pedirem ajuda de
maneira autdbnoma, sem depender de representantes oficiais. Os videos sdo muito compartilhados
virtualmente pelos membros das comunidades e chegam até os “parentes" de outras etnias e ONGs
indigenistas. Percebe-se assim uma forma de poder e “ativismo" por parte dos Pataxd na difusédo

através das redes sociais que sdo largamente utilizadas nessas situagdes:

Assim, na experiéncia de campo foi evidente que os Patax0 atribuiam a representagdo visual
fins especificos de divulgacdo. Sendo n6s uma equipe de imagem vinda de fora, era-nos pedido
frequentemente para fazer videos de diversos acontecimentos nas comunidades como eventos

instituicionais, reintegracdes de posse, seminarios, apresentagdes para turistas para eventual

59 https://www.youtube.com/watch?v=MTYZsHK5jnA
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divulgacao.

Eram os proprios Patax0 igualmente a chamar-nos a filmar quando faziam algo que
julgavam que interessaria para 0 nosso documentério, uma vez que estdvamos filmando as suas
praticas culturais, e ndo a sua vida cotidiana. Por exemplo: pegar folha de patioba no mato, ralar
jenipapo, rituais, jogos... Os Patax0 tém costume de serem e se verem representados em imagem
por terem ja recebido muitos reporteres, pesquisadores e turistas, e sabem portanto o tipo de
imagem que interessa essas pessoas. Uma das ocasifes que ndo permitem a exibicdo, nem menos
permitiram a nossa presenca, € nas reunides do “grupo de cultura”, mais presente em Barra Velha,
constituido por liderancas politicas e culturais. Nessas reunides € justamente aonde discutiram sobre
a aprovacao do nosso projeto documentario. A exibicdo é assim pensada, como foi mostrado no
exemplo do etnoturismo, como lugar aonde h& uma mise-en-scéne previamente programada da

imagem performatica.

Os Comaroff (2009) veem na imagem dos indigenas que é exibida em suas performances
nas arenas turisticas o resultado da consciéncia deles sobre o desejo de ver do turista. A objetivacao

e repeticdo dessa imagem acaba transformando a cultura em um produto passivel a ser consumido:

(Fala de um indigena) "/...] ele disse: “Eu quero que 0s turistas me vejam e
saibam quem eu sou. A Unica maneira pela qual nossa tradi¢cdo e nosso modo de vida
podem sobreviver € viver na memdria das pessoas que nos veem ”(White, 1995: 17;
grifo nosso) . "Ver “aqui é inteiramente mediado pelo mercado: 0s “Bushmen” [...]

’

foram* exortados “a se vestir em seus “trajes tradicionais”e a “apresentar seus

artesanatos a venda”. (COMAROFF, 2009:10, tradugdo minha).

O consumo nas arenas turisticas pode existir sob diversas formas: econémica, simbdlica,
fotografica... Bruner e Gimblett (1994), analisam a importancia da fotografia para os turistas, e
veem nessa uma possibilidade de consumo do Outro ao ganhar poder sobre ele a partir do poder da
representacdo. Ao capturar a imagem de alguém em uma fotografia, essa imagem é domesticada

pelo turista nesse suporte bi-dimensional; 0s autores veem nesse ato um voyeurisme.

De fato, nas arenas turisticas, a imagem é um dos principais “produtos" oferecidos e é
englobada no que MacCannell (1989) chama de post marker: o turista tem uma referéncia, uma
representacdo mental antes da viagem (pre marker- capitulo 2) e procura no post marker a prova de
sua experiéncia. Como foi observado com o0s Patax0, conscientes do sucesso da imagem na
experiéncia turistica, alguns indigenas inclusive cobram para os turistas tirarem fotos com eles ou

entdo cobram para o turista trajar-se e tirar foto. Informantes Patax6 que trabalhavam com turismo
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mencionaram a importancia dos turistas e das imagens que esses fazem para dar visibilidade aos
Pataxd, ao fazé-las circular. Desse modo, o poder da fotografia de se apropriar da imagem do Outro,
segundo o que propdem Bruner e Gimblett (1994), é vivido como algo positivo.

Devido a tal consciéncia do poder da imagem, os Pataxé preocupam-se com a forma como
sdo representados, que se fez presente em seus questionamentos sobre o documentario ou entao
como se produziam no dia de uma filmagem. Nessas situagdes, evidenciou-se também o poder de
oficializacdo atribuido a camera. De fato, para Turner (1992), o fato de os indigenas quererem
filmar ceriménias oficiais denota um poder de oficializacdo e objetificacdo atribuido a camera, para

que tal evento torne-se documento:

“A propensao dos Kayapd para o uso de video, ndo sé para documentar encontros
histéricos com o poder do Estado brasileiro, mas também eventos politicos internos,
como reunides de chefes ou a fundacdo de uma nova aldeia, pode ser entendida em
parte, como uma tentativa de infundir nesses eventos mais facticidade e permanéncia
histérica como aquela conferida aos eventos politicos ocidentais pela midia ocidental.
A nocdo de uma realidade social objetivamente determinada, fixada permanentemente
por documentos publicos, que muitas sociedades nédo alfabetizadas adquiriram pela
primeira vez através da escrita, veio aos Kayapd e a alguns outros povos
contemporaneos nao alfabetizados através do video. Nesta medida, parece justo dizer
que o video contribuiu para a transformacéo da consciéncia social Kayapd, tanto no
sentido de promover uma nog¢do mais objetivada de realidade social quanto de
aumentar o sentido de sua propria agéncia, fornecendo-lhes um meio de controle
ativo sobre o processo de objetificagdo em si: a camera de video.” (TURNER,
1992:1, tradugdo minha).

Devemos acrescentar que, como foi visto no capitulo sobre a escola indigena, um de seus
principais objetivos € também oficializar as representacdes culturais criadas pelos Pataxd. As datas
dos projetos de escola indigena e das experiéncias dos indigenas com imagens sdo proximas; isso
pode levar a pensar que o projeto de afirmacéo étnica tem uma parcela importante de apropriacéo

da auto imagem.

A partir dessa consciéncia do poder da imagem e com o objetivo de serem 0s seus autores e
poderem reformular representacGes erroneas, os indios comecaram, na década de 1970, a ter contato
com cameras e a realizar eles mesmos suas imagens. Tendo o conhecimento da influéncia da
imagem, tanto no sentido de denegrir os indigenas, quanto de beneficia-los, essas imagens

legitimariam os aspectos culturais que devem ser preservados ou a lutas politicas que devem ser
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travadas (TURNER, 1991; GALLOIS, CARELLI, 1995).

O primeiro projeto neste ambito € da ONG Video nas Aldeias, criado em 1986, inicialmente
com o intuito de apoiar a luta indigena através do uso do video, divulgando o seu patriménio
territorial e cultural. Na primeira experiéncia, a equipe do VNA comecou por filmar e projetou em
seguida os resultados para aldeia (Nhambiquara), gerando discussio e mobilizagdo coletiva®®.
Devido ao sucesso inicial, hoje em dia, a equipe da ONG oferece uma formacdo completa: roteiro,
filmagem, andlise critica do material e edicdo. A partir dai, surgiram diversas experiéncias de
antropologia compartilhada, em audiovisual, para formacdo dos indigenas. Criou-se, entdo, uma
geracdo de cineastas indigenas e uma rede que acolhe suas producdes, como, por exemplo, 0s

festivais de cinema de autoria indigena.

A preocupacdo principal das produc6es audiovisuais indigenas € a luta politica. A aquisicao
de cameras e do saber imagético deu mais ferramentas para os indigenas se manifestarem e
manifestarem sua visdo, ndo s6 em circuitos nao-indigenas, como internamente, reforcando a
identidade e o pertencimento étnico. Assim, a utilizacdo de cameras € uma ocasido para 0S
indigenas se apropriarem da prdpria imagem (assim como vimos no caso do turismo e da escola),

que sempre foi concebida e disseminada por ndo-indigenas.

Por esse motivo, no turismo e na escola hd um discurso forte sobre a atual importancia da
apropriacio dessas arenas em servico dos proprios Pataxo. E nesses contextos onde é refletido o que
é o Pataxd; assim, o que propdem é uma apropriacdo das representacdes culturais, que seria
igualmente uma apropriacdo da propria auto imagem. A elaboracdo dessa auto imagem vai buscar
multiplas referéncias, que ja mencionamos anteriormente nesse trabalho: referéncias ao passado, a
partir da memoria dos ancides, ou entdo aos relatos seculares de viajantes no I?rasil que falaram
sobre os Pataxo; referéncias a um A K \
imaginario nacional que pesa
sobre os indigenas para serem
reconhecidos; referéncias vindas
de diferentes contextos e
territorializacGes, e referéncias

vindas de um contexto de

intercambios interétnicos. Assim,

Téania, lecionando na escola sobre o significado das pinturas corporais-

a elaboragdo dessa auto imagem Erame documentario

é em si, um exercicio que reforga

60 http://videonasaldeias.org.br/2009/ <acesso em 02/11/17>
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0 pertencimento étnico, pois implica em se interessar, pesquisar e unificar o “ser" Pataxd. Dessa
forma, tanto na escola, como no turismo, um dos discursos que mais se ouve, ou mesmo, que se
mostra, € como é o Pataxd, como reconhecer o Pataxd, o que seria tipico Pataxd. Exemplo disso é
que, nas arenas turisticas, os Pataxd ensinam aos visitantes como reconhecer o seu cocar, Composto
de trés penas que simbolizam as aldeias, a aldeia mée e as liderancas. Mostram também, no turismo
e na escola, como reconhecer um Pataxd solteiro de um Pataxd casado em relacdo a pintura
corporal: no primeiro caso, 0s tracos sdo mais chamativos e triangulares; no segundo, a pintura é
mais discreta e horizontal. Ao questionar um informante indigena que trabalhava com o turismo
sobre as informacbes que eram passadas aos turistas, disse-me que era importante estes saberem
como é o Patax0 para saber reconhecé-lo em outras situagfes. Ja a escola indigena representa um
espaco para falar do ser indigena e expressar suas diferencas. Muitos sdo os Pataxd que viajam pelo
Brasil estendendo a acdo da escola diferenciada ao serem chamados por escolas ndo indigenas para

falarem de si e assim se fazerem visiveis.

Tal prética de elaboracdo da prépria imagem e de representacdes sobre si mesmos cria
outros olhares e reflexdes que ultrapassam as representacfes estaticas sobre indigenas, as vezes
inclusive questionando-as. Zoettl fez em 2011 um workshop de realizacdo de video com os Pataxo
de Coroa Vermelha, cujo resultado final foi um video realizado pelos proprios, com o tema do
turismo, que teve como titulo Capa de indio. Nessa experiéncia, os indigenas escolheram trabalhar
sobre 0 tema do turismo pois € uma atividade conhecida e exercida por todos. O workshop
estimulou a pensar sobre a auto-imagem Patax0, como eles se concebiam e se representavam como
indios no turismo, e depois promoveu uma desconstrucdo de tal imagem. Zoettl revelou duas
questbes que ja tratamos: a0 mesmo tempo que os indigenas reclamavam de preconceitos e
esteredtipos da parte do turista ao conceber o indio, os Pataxd também sentiam necessidade de
trajar-se para o exercicio do turismo, mostrando uma imagem de autenticidade que consideravam
ser procurada pelos turistas. A partir do trabalho de antropologia compartilnada de Zoettl, os
indigenas circularam pela aldeia entrevistando os turistas e até mesmo os comerciantes indigenas
sobre o imaginario que estes formulavam sobre o indio, contrapondo opinides com imagens. De
fato, desde o comeco do filme, as imagens que sdo mostradas contradizem os estereo6tipos sobre o
indio: mostra-se uma aldeia urbana, turistica, com mdsica axé ao fundo, turistas trajando-se de
indios e indios vendendo artesanatos sem seus trajes étnicos. O titulo Capa de indio refere-se a essa
reflexdo, como se o traje indigena fosse uma capa, um disfarce, uma fantasia que se tira e pde em
fungdo da ocasido. Bakker (2015) afirma que a apropriacdo de uma imagem é capaz de criar outros
significados diferentes do significado original. Ao flexibilizar e mesmo incorporar a cultura

indigena nos cultos evangélicos, o significado dessa ¢é alterado. Ele d& como exemplo os trajes
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indigenas, que para muitos tém uma conotacdo espiritual e sagrada. O fato dos Pataxd evangélicos
aderirem a utilizacdo do traje mas negarem seu simbolismo faz com que o traje ndo passe de uma

indumentaria.

De fato, a imagem e a representacdo que os Patax0 apresentam de si € algo que esta em
constante mutacdo e negociacdo. Ao mesmo tempo e em contraste com isso, representacdes de
indianidade pesam sobre esses indigenas. De fato, como vimos ao longo do trabalho, muitas
representacfes sdo elaboradas pelos proprios indigenas a partir de critérios de indianidade, para
gerar visibilidade. Ndo devemos porém pensar nessas representacdes como sendo estaticas; sao
mesmo criacdes de autenticidade emergente. Esse tema ja foi desenvolvido no segundo capitulo a
propésito dos trajes e pinturas corporais. No caso das imagens, ao criar uma autenticidade
emergente a partir da indianidade, evidencia-se que o confronto com a visibilidade gera novas
representacdes. Isso foi claro quando, em Barra Velha, veio uma equipe de filmagem fazer um
episodio de uma série na aldeia. O evento foi programado com antecedéncia e mobilizou grande
parte da comunidade durante dias no preparar comidas tipicas, rituais e jogos. Por mais que tais
eventos foram realizados devido ao pedido dessa producdo, foi marcante a participacdo dessa
comunidade no representar suas tradicdes. Foi igualmente perceptivel a implicacdo dos indigenas
nessas atividades, muito além de uma suposta mise en scéne. Foram eles a ditar a ordem do ritual e
das comidas tradicionais, diferentemente da ordem que havia previsto a producdo. O aué foi

inclusive bastante longo e continuou mesmo com as cameras ja desligadas.

Um outro exemplo consiste no documentario Hypermulheres®!, aonde uma indianidade foi

ativada para o filme, a partir de um ritual tradicional que néo era feito desde 1981.:

“Essas passagens [do filme], idas e vindas entre a vida inventada e a vida vivida, déo
o tom do filme e serdo decisivas para chegarmos a festa-paradigma dessa mistura
entre performance e cotidiano, entre memoria e fabulac@o, cosmologia e atualidade.
A festa ndo € algo que existe e sera documentada, mas algo que com o filme ira se
produzir. Sucedem-se sequéncias em que 0S personagens ensaiam, lembram, se
corrigem.” (MIGLIORIN, 2013:282)

O fato de um dos realizadores ser um membro da comunidade Kuikuro fez com que a
imagem desse ritual que chegou ao publico fosse feita a partir de um ponto de vista interno. Tal
experiéncia apresenta uma mudanga nas representacdes dos indigenas: eles deixam de ser 0 “outro”,

geralmente os que sdo filmados, e passam a ser quem esta filmando, sem os recorrentes dilemas

61 2011- realizado no quadro do Video nas Aldeias por Takuma Kuikuro, Carlos Fausto, Leonardo Sette
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morais da camera (NOVAES, 2000). Além disso, o realizador pode frequentar partes do ritual ndo

acessiveis aos nao indigenas, dando outros significados a este (MIGLIORIN, 2013).

O mesmo acontece na escola, aonde sdo elaboradas manifestacGes da cultura, que fazem
mais sentido para quem acede as “regides traseiras”, segundo Goffman, e vé esta elaboracéo.
Citamos anteriormente o0 caso da pesquisa sobre o patxohd, aonde os Pataxd fizeram questdo que s
eles participassem, sem ajuda de linguistas, pois somente os proprios poderiam entender a
necessidade e 0 processo de “recriagdo” da lingua. Outra dessas manifestagdes, como o traje, para
0s ndo indigenas, pode parecer uma mise-en-scene, pois na maior parte das vezes esse traje € usado
em exibicOes publicas, sendo que, para os Pataxo, este tem uma grande carga simbolica. Miranda
(2006:36), ao estudar o simbolismo do traje, cita uma professora da escola indigena que diz:

“quando o cerco aperta, a gente veste a tanga, vai l& e mostra pra o que a gente veio”.

O cinema indigena tem também um cunho comunitario pelo fato dos diferentes membros da
comunidade serem envolvidos nas diversas etapas de sua realizacao e porque as proprias tematicas
envolvem o grupo (lutas politicas, rituais). Assim, mesmo os indigenas que ndo estdo diretamente
engajados e preocupados com o0 processo de pensar suas manifestacfes culturais, acabam por ser
envolvidos nestas, encenando rituais, por exemplo. No turismo, esse caso ocorre quando é exigido
que os Pataxé estejam devidamente trajados para participar das apresentacfes para 0s turistas, caso
contrario ndo podem se juntar. Assim, uma informante Pataxd que dizia ndo se importar com
questdes de valorizacdo da cultura, dava grande importancia a como trajava-se, comprando
frequentemente acessérios novos. Os Patax0 assim participam da elaboracdo de uma auto-

representacdo da comunidade ao integrarem tarefas do seu cotidiano.

Um outro ponto em comum das producdes audiovisuais indigenas é o registro da memoria,
da cultura imaterial, como rituais, cantos e festas. A cdmera como agente que conserva a memoria é
também, nesse sentido, um instrumento politico. O ndo esquecimento e o reviver de suas tradi¢des
sdo atos politicos. Nesse caso, torna-se evidente que a imagem néo tem sé a finalidade de transmitir
a representacdo dos indigenas para fora, ela também tem importancia no contexto interno. O intuito

é 0 de preservar a memoria para as futuras geragoes:

“[...] j& temos, nas bibliotecas e nos museus, milhares de testemunhos de seu passado
que, porém, permanecem-lhes inacessiveis. A preservacdo de imagens significativas
para a memoria dos povos indigenas s6 ganha sentido quando colocadas a disposi¢ao
desses povos, para que eles, enquanto sujeitos de seu futuro, as utilizem no processo
de revisao de suas identidades”. (CARELLI, GAULOIS, 1995:67-68)
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Diana Taylor (2013) fala dessa mudanca do meio de transmissdo que, antes oral e
performético, permitia adaptacdes, mudancas e reinvencdes. No caso do arquivo de video isso se
torna uma impossibilidade. Segundo a autora, a memdria gravada em video poderia gerar o
congelamento das culturas indigenas no passado. Carelli e Gaulois (1995:64) acreditam no
contréario. Segundo eles, a imagem de video assemelha-se a transmissdo oral pela sua capacidade

evocativa e por contar com a préatica (explicagdo, transmissdo, ritual) para ser complementada:

“Nas sociedades sem escrita, 0s meios de comunicacao ndo-verbais - a participacao
num ritual, ou numa sessdo de video - sdo determinantes pela sua capacidade
evocativa. Nessas formas de transmissdo, a recorréncia a imagens culturalmente
legiveis é suficiente para que todos, na assisténcia, possam compartilhar do
argumento e posteriormente completd-lo. Uma narrativa, um ritual, etc., néo
precisam ser descritos exaustivamente, pois € na forma participativa de sua

retransmissao que tomam sentido. ”

E com a participacio dos membros que as memorias e imagens ganham forca, pois eles as
recriam. O video, sendo um meio novo de transmissao, permitiria novas elaboracdes da cultura a
serem transmitidas e conservadas. Os autores completam dizendo que a apropriacdo da imagem
leva a outras apropriacdes como "processos de construcdo de identidades, de transformacéo e
transmissdo de conhecimentos, de formas novas de auto-representagdo.” (CARELLI, GAULOIS,
1995:67).

De fato, as experiéncias da escola e do turismo revelam a mesma problematica de
recuperacdo e conservagdo da memoria. Ambos se preocupam com a recuperacdo de aspectos
culturais e com a transmissdo deles com vista a sua conserva¢do. Como vimos no caso do turismo, a
recuperacdo e exibicdo do que seria “tipico” Patax0 ndo é algo congelado, mas em constante
reinvencdo. Na escola, esse discurso é ainda mais forte, visto que o papel de professor é igualmente
de pesquisador, isso é, uma pesquisa constante e experimental do que “seria” 0 Pataxd. Os signos
identitarios elaborados até agora servem, portanto, de base para a elaboracdo e revisdo da
identidade.

O video é assim acolhido no meio indigena como instrumento interétnico, para conciliar os
saberes de fora, com os saberes tradicionais (MARIN, MORGADO, 2016). Oferece,
simultaneamente, um meio para representacfes da indianidade, além da apropriacdo e invencéo de
novas formas e olhares. Sendo assim, a cAmera permite aos indigenas entrar em uma temporalidade

ocidental do ndo esquecimento e reivindicar a identidade étnica.
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4.5. A representacdo nas experiéncias antropoldgicas

O movimento de autoria indigena de realizacdo de imagens, partiu, a principio, de uma
experiéncia de antropologia compartilhada. A antropologia compartilhada ndo resolve, porém, o
dilema do olhar externo que da voz aos indigenas. Ela evidencia, no entanto, diferentes interesses e
experiéncias de ambas as partes em relacdo a imagem. Zoettl (2012), em seu workshop de video
com os Pataxd Hahahde, evoca a desproporcdo de workshops oferecidos a comunidade, quando
comparada ao seus reais interesses e necessidades. O mesmo autor sugere que os indigenas tém uma
“welfare memory” em relacdo a imagem, desenvolvida a partir da vinda de visitantes (turistas,
antropélogos, cineastas...), que trazem as vezes produtos ou comodidades passageiras, prometendo
beneficios e possiveis melhorias para o futuro da comunidade, a partir de sua moeda de troca, que
sd0 suas pesquisas e/ou producgdes visuais, 0 que prejudicaria 0 exercicio de antropologia

compartilhada.

Ao final do trabalho de campo, como forma de agradecimento a uma das comunidades que
trabalhava com turismo, questionei o que eu poderia fazer por eles e me propuseram que realizasse
um pequeno video publicitério. Perguntei que tipo de video eles queriam e sugeri que todos
contribuissemos com ideias de uma estrutura e do que filmar, o que nédo foi muito frutifero pois nao
houve muita contribuicdo nem debate. Eles ja haviam visto o documentario que realizamos e
sugeriram repetir coisas ja mostradas em nosso video, como a urbanizacdo local em contraste com a
vida dos indigenas em Coroa Vermelha. Pediram, enfim, para eu mostrar “a cultura do jeito que ela
¢”, “a cultura de verdade que a gente vive”. As expressdes que 0s Pataxo usaram demonstram como
é Obvia a ideia de cultura que interessa ser mostrada visualmente e para pessoas de fora. Segundo
esse exemplo, a prépria realizacdo da imagem talvez seja vista como tarefa de quem vem de fora.
De todo jeito, na minha experiéncia, a producédo visual da imagem néo foi algo que revelou tanto
interesse como poderia se imaginar. No exercicio de video que fez, Zoettl constatou pouca
guantidade de interessados, 0 que um participante presente justificou pela atividade ser considerada

“entediante”.

Nadja Marin e Paula Morgado (2016) observaram que alguns indigenas dizem “estou
cineasta”, ao invés de “sou”. Tal fato pode ser justificado pelo estatuto de cineasta que em algumas
comunidades indigenas é visto principalmente como um encargo politico e temporario. Como
vimos, no contexto indigena, 0s encargos e projetos culturais também s&o politicos, assim como 0s
cargos politicos também sdo culturais. Os Patax0 ja fizeram oficinas de capacitacdo em video,
porém ndo ha ainda uma rede de cineastas Pataxd. As produgdes existentes feitas pelos Pataxo
foram realizadas em programas pontuais ou devido a eventos especificos. A realizacdo de video
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mostrou-se como uma tarefa politica passageira para os Pataxd quando houve o julgamento da
reintegracdo de posse do territorio de Ponta Grande e foram as liderancas e os professores que
realizaram um video, chamado “O pedido de socorro do povo Patax6”. Ha semelhancas na
estrutura, narrativa e imagens desse video com o que fizemos alguns meses antes na reintegracéo de
posse da Aldeia Aratikum, citado acima. Assemelham-se: o letreiro inicial explicando a situacéo de
despejo, as imagens captadas por um celular da destruicdo de uma casa por um trator da policia,
imagens dos indios pintando ou fazendo artesanato com uma musica Pataxé de fundo, e 0s
discursos dirigindo-se ao povo brasileiro e as autoridades governamentais, destacando que eles ndo

sdo “invasores”, mas que aquelas terras sdo deles.

Nota-se entdo, a partir dessas caracteristicas, a vontade de veicular mensagens pela imagem,
uma maneira de dialogar e pedir ajuda de maneira acessivel. Percebe-se ainda a tentativa de
apropriacdo de uma linguagem de fora, anterior ao seu desejo de construir novos olhares com as
imagens. Tal fato talvez se justifique pela tentativa de estabelecer uma linguagem comum com

interlocutores externos e pela urgéncia da situacdo politica na qual essas imagens foram produzidas.

Outro exemplo mostrou a divergéncia de interesses em relacdo a imagem e a predominancia
de um ponto de vista politico sobre essa, por parte dos Patax6: quando finalizamos o documentario
e quisemos fazer uma grande sessdo de estreia para a comunidade, que se mostrou muito pouco
interessada (a parte algumas excec¢des e a escola, com quem nos tinhamos comprometido a mostrar
o resultado final). Foi surpreendente pois, quando apresentamos o projeto, enfatizaram muito a
questdo do retorno do projeto para a comunidade. Os comentérios dos Pataxd que assistiram ao
filme foram, invariavelmente: “muito bem feito”, “representou bem nossa cultura”, como uma
espécie de “aval" para poder ser exibido. O documentario tornou-se porém, em repetitivas ocasides,
pretexto para um discurso politico, diante de outros Pataxd, sobre o significado da cultura Pataxo e
da importancia de sua transmissdo e dos jovens nesse processo. Esse discurso sempre foi feito pela
lideranca da comunidade que tomava a palavra logo apos a exibi¢do do video. Realizamos inclusive
a “estreia" do documentario estrategicamente em um evento politico, na véspera do resultado do
processo da reintegracdo de posse de Ponta Grande, quando os Patax0 se reuniram e passaram a
noite cantando, dancando, rezando até o resultado no dia seguinte. Nesse caso, 0 documentario
tornou-se pretexto para o cacique da aldeia de Nova Coroa, onde a projecao se realizou, discursar
sobre a reintegracdo de posse e a importancia de “valorizarem a cultura” para continuar em suas

terras e saber lutar por elas.
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Quanto a recepcdo da escola ao filme, foi muito positiva: primeiramente por termos dado

um produto de retorno para a comunidade, pois contaram que todos o0s pesquisadores que la vao

' prometem coisas em troca das
informacBes para estudo e
desaparecem sem deixar nada;
em seguida ficaram satisfeitos
pelo documentério ndo mostrar
somente a escola diferenciada,
mas as praticas educativas como
b fouges with bludgaons and - num  plano  mais amplo de
. transmissdo das tradi¢Oes pela
comunidade, de luta com e pela
cultura, tendo “a caneta e néo
mais a borduna como arma’-
Syrata (passagem
documentario). Ao contrario de
& outros setores, como o turismo e

-~ § '1 N L.
\ o e WS- as reivindicagOes politicas, a

they will be held with paper and pen,

escola indigena tem menos

Syratd, sobre a importancia da escola nas lutas atualmente- Frame

* visibilidade, sendo mais
documentario

conhecida nos meios
académicos. Os professores ficaram contentes sobretudo pelo filme ficar como arquivo para eles
poderem exibir posteriormente. Eles tinham a pretensdo de fazer uma projecdo do documentario

para os alunos quando as aulas reiniciassem®,

Ha divergéncia de interesses igualmente no que representar, seja da parte dos indigenas, seja
da parte do antropologo/cineasta. Carelli (2006) conta sobre um dos desafios do workshop de video
do VNA, quando foi filmar com os Nhambiquara. Os indigenas tinham problemas de terra que o
autor queria mostrar, no entanto, estavam mais interessados em filmar o ritual de furar os labios.
Com os Pataxd, durante as filmagens do documentario, estivemos em situagdes semelhantes quando
famos filmar as entrevistas para o documentario e eles pediam-nos para filmar algum evento que ia
acontecer, como um seminario, ou projetos. Aconteceu igualmente com Suryasun, presente no

documentario, que faz Licenciatura em quimica, pois nosso interesse era mostrar o fato dele ser

62 Quando fomos embora as aulas na escola estavam atrasadas para comecar pois estavam fazendo obras devido ao mal
estado dos banheiros e de algumas salas, com o risco do telhado cair. As aulas iniciaram com mais de um més de atraso
ao todo. As obras demoraram a iniciar pois 0 Municipio demorou a liberar a verba.
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morador da Reserva da Jaqueira e frequentar uma Licenciatura. Queriamos filma-lo na faculdade e
a sua ida de moto, mas nao Ihe agradou mostrar o ambiente da Reserva com uma moto. Outras
vezes, as situagdes de tensdo diziam respeito, ndo a imagem, mas ao conteudo das entrevistas. J&
conhecendo os entrevistados tentavamos tratar nas entrevistas questdes mais pessoais que haviamos
falado informalmente, porém o entrevistado acabava por desenvolver o discurso em uma dimensao

mais geral sobre a cultura Pataxo e a necessidade de sua protecao.

Assim, Faris (apud TURNER, 1992) critica fortemente os projetos de midia indigena no
quadro de uma critica mais profunda sobre o otimismo da antropologia em relacdo a utilizacdo das
plurivozes. Segundo o autor, o que guia a filmagem € o desejo ocidental de consumo de imagens de
“outros” de maneira fetichizada e comodificada. J& vimos essa mesma problematizacdo no caso da
utilizacéo da fotografia nas arenas turisticas, aonde uma imagem do outro é buscada como modo de
controle e consumo (BRUNER, GIMBLETT, 1994). Além disso, acrescenta Faris, a cdmera como
invencdo ocidental representaria as categorias visuais ocidentais e seria incapaz de transcrever a

realidade indigena.

Segundo Gaulois (2000), o papel do antropélogo na antropologia compartilhada é de
entender as demandas da nossa sociedade como publico e as demandas das comunidades indigenas,
como sujeitos, e achar um dialogo préximo. Carelli e Gaulois (1995:68) usam a expressao “retorno
do olhar” para caracterizar a relacdo das experiéncias de antropologia compartilhada de imagem

com os indios:

"Nossa experiéncia evidencia que 0 “retorno” que temos a oferecer aos indios é o
retorno do olhar. E a troca que se estabelece, por meio da midia audiovisual, é
exatamente produzir conhecimento, de um lado e outro. Produzir o encontro entre
modos de ver e de pensar, ampliar as possibilidades de comunicacéo, de

identificacéo, ou de confronto.”

No exemplo do workshop de Zoettl em Coroa Vermelha citado acima, o autor afirma sua
influéncia sobre as reflexfes que prop6s aos participantes. O antropologo confronta os Pataxé e
revela a contradicdo ja evocada sobre o trajar-se para turistas e a repercussdao disso na forma de
esteredtipos. Os participantes puderam assim refletir sobre a imagem que tém deles mesmos e a
imagem que reproduzem. Na minha experiéncia, ouvi, como disse antes, diversas vezes as queixas
da parte dos Patax0 em relacdo as representacOes estereotipadas dos turistas. Ao questiona-los
porque trajavam, a resposta unanime foi: para obter destaque, diferenciacdo, para o turista ver
“indio de verdade”. Ao perguntar o porqué de trajar-se s6 em ocasides especiais e ndo no cotidiano,

falaram também “para ta vivenciando nossa cultura”. Sugiro assim que, para os Pataxo, trajar-se faz
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parte do vivenciar a cultura indigena; eles ndo vém isso como uma mise en scéne, nem menos um
problema de autenticidade, por exemplo, em trajar-se somente nessas ocasides. E o confronto com o

olhar dos turistas que introduz o problema da autenticidade.

Em relacdo a fotografia, ha também uma mudanca de paradigmas quando se trata do
“retorno do olhar”: se por um lado pode-se considerar como um ato de controle e poder a relacéo
dos turistas com as fotos dos indigenas, esses Ultimos ndo s6 delegam esse poder a esses visitantes
pois assumem a importancia de sua imagem ser propagada pelo mundo; esse poder é igualmente

vendido pois o turismo é também uma atividade econémica.

No caso do nosso documentario, ndo tivemos a intencdo de fazer uma producao colaborativa
e reflexiva sobre a imagem. Carelli e Gaulois (1995) estimam que os antrop6logos ndo deveriam
deixar somente seus trabalhos, porém elaborar reflexdes com os indigenas que lhe servirdo depois.
Nosso intuito inicial ndo era tal, e se desenvolveu mais na dimensdo da divulgacao, principalmente
pelas situacbes de urgéncia com as quais fomos confrontados. De todo jeito, pudemos presenciar
uma grande satisfacdo e até espanto dos Pataxd ao verem a si mesmos e seus conhecidos projetados
em uma tela, com qualidade cinematografica de imagem. Chamaram a atengdo também para o fato
de verem em conjunto parentes de diversas aldeias Pataxd contando a histéria do povo, aspectos da
cultura e com um discurso e objetivo comum. O confronto dos Pataxdé com as cameras, e em
situacOes de urgéncia como a da reintegracdo de posse, fizeram com que eu me confrontasse com a
questdo da representacdo e da visibilidade em um sentido mais amplo, presente igualmente nas
arenas de afirmacéo étnica que estudei. Sobre a importancia da visibilidade da cultura, os Comaroff
(2009:11, traducdo minha) dizem: “Eles foram vistos e, reciprocamente, puderam se ver, como

pessoas nomeadas com uma “tradi¢do e um modo de vida . Em outras palavras, uma cultura.”
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CONCLUSAO

Ao longo dos séculos, os Pataxd passaram por processos de colonizagdo que tiveram
impactos na sua cultura e seus modos de vida. Violéncia, aldeamentos, migracdes, sdo exemplos de
tais processos que implicaram diferentes territorializacGes por parte dos Patax0. A mudanca de

territorio levou entdo a reorganizacéao das referéncias e manifestacdes socioculturais.

Em um primeiro momento, a repressdo e a dispersdo de alguns Pataxd por diversas aldeias,
fazendas e povoados nao-indigenas, fragilizou o contraste que constrdi as culturas e implicou que as
préticas culturais indigenas fossem enfraquecidas, uma vez essas comunidades incorporadas as
dindmicas econdmicas e culturais da sociedade regional. No entanto, anos apds o Fogo de 51,
muitos Pataxd que haviam se retirado de Barra Velha, temerosos, comecgaram a voltar, enquanto
outros integraram o movimento de migracdo para Coroa Vermelha. As dificuldades vividas e a
dispersdo criaram referéncias comuns aos Pataxd ao relacionarem-se com sua etnicidade. Viegas
(2001) argumenta que, em reagcdo & memoria do desalojamento, do sofrimento, desenvolve-se a
ideia de “frazer aldeias de volta”. Além disso, mesmo inseridos nas dinamicas regionais, os Pataxo

ndo deixaram de ser considerados como indigenas pela populacéo envolvente.

Assim, diante das ameacas as suas terras (perda territorial de Barra Velha para a area de
preservacdo de Monte Pascoal, conflitos na demarcacdo de Coroa Vermelha) e em um contexto
internacional favoravel a valorizacdo das diferentes culturas, junto com a ascensdo do indigenismo,
os Patax6 desencadearam um movimento de revivescéncia de sua cultura. Como ilustracdo desse

movimento, fomos levados a analisar o caso do turismo étnico e da escola indigena.

Os Patax0 comecaram a praticar 0 etnoturismo como uma atividade econdmica. Essa
atividade porém, implica numa mise-en-scene da cultura Patax0 e deles proprios. Assim, ao se
fazerem visiveis nas arenas turisticas, os Pataxd acabam reconfigurando a propria cultura e a sua
concepcao dessa. De fato, 0 movimento do turismo leva a revisitar e recriar tradigdes, resultando
em uma autenticidade emergente. Sobressaem-se manifestagdes que enfatizam a indianidade,

segundo as expectativas do turista sobre o indio.

O movimento de recriar tradi¢des levou a uma maior objetivacdo cultural e a importancia de
se pensar 0 “ser" Pataxd. Nesse contexto, a escola indigena comegou a ser considerada como um
vetor para elaborar e transmitir essas tradi¢es. Assim, no quadro desta, toma forca um consideravel

movimento de recuperacdo cultural. Nesse momento, o turismo passa a ser uma pratica da cultura
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indigena pois é a arena em que os Pataxd mais se confrontam as tais tradi¢des, significadas pela
escola. O papel dessa Ultima é, portanto, antes de tudo, elaborar, unificar e dar significado as
manifestagdes da cultura. Algumas coisas sdo aprendidas na escola e usadas no turismo, outras ja
eram exibidas nas arenas turisticas e a escola as oficializa. Na realidade, o que acontece mais

comumente € uma imbricacao dessas duas arenas, uma mutua influéncia.

A atividade turistica dos Pataxd se expandiu, de modo que foram sendo criadas cada vez
mais representacOes da cultura e das atividades, de autenticidade emergente. Os Patax0, assim,
usam o turismo como contexto para praticar a cultura, mostrando como a autenticidade ¢ mutavel,
por exemplo no caso do conteddo evangélico na cultura indigena. De todo jeito, os Pataxd se

reconhecem segundo certas representacdes e por sua unido nas lutas politicas.

A escola indigena também € importante por ser um ator interétnico e atuar na elaboracao
cultural num contexto tanto interno, quanto externo aos Pataxd. De fato, a escola € um ator politico
central hoje em dia, pois, ao fixar uma cultura e conscientizar os indigenas do valor dessa,

incentiva-os na luta pela sua preservacao.

Desse modo, o turismo e a escola atuam como palcos de afirmacdo étnica pois 0s indios
experimentam exibir uma indianidade contrastante e expressar-se a partir dessa. O que sobressai em
tais afirmacdes étnicas é a ideia de uma cultura diferenciada. De fato, o que aproximou esses dois
palcos neste trabalho ndo foi somente a sua proximidade na vida cotidiana dos Pataxd, mas o fato
de ambos refletirem, elaborarem, exibirem e transmitirem uma ideia de cultura Pataxé. Conclui-se,
pois, que cada uma das regides estudadas (turismo, escola) pde em cena um discurso, uma ideia,
uma representacdo da cultura com vista a afirmacdo étnica. Fundamentalmente, este trabalho se

ateve em analisar a importancia da ideia de cultura e como ela € incorporada e instrumentalizada.

A escola, instrumentalizando a ideia de cultura, foca-se no que diferencia os Pataxd da
sociedade regional e nacional. Ao mesmo tempo que a escola insiste em ser um espaco intercultural
para preparar 0s jovens Patax0 a integrarem-se na universidade, a sua cultura é o que eles devem
levar para esses locais com vista a afirmacdo étnica, na expectativa de retorno desse
reconhecimento as suas comunidades. Assim sendo, a cultura aqui configura-se numa questéo
politica.

A relacdo com essa cultura, porém, ndo é obvia ou espontanea, por dois motivos: primeiro
porque ela tem que ser transmitida e ensinada, dai a importancia da escola indigena; segundo

porque tem que ser elaborada e refletida pela comunidade, essa cultura é algo em construcdo.
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Assim, neste trabalho, consideramos a cultura nas manifestacbes étnicas como uma
“invengdo”, isto &, como algo que é elaborado por contraste para distinguir-se no contato
interétnico. Nesse sentido, exploramos a cultura também como arma politica, pois € o meio e a
finalidade da luta dos indigenas para obterem seus direitos diferenciados e suas terras. Nesse
sentido, a cultura implica também reflexividade, ou seja, a cultura como fazendo parte de um
processo reflexivo e consciente, onde os indigenas sdo mestres de suas representacdes e de seu

futuro.

Tais concepcdes e representacOes da cultura sdo, no entanto, decorrentes do contato
interétnico. Isso implica que as manifestacfes culturais sejam pensadas para serem exibidas. Assim
sendo, a exibicdo da cultura nas afirmacGes étnicas estudadas (turismo, escola), é fundamental. No
turismo essa importancia se faz presente nas formas como a cultura se mostra (trajes, nomes
indigenas, lingua nativa na frente dos turistas) e no discurso sobre a mesma: os Pataxé ressaltam a
importancia do turismo na divulgacdo da sua cultura para que possam ser conhecidos, reconhecidos
e possivelmente ajudados na demarcacdo de terras. Na escola indigena, a questdo da visibilidade da
cultura manifesta-se na forte aposta na expressdo da cultura de contraste que se gera nos contatos
interétnicos: criacdo de referéncias identitarias comuns, publicacdes de livros didaticos Pataxd,

universidade intercultural, presenca dos Patax6 no meio académico, etc.

Uma vez que a visibilidade tem grande importancia para os Pataxd conceberem sua cultura
nas arenas interétnicas, existe uma preocupagdo em como se é representado e que imagem deles é
levada para 0 mundo. A experiéncia de campo com o documentéario mostrou o problema politico da
visibilidade da cultura. As experiéncias de elabora¢do da cultura na escola e no turismo sao
tentativas de instituir representac@es, que se manifesta em diferentes aspectos. O que mais chamou
nossa atencao nesses exemplos foi o carater visual. Ou seja, essas experiéncias tém familiaridade
com as praticas de mise-en-scene de si na presencga da camera, no sentido de que procuram objetivar
e exibir aquilo que seria "0" Pataxd, tanto na escola, como no turismo. Nessas experimentagdes, 0
que sobressai € o fato de se ressaltar certos aspectos visiveis de sua identidade cultural para
reivindicarem sua indianidade. Isso é importante pois € uma maneira de dialogo com a sociedade
brasileira, a0 mesmo tempo que redne os membros da comunidade em torno de sua etnicidade,

fazendo-os refletir sobre ela, transmiti-la, conserva-la.

Todos esses modos de afirmacéo étnica que estudamos (turismo, escola, imageria) contam

com a elaboracdo comunitaria das representacdes e do devir do grupo étnico. Sao representacdes em
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constante mudanca e elaboragdo, influenciadas pelas conexdes interétnicas de diferentes
autenticidades emergentes. Confirma-se, portanto, que os Pataxd se reconhecem na ideia de
pertencimento a uma etnia indigena que tem uma cultura diferenciada, independente de quais sejam

de fato os sinais manifestos dessa cultura.

Assim, a minha escolha de apresentar como resultado final dessa experiéncia de campo
ambos o documentario e a dissertagdo deu-se pelo fato deles se complementarem de certa forma. O
trabalho do documentario foi algo mais préatico e coletivo. A dissertacdo consistiu em um trabalho
individual e mais critico, que permitiu abordar de maneira mais larga a tematica do documentario
sobre a transmissdo das tradicdes, assim como abordar a propria experiéncia do documentério. A
ideia da exibicdo de aspectos culturais, evidenciada a partir da pratica documentaria, foi em seguida
basilar para pensar ndo sO a importancia politica dessa exibicdo, mas igualmente a importancia do

caréater visivel que ganharam certas manifestacdes culturais dos Pataxo.
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