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TOCANDO EM FRENTE
(Almir Sater/ Renato Teixeira)

Ando devagar

Porque ja tive pressa

Levo esse sorriso

Porque ja chorei demais

Hoje me sinto mais forte

Mais feliz quem sabe

S6 levo a certeza

De que muito pouco eu sei

Eu nada sei

Conhecer as manhas e as manhas
O sabor das massas e das magas
E preciso amor pra poder pulsar
E preciso paz pra poder sorrir

E preciso chuva para florir
Penso que cumprir a vida

Seja simplesmente
Compreender a marcha

Ir tocando em frente

Como um velho boiadeiro
Levando a boiada

Eu vou tocando os dias

Pela longa estrada

Eu vou

Estrada eu sou

Conhecer as manhas e as manhas
O sabor das massas e das magas
E preciso amor pra poder pulsar
E preciso paz pra poder sorrir

E preciso chuva para florir
Todo mundo ama um dia

Todo mundo chora um dia

A gente vem

E outro vai embora

Cada um de nos

Compde a sua historia

Cada ser em si

Carrega o Dom de ser capaz

De ser feliz.



RESUMO

O presente trabalho intitulado: “Ser Patax6: educagado e identidade cultural”, consiste numa
andlise referente a que pessoa Pataxd Hahahai emerge das praticas educacionais ocorridas
na Aldeia Nova Vida, em Camamu- Bahia. Divide-se em quatro capitulos, onde abordamos
a trajetoria historica do povo Pataxé Hahahai; o processo de discussdo sobre os modelos de
educagdo para o indigena, comunitaria indigena, € escolar indigena, tanto no ambito
tedrico, como na pratica vivenciada na Aldeia - nosso universo de trabalho. Busca-se
demonstrar que perfil de pessoa Pataxo Hahdhdi emerge como fruto destes processos
educacionais a partir das expressdes dos proprios indios - priorizando aqueles que

vivenciam as trés praticas educacionais.

Palavras-chave: Indios; Pessoa; Identidade; Grupo Etnico; Educacdo; Cultura;

Comunidade; Sociedade indigena; Sociedade nacional.



ABSTRACT

This thesis submitted for the Masters Degree on Education, named: "Being Pataxo:
education and cultural identity", consists in analysis about which kind of profile of persona
Pataxo Hahahai rises out from educational practices happened in Nova Vida Indian
Village, in Camamu- Bahia. There are four chapters, in which we show the historical
journey of Pataxo Hahahai group; the process of discussion about the educational models at
Indian societies: “education for the Indians”; “community Indian indigenous education”;
and the “Indian scholastic education”, as theoretical, as in the everyday living in Nova Vida
Indian Village- our universe of references to this research. We search show what kind of
profile of persona Pataxo Hahdahai comes like product of these educational processes using

as references their own expressions- writing, speech, design- specially those who lives all

these three educational processes.

Keywords: Indian; Person; Identity; Ethnic Group; Education; Culture; Community;

National Society; Indian Society.
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INTRODUCAO.

“finge-se esquecer de convocar o outro a participar”.

Zila Bernd

A presente dissertagdo de mestrado, durante o seu processo de pesquisa, teve como
universo a Aldeia Indigena Nova Vida (Fazenda Bahiana) no municipio de Camamu, no

Estado da Bahia. Nortearam o nosso trabalho o problema, e a hipdtese que se seguem:

O problema: “que perfil de pessoa Patax6é ¢ construido a partir da agdo de modelos
educacionais comunitarios e escolares indigenas assim como para 0s i
ndigenas praticados na comunidade Patax6 da Aldeia Indigena Nova Vida enquanto etnia

especifica?”’.

Temos como hipdtese que “a construgdo da pessoa como afirmacao da identidade Pataxd
em Nova Vida faz-se através das praticas educacionais comunitaria e escolar indigenas que
alimentam essa auto-imagem em reacao ao modelo proposto pelo programa oficial de

educagdo para o indigena”.
Os objetivos pretendidos na consecucao do trabalho sdo:

e Objetivo Geral- identificar e analisar o papel representado pelas praticas educacionais
comunitarias e escolares indigenas e de praticas educacionais para os indigenas no
processo de constru¢do do perfil da pessoa Pataxé em Nova Vida, no periodo

compreendido entre 1985 ¢ a década de 90;

e Tem-se como Objetivos Especificos: 1- localizar, identificar e caracterizar a
comunidade indigena objeto do estudo; 2- caracterizar as modalidades das praticas
educacionais presentes na comunidade indigena indicada- comunitarias e escolares
indigena e para os indigenas -; 3- analisar o processo de construgao do perfil da pessoa
Pataxo através da atuacdo dessas praticas educacionais; 4- também analisar o perfil da

pessoa Patax6 que emerge como resultado da atuacdo dessas praticas educacionais.
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O trabalho, sendo condi¢do necessaria para obtengao do titulo de Mestre em Educagao,
curso iniciado em margo de 1999, decorreu como pesquisa de campo oficialmente a partir
de novembro do mesmo ano, tendo sido realizadas observagdes desde o ano de 1999, até

agosto de 2000.

O Universo da pesquisa ¢ a Aldeia Indigena Nova Vida- Fazenda Bahiana-, criada em 1985
¢ localizada a cerca de 18 km da sede do municipio de Camamu, sendo ocupada
efetivamente a partir de dezembro de 1987, com seu contingente populacional de 25 (vinte
e cinco) familias inicialmente, € no momento final da pesquisa de campo contavam-se

11(onze) familias.

Dentre os conceitos que norteiam este trabalho, ¢ para uma melhor compreensao do
mesmo, utilizamos sociedade nacional, envolvente ou mesmo regional, aplicado a
“sociedade brasileira e suas ramificagdes” para diferencia-la das sociedades indigenas,
conforme Santos (1975) referindo-se aos ndo-indios. Destacamos também outros

9% ¢

referenciais, “pessoa”, “educacdo” e “cultura” trabalhados no Capitulo II.

Utilizamos também o conceito de “ethos”, que tomamos Geertz (1978) por referéncia. Este
definido como aspectos morais de uma dada cultura, seus elementos valorativos. O ethos
de um povo ¢ o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e estético e sua
disposicdo. E, assim, a atitude subjacente em relagio a ele mesmo e ao seu mundo que sua

vida reflete.

Por sua vez, o mesmo autor conceitua cultura (Geertz,1978) como um conjunto de
sistemas entrelagados de signos interpretaveis. A cultura ndo ¢ um poder, algo ao qual
podem ser atribuidos casualmente o0s acontecimentos sociais, 0os comportamentos, as

instituicdes ou os processos. Ela ¢ um contexto, algo dentro do qual eles podem ser

descritos de forma inteligivel- isto €, descritos com densidade.

Caracterizamos nosso trabalho como pesquisa educacional e etnohistérica, de carater
descritivo quase explicativo, sendo utilizadas fontes documentais diversas- orais,
bibliograficas, publicadas e inéditas, e iconograficas. Desenvolvemos a observagao

participante, tendo como instrumentos fichas de observacdo, cadernos de notas, roteiros

18



para entrevistas semi-estruturadas, além de colher histérias de vida através de gravador,
maquina fotografica, representacdes dos proprios indigenas por meio da sua fala, desenho

e/ou escrita.

O carater descritivo quase explicativo tem como base a descrigdo etnografica que permite,
através da descrigdo, elencar elementos que situem o objeto no tempo-espago, desvelando

seus significados.

Usamos a técnica da observagdo participante para melhor operacionalizar a descrigao,
devido o acesso limitado a determinados elementos selecionados pelo grupo, como ritos,
acompanhamento na jornada de trabalho, na escola, na casa de farinha, dentre outras

tarefas.

Dentre as técnicas de coletas de dados, foram adotadas entrevistas feitas a professores e
alunos da Escola Indigena Paraguagu, em Camamu, assim como aos moradores da aldeia. A
inclusdo dos moradores entre os depoentes justifica-se uma vez que em cada grupo
familiar ha membros responsaveis pela realiza¢do de a¢des no ambito educacional- o qual
tratamos por educagdo comunitéria indigena -, no interior da qual acontece a socializagao,
sdo transmitidos valores, costumes, praticas religiosas e orientagdes para o didlogo

intracomunitario, e desta sociedade com o mundo externo.

Munidos da necessidade de compreender este outro, buscamos compreender e explicar os
processos educacionais que ocorrem na aldeia, e que produzem a sua pessoa Pataxo
Hahahai; bem como as teias de relacionamento cultural que reproduzem culturalmente este

povo como diferente dos demais.

Foram usadas fontes orais, documentais - bibliograficas publicadas e inéditas e
iconograficas. No caso especifico das fontes iconograficas destaca-se como fenomeno de
importancia simboélica para a construcdo da identidade dos Pataxé Hahahai o fato de
buscarem identificar na sua area uma elevacao rochosa , para que o novo espago ocupado
pudesse vir a se tornar realmente uma aldeia. Este marco de referéncia ¢ o mikax kakax,
pedra morada dos Yamiy, espiritos benfazejos, o que torna esse acidente geografico, ao

mesmo tempo documento € monumento, pois ¢ referéncia aos espiritos ancestrais. Nesse

19



contexto a pedra assume uma linguagem propria para este povo e, como tal, reveste-se de
uma especificidade que nao se reduz, ou que ndo se 1€ apenas no contexto da linguagem
escrita. Trata-se portanto de um monumento, em decorréncia de ser o mikax kakax um
objeto especifico a denominar um lugar, constituindo-se uma expressao especifica da
linguagem destes grupos indigenas, através do qual se permite ler a vida e a cultura deste

povo.

O conceito de documento, que era visto apenas como o documento escrito, com o advento
da Escola dos Annales, passou a ser ampliado e enriquecido com a incorporagdo de outros

de natureza diversa, tais como objetos, signos, paisagens, dangas.

No decorrer da pesquisa percebemos que os indios fazem lingua mole' sobre explicagdes
relativas ao mikax kakax, ndo permitindo inicialmente que se abrisse o acesso a essa
informacao - que eles consideram sagrada - o que eticamente respeitamos; € as questoes
identitarias nos mostraram mais detalhadamente que é no Toré” que o indio Pataxé Hahahai
se constroi e revela um modo de ser particular e especifico, e este mundo especifico traduz-

se como sistemas entrelacados de signos interpretaveis, ou seja, como cultura.

Iniciando a pesquisa de campo, o visitante-pesquisador nao tem, de imediato, acesso a
dormir na casa de uma familia local. Ele é convidado a se retirar ¢ dormir na cidade, ou
num outro local fora da aldeia, no Posto da FUNAI , ou na area da escola, permanecendo

no campo de visdo da maioria das casas.

O trabalho constitui-se de quatro capitulos. O primeiro, entitulado “Trajetoria Pataxd
Hahahai - de gente da mata a gente da reserva”, trata do processo historico do povo Pataxé

Hahahai, de modo a situarmos o grupo estudado, pois este ndo estd no que se convenciona

! Termo que significa fingir que ndo sabe do assunto quando eles querem impedir o acesso as informagdes. Na
verdade o “mikax kakax” é um dado ainda vivido na cultura Maxakali, tronco lingiiistico do qual os Pataxé
Hahahai se originam.

2 r r . A . . ;.
O Toré representa-se através de um ritual de canticos e dangas, tendo como referencial a memoria do grupo
no que tange aos seus saberes tradicionais e ancestrais.
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chamar de territorio tradicional do seu povo, dai crermos ser necessario abordar aspectos da

sua trajetdria para entendermos porque este grupo esta nesta regiao.

Tomamos também como procedimento checar algumas informagdes contidas em
publicagdes e confrontad-las com elementos da memoria coletiva do grupo, o que nos
permitiu perceber que, embora se auto-afirmem Patax6 Hahahai, tal grupo teria uma forte

influéncia dos Kamaka - um dos seus "sub-grupos".

O capitulo segundo, “A Educacdo indigena” estd dividido em trés topicos: Eixos
conceituais que norteiam o trabalho; Indio brasileiro e a educacio para o indigena- uma
primeira aproximagao; O indio brasileiro e a educacio comunitaria e escolar indigenas. E
oportuno salientar que alguns conceitos utilizados tém sido historicamente relacionados
também a atitudes racistas, a exemplo de aculturacdo, raga, fenotipo, protecdo, integracao,
dentre outros, mas foi preferivel utiliza-los pelo fato de recompor a trajetoria histérica do
grupo e dos pensamentos sobre ele, e poder se permitir dialogar sobre os conceitos
indicando a sua superacdo, que simplesmente eliminéd-los do processo de constru¢ao do

conhecimento.

No primeiro topico tratamos dos conceitos que embasam o trabalho. No segundo tratamos
do processo histdrico e legal, assim como das discussdes que permeiam a educacao pensada
pelo nao-indio e levada para os indios; no terceiro topico temos uma reflexdo sobre o que
podemos chamar por educagdo comunitaria indigena, uma vez que esse modelo varia
segundo cada cultura indigena. Também mencionamos o processo de apropriagdo da escola
pelos indios que, uma vez conscios de que ndo podem se manter isolados da articulagao
com elementos de outras sociedades tanto indigenas como nao-indigenas, passam a buscar
se apropriar da escola por crerem que esta lhes oferece uma base para estarem inseridos no

mundo contemporaneo, sem entretanto perderem sua indianidade.

O terceiro capitulo, Descri¢ao dos trés modelos educativos na Aldeia Indigena Nova Vida,
¢ o desenrolar da pesquisa no seu aspecto de pesquisa de campo, tendo por ambiente os

espacos educacionais da aldeia.
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O primeiro topico, Educacdo em érea indigena no municipio de Camamu - o lugar e a
gente, nos ambienta em Camamu, e ao processo de Educagdo relacionado a area indigena.
Como referéncia para o desenvolvimento da pesquisa, observamos e tomamos depoimentos

de Professores e Alunos, estes destacados como sub-topicos do capitulo.

O segundo topico, educacdo para o indigena elencamos trés areas de conhecimento, através
das quais conduzimos nossa pesquisa - Lingua Portuguesa; Historia e Geografia (Estudos
Sociais); e Ciéncias. Na educacdo comunitaria indigena utilizamos os Saberes de formacao
para o trabalho doméstico e comunitario; Saberes da satde e dons espirituais; Saberes
relativos aos valores, crengas e normas de conduta. A divisao nestas categorias de "saberes"
obedece o que os indios chamam de “saberes necessarios para ser gente’”. Finalizando o
capitulo tratamos da educagdo escolar indigena no contexto de Camamu-Bahia, onde se
vislumbrou num periodo muito curto uma experiéncia de indios enquanto possiveis

professores.

O quarto capitulo tem como pontos de discussdo: A constru¢ao da pessoa Pataxé Hahahai;

Que Pessoa Pataxd Hahahai emerge das praticas educacionais na Aldeia de Nova Vida.

No primeiro sub-topico deste capitulo buscou-se analisar a auto-imagem que os indios
fazem da sua condicdo de ser indio, e a imagem que se produz do "ndo-indio", de viver na
aldeia e de viver na cidade, tendo como suportes escritas, desenhos, falas por eles
elaboradas, dando-se prioridade aos elementos produzidos por todos aqueles que vivenciam

todos os trés modelos, ou processos de educagdo que soem ocorrer em Nova Vida.

O segundo sub-topico, por sua vez, contém o fechamento do trabalho, onde retomamos o
nosso problema de pesquisa, confirmando a hipotese apresentada, e alertando para o fato de
que a educacdo escolar indigena corre o risco de ser mascaradamente uma outra forma de

se apresentar a educagao para o indigena.

? Afirmagio repetida diversas vezes pelos diversos depoentes em Nova Vida.
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Figura 1 — Trajetoria Patax6 Hahahai- de Gente da Mata a Gente da Reserva. Fonte: Projeto indios no Sul da
Bahia (Augusto Oliveira/Sonny Thoresen)/ Gravuras diversas de indios Botocudo.
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1 TRAJETORIA PATAXO HAHAHAI- DE GENTE DA MATA A GENTE DA
RESERVA.

“mas ndo temos o que nos tinhamos no passado,
os grandes rios, a grande mata, a liberdade de se vestir”.
Jodo Candido da Silva- Kaingang

Tradicionalmente os Pataxé Hahahai nao estavam localizados nas imediagdes de Camamu,
e para que possamos estuda-los nessa regido faz-se necessario recorrermos a fontes que nos
permitam elaborar a sua trajetoria historica, fundamentada cientificamente. Essa aldeia
surgiu oficialmente em 1985, e esse grupo ¢ fruto de um processo histdorico que tem como

marco oficial inicial a criacdo da Reserva Caramuru-Paraguagu.

Um esclarecimento inicial faz-se necessario quanto a grafia Hahahai, ao invés de Hahahae,
que significa ‘povo’, na lingua Patax6, tomando como base o material produzido pela
Comissdo Pro-Indio de Sdo Paulo, no livro Ligdes de Baheta (COMISSAO PRO-INDIO
DE SAO PAULO,1984).

As primeiras citacdes sobre os Pataxo datam ainda do século XVI, o que pode ser
observado ao menos em duas referéncias: o ‘Conselho Ultramarino de Lisboa’, que tem
farta documentagao sobre o Brasil colonial, e a obra ‘Cronica da Capitania de Sao Jorge dos
IThéus’ de Silva Campos, que embora nao seja do século XVI aborda documentos de época,
e faz referéncias aos Pataxo. Contudo as primeiras noticias dos Pataxdé Hahahai que temos
conhecimento datam de 1651, noticiadas por Francisco da Rocha, quando da sua expedicao
até as nascentes do Rio Gongogy no intuito de desbaratar indios que estavam atacando a

regido de Ilhéus.

Situando historicamente os indigenas num primeiro momento no periodo colonial, t€ém-se
os enfrentamentos com o conquistador/ colonizador, o que para os indios implicava a
dicotomia: alianca ou combate. Desta dicotomia decorreu a designagao portuguesa de
grupos ditos amistosos ou bravios, uma dicotomia que gerou e se firmou como um senso

comum na conduta dos nacionais brasileiros para com os povos indigenas.

24



Fruto desse processo historico e de toda uma trajetoria historica que haveremos de levantar
neste trabalho, o nosso objeto de estudo, os indios Patax6 Hahahai de Camamu, s6 serdo
protagonistas desta historia quando os indios Patax6 se desmembram no século XX, por

isso € necessario que abordemos o processo historico iniciado com o avango colonial.

O avango colonial impds a redugdao dos territorios das populagdes nativas, através da
criacdo de missoes, aldeamentos e descimentos, o que mudava substancialmente as relagdes
dos grupos indigenas entre si e com a propria terra. Os povos senhores destas terras viram-
se num momento cobrados de uma suposta vassalagem, quando nao reconheciam

autoridade d’El Rey, nem daqueles que se diziam seus suditos.

Noutras palavras, foi a luta entre o indio e o civilizado, representante da civilizagao
européia em plena revolugdao técnica, a luta do pote de ferro contra o pote de barro

[traducdo do autor]*,

Por mais de duzentos anos ocorreram enfrentamentos dos povos indigenas com os demais
colonizadores, sendo aqueles um obstaculo a efetivagdo do plano de colonizagdo, ou de
exploracdo desta regido. Cabe lembrar que apds este periodo, em fins do século XVIII
iniciou-se o cultivo do cacau na regido, o que, posteriormente, ja na segunda metade do
século XIX fomentou-se a instalagdo de trabalhadores nacionais brasileiros no sul da
Capitania da Bahia, provocando a derrubada das matas, alterando o desenho do territorio
tradicional das comunidades nativas, alterando as relagdes sociais e, porque ndo dizer,

étnicas na regido.

Temos ainda um segundo momento, datado a partir do retorno a declaragao das chamadas
“guerras justas”, em 1808. Neste periodo foram mantidas determinadas caracteristicas do
periodo pombalino no trato da questdo indigena, como as campanhas de apresamento,
tentativa de tomada total dos seus territorios, abertura de frentes de colonizagdo e

patrulhamento das estradas. A essa postura somavam-se, entdo, a criacdo de quartéis e

* No texto consta: “la lutte entre 1’Indien et 1’Espagnol, représentant de la civilization européenne en pleine
révolution technique, la lutte de pot de fer contre le pot de terre.” (CHAUNU 1949 : 7)
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adogdo de uma politica oficial assimilacionista e escravocrata eliminada no século anterior

quando da administracdo pombalina.

Os registros coloniais fazem referéncia ao grupo indigena Pataxdé Hahahai como ndo-Tupi,
e por muitos anos foi denominado por Tapuia. Esse termo bastante genérico, vem sendo
usado desde os primeiros contatos com os povos indigenas brasileiros como elemento

comunicacional de identificagdo das gentes da terra.

Dai indagarmos sobre quem eram estes grupos, que relacdo mantinham com o processo de
colonizagdo, se eram considerados indio manso, ou indio brabo. Justifico o uso dos termos:
o primeiro compreende aquele que fora util durante a instalacdo da coldnia, servindo de
mao-de-obra, ou servindo como aliado; o outro termo, onde se insiste na grafia brabo, ao
invés de bravo, por sua rudeza, ¢ que aos olhos do conquistador, fazia-se somada a

ferocidade animal, demasiada grotesca e repugnante.
Consideramos que na regido em estudo existiam os seguintes grupos étnicos:

a) Os da familia lingliistica Tupi-Guarani do tronco Tupi, os Tupinikim, j4 em sua
maioria sob processo de aldeamento em fins do século XVI. Foram criados os
aldeamentos de Nossa Senhora da Escada de Olivenga, ¢ Nossa Senhora de Macamamu
- Olivenca e Camamu, respectivamente. Observam-se, ao longo da historia, conflitos
com os conquistadores, gerando investidas contra os habitantes nativos, e ficando estes

em situacdo desfavoravel a sua reprodugao sociocultural.

b) Os Macro-Jé — vulgarmente chamados de Tapuia - temos: 1- Borun — os Gren,
subgrupo Aymoré’, ou Botocudo, e os Baend; 2- os Kamaki, Kamaka-Mongoyo,

Menii; 3- Kiriri-Sapuya; 4- ¢ subgrupos Pataxé propriamente ditos’.

Um terceiro momento se impde com a publicacdo da Lei de Terras de 1850, ja no Brasil
Imperial, quando se estabelece uma pratica politica, que condicionava o reconhecimento da

condicdo de indio a conservacao de muitos tragos culturais os quais, devido os séculos de

> Aymoré era a denominagio atribuida pelos Tupi aos Gren/Kren; a denominagio portuguesa ¢ Botocudo.

% Nimuendajt afirma que os Pataxé se diferenciam dos Jé. (NIMUENDAJU, 1982.)
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contato, muitos povos haviam perdido, ou foram proibidos de fazerem uso, como, por

exemplo, sua lingua.

Segundo o Programa de Pesquisas Sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro/PINEB-
UFBA (1998), foi criada a Aldeia Indigena de Barra Velha (1861) no intuito de reunir toda
a populacdo Pataxé numa unica aldeia. Quando, devido a conflitos entre indios e nao-
indios, o Presidente da Provincia determinou a concentragdo compulséria de toda a
populagdo indigena em uma s6 aldeia junto a embocadura do rio Corumbau, o que ndo se
consumou, esta teria dado origem a atual Aldeia de Barra Velha, considerada pelos Patax6

como aldeia-mae.

O processo historico vivenciado pelo povo Pataxd pos criagdo da Reserva Caramuru-
Paraguacu efetivou-se com a fusdo de diversas etnias (grupos Baend, Borun, Kamaka-
Mongoyo, Kiriri-Sapuyd, Pataxd e Tupinikim) e mesmo de miscigenagdo com elementos
étnicos nao-indigenas mesclados como um tUnico povo. Sua trajetéria histérica comum
caracteriza-se por uma postura de resisténcia e de sobrevivéncia fisica e cultural, em face a
sociedade dominante e ao exterminio imposto pelo conquistador através de processos
genocidas e/ou da convivéncia forcada com institui¢des nacionais voltadas para promover
a seguranca do processo colonizador, e edificagdo da sociedade e do territorio brasileiros
como um todo homogéneo ou, noutras palavras, voltados para a politica da integracao

nacional.

Ainda que projetada desde o periodo pombalino, a politica de integracdo propriamente dita
que analisamos vem em 1910, periodo que podemos conceber como um quarto momento.
Esta politica fora imbuida de ideais que mesclavam positivismo e evolucionismo, quando
da criagdo do Servigo de Protecéio ao Indio (SPI). O SPI congregava as fungdes de amparo
aos indios e de promogao da colonizagdo com trabalhos rurais, promovendo a integracdao do
indigena a sociedade brasileira. Pretendia-se trazer os indios a sociedade macronacional
brasileira, através de um processo de atragdo e fixagdo dos grupos em dareas restritas, o
ensino da atividade agricola e mesmo sua transformag¢@o em mao-de-obra a ser usada nas
fazendas vizinhas. Tal proposta, se tornada pratica, visava transformar os indios de seu

status de gente da mata ao de gente de reserva.
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A vida em reserva estava respaldada num processo que, segundo Ribeiro (1962), previa
uma organizacdo que partia de ntcleos de atragcdo de indios hostis e arredios, passava a
povoacdes destinadas a indios ja sedentarizados, e dai a centros agricolas onde, ja afeitos ao
trabalho nos moldes rurais brasileiros, recebiam uma gleba de terras para se instalarem,

juntamente com sertanejos.

Pela primeira vez era estatuido como principio legal o respeito as tribos indigenas como
povos que tinham o direito de ser eles proprios, de professar suas crengas, de viver
segundo o unico modo que sabiam fazé-lo: aquele que aprenderam de seus antepassados e
que so lentamente podiam mudar (RIBEIRO, 1962). Assim constava na letra, o respeito
numa pratica de gradativa assimilacdo, o que ficou apenas como “letra da Lei”, nao

havendo na pratica o que se chama de alteridade.

E neste periodo integracionista, mais precisamente na década de 1920, que os ultimos
grupos da mata do sul da Bahia sdo contatados, destacando-se os Baena e os ultimos
Patax6-Hahahai, ocasidio em que a Area Indigena de Caramuru-Paraguacu, no Sul da Bahia,

foi a eles destinada.

O SPI, sob o lema da ordem e progresso, vai trabalhar no objetivo de enquadrar as
comunidades indigenas no sistema de produ¢do econdmica vigente na regido sul da Bahia.
Neste caso especifico, observa-se o florescimento da atividade cacaueira, a leste, e do
pastoreio a oeste. Consoante com a politica integracionista implantada pelo SPI, os
arrendamentos das terras da Reserva Patax6 vao ser justificados pela importancia educativa
resultante da convivéncia com trabalhadores nacionais. Estes, na otica dominante naquele
momento, introduziriam a modernizacao das técnicas de trabalho agricola e o progresso em

areas de recente conquista e ocupagao econdmica pela sociedade hegemonica.

Para estudarmos o grupo que ora habita nas imediagdes de Camamu necessitamos nos
reportar a criagdo da Reserva Caramuru-Paraguacu, de onde esse grupo se origina. Essa
Reserva foi criada pelo Decreto numero 4081 de 19 de setembro de 1925, e pela Lei
numero 1916 de 09 de agosto de 1926, que lhe assegurava 50 léguas quadradas para gozo
dos indios, e que menciona como tendo direito as terras os Tupinambé e Patax6 ou outros

ali habitantes, fossem Macro-Jé ou Tupi, compreendendo o primeiro as etnias Baena,
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Borun, Kamaka-Mongoyo, Kiriri-Sapuya e Pataxo, e o segundo, a etnia Tupinikim. Cabe
salientar que se acreditava na possibilidade de haver outros grupos indigenas arredios ainda

ndo conhecidos.

Destes grupos, tanto os Baena sdo contatados no século XX e um ultimo grupo Pataxo-
Hahahai; os Kiriri-Sapuy4, originariamente do norte da Bahia, foram descidos para a regido
de Santa Rosa, Jequié, em 1834, e em 1937 levados pelo etndlogo alemdo Curt Unkel
Nimuendaju para a Reserva. Os indios costumam afirmar que o Toré ¢ muito antigo,
imemorial, e alguns dentre eles, em Caramuru, afirmaram que o Toré foi trazido pelos
Kiriri-Sapuyd, enquanto outros afirmaram ser tipico dos Patax6, contudo observou-se que
durante as reunides para a Constituinte de 1988 um dos elementos apresentado nas

discussoes entre os indios do Nordeste como sua identidade era o Toré.

No momento da criacdo da Reserva, as diversas etnias estavam reunidas em Postos
Indigenas do SPI, e dentre os diversos grupos, os “Pataxd (pataxd)[sic], mestigados,
Itabuna, Bahia” (GALVAO, 1960); da-se a localiza¢do obedecendo a zona administrativa
do Posto do SPI, e destaca-se a concepgao de indios como mesticados, ou caboclos, como
se tem costume em afirmar na dita regido, que naquele momento tinha como caracteristica

ser de frente agropastoril.

Em idos dos anos 30, mais precisamente em 30 de janeiro de 1933, ha referéncia, citada na
integra por Jacobina (JACOBINA,1934) de atividades disciplinares realizadas pelo
delegado Coronel Nogueira, nos Rios Pardo e Cachoeira, onde afirma-se a presenga de
Guarani de Olivenga, Catolé, e Barcellos’. Segundo Rodrigues (1986: 31-38) os Tupi tém-
se localizado mais ao norte que os Guarani, sendo da mesma familia lingiiistica, o Tupi-
Guarani. Os Guarani historicamente sao localizados no Paraguai, Bolivia, Argentina e sul
do Brasil; o grupo mais setentrional localiza-se no Espirito Santo e sua localizacdo neste

estado provém da década de 1950.

Em 1937 a area da Reserva foi reduzida a 36 mil hectares, tendo ocorrido neste periodo

diversos levantes indigenas na regido sul da Bahia. Acredita-se que isso teria refor¢ado a

"Observe-se que esta tltima ¢ nas imediagdes de Camamu, e ndo no eixo daqueles rios. Saliento este fato
também por ndo haver encontrado nenhuma outra referéncia a Guarani na regiao.
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pressao dos grupos hegemodnicos ndo indigenas da regido cacaueira e pastoril, somando-se
as acusagoes de envolvimento dos indigenas e pequenos ocupantes nacionais localizados na
Reserva com um projeto de implantagao de uma revolugdo comunista em 1936, o que gerou
forte repressdo policial e a dispersdao da populagdo indigena ali aldeada. Na regido de
Olivenca registrou-se ainda o caso do Caboclo Marcelino, acusado de bandoleiro e ladrao;

o ‘bugre que se fez indio’ como noticiavam jornais da época.

Afirma Vallely (VALLELY, 1992, p.42) [traducdo do autor] que os Pataxd foram
dispersados pela regido, tendo alguns deles retornado a area e mansamente oferecido seus
trabalhos como diaristas para os novos proprietarios das terras. Neste processo eles
aprendiam a lingua do conquistador e esqueciam sua lingua materna. Cabe acrescentar a
informacao do referido autor que naquela época os Patax6 ja estavam muito reduzidos, e
que os demais grupos ja aldeados desde o inicio do século XIX, se dispersaram, ¢ mesmo
suas respectivas linguas teriam sido quase totalmente extintas devido ao uso compulsorio

do portugués, contudo os Baena e Patax6 permaneceram no PI Caramuru-Paraguacu.

Um quinto momento corresponde ao periodo de 1940 a 1967, ainda em tempos em que o
Servico de Protecdo aos Indios- SPI- administrava a area indigena, quando aumentaram os
arrendamentos de terras da Reserva a criadores de gado e cacauicultores, provocando a
lenta invasdo das rocas trabalhadas pelos diversos grupos indigenas que ali viviam e sua

conseqiiente dispersdo por cidades vizinhas e até outros estados.

Na década de 40, praticamente se da todo o arrendamento do poligono sul e expulsdo de
quase todos os indios. Alguns mais sabios, ou talvez melhores conhecedores da politica
indigenista brasileira, apresentaram-se como arrendatarios de suas proprias terras. Entdo
passaram a pagar arrendamento das terras que eram suas, dentro da reserva, para la
poderem permanecer (BRASIL. CONGRESSO. CAMARA DOS DEPUTADOS.
COMISSAO DO INDIO, 1988).

Embora proibido pelo Regimento do SPI, consta que havia desmembramento da familia
indigena pela separagdo de pais e filhos sob pretexto de educa¢do e mesmo de catequese.

No papel constava a prote¢do ao patrimonio cultural mas na pratica, cabia civilizar tais
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gentes, ainda que civilizar fosse usufruir da sua forca de trabalho com a desculpa de que

eram levados para ter melhor condi¢ao de vida, ‘ir para a cidade’.

A legislacdo se revelou insuficiente e deu lugar a interpretagdes desfavoraveis aos
interesses indigenas. A ‘protecdo’ em certas épocas, foi seguida de flutuagdes as quais se
submeteu o prestigio, a autonomia e os efetivos do SPI devido questdes de ordem
financeira. Para poder sobreviver, certas inspetorias regionais deixaram os colonos usufruir
das terras legalmente destinadas aos indigenas, permitindo, entdo a reducao de terras para

grupos indigenas ja eram considerados sob controle.

O SPI se achou diante da seguinte alternativa: indenizar as terras para restitui-las aos seus

proprietarios legitimos ou transferir os indios de uma regido a outra.

Sugere o Bureau International du Travail (BUREAU INTERNATIONAL DU TRAVAIL,
1953 , p. 536) que foi dado o direito a posse de terra as familias ou individuos nao-
indigenas que se achassem instalados no territério de uma tribo, e de criarem benfeitorias
no territorio indigena e, de acordo com o SPI, se fosse impossivel demandar a
desapropriagao dessas terras caberia proceder legalmente uma delimitacdo de zona ou

territorio tribal que os individuos ou familias teriam direito de ocupar e explorar.

Tal processo, por sua vez, revelou manipulagdes por parte de agentes interessados em tirar
proveito e revelou também o despreparo para controlar até mesmo seus advogados que
faziam jogo duplo. Um exemplo ocorreu com os indios na regido do Toucinho, onde um s6
advogado defendeu as duas partes envolvidas numa contenda de posse de terras na regiao
em 1959. O advogado Altamirando Cerqueira Marques, que de acordo com o SPI,
defenderia os indios no direito a propriedade, no mesmo caso defendeu os fazendeiros, e
segundo consta no Relatério Pataxd, ‘ndo se sabe como os indios perderam o que

evidentemente estava ganho’.

A proposta oficial, portanto, voltava-se para sedentarizar os indios e transforma-los em
b b

pequenos produtores ou trabalhadores rurais, além de incentivar a miscigenagdo entre os

proprios indios de etnias diferentes e entre indios e ndo-indios, impondo-se a aculturagao

que implicaria no abandono das suas praticas culturais e sociais, peculiares a cada um
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desses grupos, construindo-se entdo uma identidade nao-india, ainda que estivesse escrito

no Regimento do SPI que cabia [traducdo do autor]:

protegé-los contra o exterminio e lhes dar garantias contra e opressao e
espoliacdo, e de fazer sua educagdo; de garantir aos indios a propriedade
efetiva da terra que eles ocupam; de salvaguardar e respeitar a
organizacdo interna das tribos, sua independéncia, seus costumes, seus
dialetos e suas institui¢des sem intervir para lhes modificar, a menos que
eles constituissem uma ofensa a moral, de esforcar & prevengdo das
hostilidades entre os diversos grupos indigenas, de restabelecer a paz entre
aqueles que se achassem em estado de guerra; de se esforgar para
melhorar a condigdo material deles inculcando o gosto pela agricultura e
industrias rurais; de favorecer conjuntamente com oS organismos
competentes, a exploragdo das suas riquezas naturais, das industrias
extrativas e de todos os outros recursos do patrimdnio indigena afim de
assegurar a emancipacdo econdOmica das tribos, e fixd-los a cultura
metodica da terra e estabelecer industrias elementares (BUREAU
INTERNATIONAL DU TRAVAIL, 1953, p. 536).

O interesse em reformular a politica indigenista em favor da existéncia de comunidades
indigenas, e, portanto, da pluralidade cultural, levou a criagio de um programa cuja
caracteristica era de abrangéncia mundial. Entdo a Organizagdo Internacional do Trabalho-
OIT- comegou a coordenar missdes de assisténcia técnica as populagdes aborigenes através
da Organizagdo das Nacdes Unidas (ONU), Organizagdo das Nacdes Unidas para
Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), Organizagdo para Alimentacdo e Agricultura
(FAO), e Organizagdo Mundial da Saude (OMS) , justificando que o problema das
populacdes indigenas da América deveria ser apresentado como de interesse publico e
continental, e que as medidas legislativas ou praticas em vigor aquele momento, tinham sua
origem em concepgoes fundadas por diferengas raciais de cunho racistas, e de tendéncias

desfavoraveis aos grupos indigenas.

A reformulacdo da politica indigenista pelo Estado brasileiro na década de 60, foi fruto da
Convengao n°107, mais conhecida como Convencao de Genebra, de 26-06-1957, que veio
entrar em vigor no Brasil promulgada pelo Decreto n° 58 824 de 14 de Julho de 1966; este

preocupou-se com a diversidade lingiiistica e cultural das comunidades indigenas no Brasil.

Com a extin¢do do SPI e criacdo da Fundagdo Nacional do Indio (FUNALI) pela Lei 5.371
de 05 de Dezembro de 1967, a politica oficial vai se respaldar na Lei 6001, conhecida como

o Estatuto do Indio, tendo como caracteristica os Programas de Desenvolvimento
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Comunitario, instituidos pela ONU no segundo pds-guerra, que objetivavam melhorar a
qualidade de vida nos paises do Terceiro Mundo, molda-los a politica desenvolvimentista

da época.

Na década de 1970 ocorre o que podemos chamar de um sexto momento nesse processo
historico, quando se observa o crescimento nas discussdes relativas ao que se convencionou
chamar de ‘questdo indigena’, ocorrendo diversos encontros e discussoes em nivel nacional
¢ internacional. Dentre tais acontecimentos destacamos as Declaragdes de Barbados em
1971 e 1977, Declaragdo de Assungdo/Paraguai em 1972, o proprio Estatuto do Indio, em
1973, encontros de pastorais indigenistas e criagdo de Organizagdes Nao-Governamentais

(ONGQG) ligadas a praticas em areas indigenas.

Na Microrregido Cacaueira, mais precisamente na regido que compreende a Reserva em
estudo, registrou-se a tentativa de retomada do territério indigena pelos seus primitivos
ocupantes, concomitante a praticas de exclusdo dos mesmos por parte dos municipios
circunvizinhos. Nesta época houve, inclusive, a expulsdo dos indios em Itaju do Colonia
como parte dessa postura de violéncia, num episdodio que nos chama a atencdo, pois o

municipio assume oficialmente a expulsdo dos indios da sua regido. Some-se a isso,

invasdo da area da Reserva, expulsao ¢ mesmo assassinatos.

Tal postura intensificou-se de tal forma, que nos anos de 1974/1975, foi apresentada a
Camara Federal, pelo entdo Deputado Henrique Cardoso, pelo Movimento Democratico
Brasileiro (MDB/BA), a proposta de extingdo da Reserva Indigena, apds tentativas de

permutas das terras por outras, em Porto Seguro.

A ocupagdo das terras da Reserva por fazendeiros e pequenos proprietarios cresceu sob os
governos estaduais de Roberto Santos (1976) e posteriormente Antonio Carlos Magalhaes
(1980), tendo ocorrido a distribuicdo de titulos de propriedade das terras da Unido, as da

Reserva Indigena, o que veio acirrar conflitos sociais.

A situacdo vivida pelos indios na Fazenda Guarani, em Minas Gerais, onde alguns grupos
estavam confinados, motivou um pequeno grupo a reconquistar a S3o Lucas e a partir dai &

que se deu a agdo da sociedade civil e a lenta reforma que permitiu a retomada do contato.
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Segundo Vallely (1992, p.42), encontros diversos entre liderangas indigenas e elementos da
sociedade civil foram organizados no intuito de retomar acdes coletivas, e isso veio a
animar, o senso de identidade comunal daquele povo, no qual alguns ndo tinham tido

nenhum contato por cerca de 30 anos [tradu¢do do autor].

Na década de 80, notamos a organizagdo e retomada da area que entdo levava o nome de
Fazenda Sao Lucas, em abril de 1982, pelos indios Pataxdé Hahahai, gerando ou reiniciando
um processo maior de retomada do territorio, aqui ja ndo mais o velho territério tradicional,

mas o territdrio correspondente a Reserva.

Conforme dados fornecidos pela Campanha Internacional pela Regularizagdo do
Territorio Pataxo Hahahde (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO/CIMI-LESTE,
2000), desde que reiniciou a “retomada’ das terras indigenas relativas a Reserva Caramuru-
Paraguacu, o Povo Pataxé Hahdhde (sic) vem sofrendo diversos tipos de violéncia®, seja

por coer¢do difusa, ou mesmo formal.

O cotidiano instaurado levou parte do grupo indigena da Reserva Caramuru-Paraguacgu a
instalar-se, por sugestdo da FUNAI em fung¢ao das crises internas, na Aldeia Indigena Nova
Vida, no municipio de Camamu, fato que ¢ justificado pelos proprios indios como uma
tentativa de evitar maiores tensdes no grupo, tanto do ponto de vista externo, como interno,

face as diversas faccdes étnicas e familiares existentes no proprio grupo.

Em 1985 foi criada a Aldeia Indigena Nova Vida (Fazenda Bahiana), em acordo com a
propria FUNAI mas a ocupagdo efetiva s6 veio se consumar a partir de dezembro de 1987.
Segundo os proprios indios que 14 vivem atualmente, eram 25 familias, € o processo de
adaptacdo foi muito arduo, “foi dificil se estabelecer devido costume do lugar, o clima”,

segundo nos informou o indio Patax6 Valdemir Ribeiro.

% Elencam: “por meio de seqiiestros, assassinatos de liderangas, ameacas, perseguigdes, boicote na venda dos
seus produtos, tentativas de transferéncias, fome, negacao de socorro, descaso das autoridades, torturas
fisicas, pressdes psicologicas, esterilizag@o, preconceitos os mais diversos”.
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O meio ambiente era outro e a sobrevivéncia tinha, obrigatoriamente, que ser readaptada as
novas condigdes, para garantir o sustento de cada familia. Chamam a atengdo de que o solo
era muito pobre, a presenga de formigas muito grande, pouca caga, ¢ da localizagdo muito
afastada da zona urbana, afora a quase total desassisténcia por parte dos Orgaos

governamentais, em destaque a FUNAL

Verifica-se que embora longe da violéncia manifesta, aqui o grupo se viu cara-a-cara com a
violéncia noutros tons, nem tao manifesta como nas imedia¢des de Caramuru-Paraguacu,
mas nem assim menor, passando por periodo de fome e desassisténcia, que gradualmente os
fez retornar em grande parte a ‘velha’ Reserva em Pau Brasil, como ¢ costumeiramente
conhecida. Quando iniciou-se o trabalho para esta dissertagdo, das 25 familias que ai
residiam inicialmente, restavam apenas 9 (nove), e agregaram-se mais duas ao cotidiano da
Aldeia, subindo o numero total para 11(onze). Esse padrao reflete uma forma dos Jé de

resolver suas questdes, 0 que se vé como rompimento e recomposicao do grupo.

Tais grupos Pataxd, embora sejam aglutinados em duas denominag¢des de carater macro,
Pataxd — ou Pataxd Meridionais, termo criado na década de 1970 e de pouco uso- e Pataxo
Hahahai, e ainda que apresentem suas idiossincrasias e complexidades proprias, sdo grupos
aparentados por lagos sumamente estreitos, a ponto de o Capitdo do povo Pataxo, no seu
conjunto, ser da Aldeia Indigena de Barra Velha, o Capitdo Edivaldo, como ¢ conhecido.
Embora Barra Velha esteja vinculada a Minas Gerais, conforme atesta a Revolta de 1951,

além do fato de que a circulacdo migratodria entre o litoral e o interior € uma constante neste

grupo.

Importante referencial é a pessoa do Capitdo, o responsavel pela educagdo comunitaria e
pelo dialogo intra e intersocietal ou seja, o didlogo das comunidades Patax6 e Pataxo
Hahahai entre si, e destas com o mundo ao seu redor. Cabe ao Capitdo definir passos,
sempre dialogando com as demais liderangas, sobre as acdes que norteiam os
empreendimentos da comunidade - que atualmente tém destaque para a terra, saude,

educagdo e cultura; este ultimo como manutencao e vivéncia da memoria do grupo.

A pessoa do Capitdo foi historicamente imposta pela sociedade nacional aos povos Tupi

desde o Brasil Colonia a partir do processo de aldeamento, o que destaca-se devido o fato
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de este grupo ser J&, portanto, faz-se mister observar que a chefia entre os Jé ndo tem a
mesma unanimidade que os Tupi, geralmente cada grupo familiar tem seu lider politico
que ¢ também religioso, ndo havendo a lideranga tradicional como existe no modelo do

Capitdo.

O fato de haver um so6 Capitdo nos faz crer que as diferengas entre Pataxd e Pataxd
Hahahai sdo mais geograficas no seu sentido espacial, que realmente étnicas e culturais.
Suas especificidades estdo no tocante a historicidade prépria de cada grupo. No mais, sdo
grupos de familias bastante aparentadas, onde o casamento endogdmico predomina como

caracteristica social.

A nossa comunidade em foco vive na regido da Costa do Dendé, na Aldeia Indigena Nova
Vida, local este que teve que ser pensado e construido como aldeia a partir da memoria
ancestral ainda possivel de ser resgatada, e que se apresenta una como mescla de etnias
diversas. Da populacio transferida, segundo o Mapa da Fome® (1993), cerca de 75% das
familias abandonaram a area, alegando falta de recursos para a produgdo agricola, devido

ao esgotamento dos solos e a distdncia da sede municipal mais proéxima.

A aldeia indigena Nova Vida esté situada na regido do municipio de Camamu, pertencente
a Bacia Hidrografica do Rio Anarati, ou Bahiano, préxima a Rodovia BA 652, onde o

acesso se da num desvio do trecho desta rodovia, rumo oeste.

Ao chegar ao desvio deve-se percorrer 18 km atravessando uma area pertencente a Culturas
Tropicais S/A (CULTROSA), empresa responsavel pela exploracao vegetal local, em
destaque extracdo do latex. Tendo atravessado a area da Cultrosa, chegamos a Aldeia
Indigena Nova Vida, da etnia Patax6 Hahahai. Merece destacar que esta etnia se faz

politicamente construida a partir da sua multiplicidade étnica.

O que ¢ de fato a aldeia? Fazer esta indagacao pode parecer algo bisonho aos nossos olhos,
pois parece algo visto como apenas uma propriedade delimitada para agentes externos para

a sobrevivéncia de um grupo de pessoas de uma cultura diferente da nossa.

? A ANAI-BA publicou uma série de mapas e gravuras entitulada “Indios na Bahia”, onde cita apenas como
fonte: Mapa da Fome, 1993.
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Segundo os moradores mais idosos de Nova Vida, a Aldeia ndo se restringe a apenas um
pedaco de terra, ela representa a morada de um povo, da tradigdo, a ligagdo, o caminho
entre os seres divinos, os espiritos, e os humanos, o chdo é sagrado e por isso a gente tem
que repartir as coisas da natureza, para poder seguir bem o caminho quando a gente for

embora.
1.1 DESCRICAO DA ALDEIA NOVA VIDA

A Aldeia situa-se numa regido de vegetagdao mista de zona da mata e vegetacao litoranea e
clima tropical quente e umido. Seu relevo varia segundo o tipo de solo, e ai encontramos
basicamente dois tipos, o tropolduts variagdo Vargito, e o harplothoxs variagdo cristalino.
No primeiro encontra-se alto teor de silfe- material sedimentar (areia/ greda)- que o

caracteriza como solo pobre.

No primeiro tipo de solo temos o relevo classificado como ondulado a forte ondulado,
profundidade entre 80 e 150 cm, textura do solo argilosa, fertilidade baixa, e tido como

potencialmente util a pecuaria.

No segundo, o relevo ¢ forte ondulado a montanhoso, de profundidade igual/ superior a
150cm, textura também argilosa, fertilidade baixa, potencial para o cultivo de pastos e
“reflorestamento”, além de cacau nos covoados- depressdo de terreno aparentando uma

série de covas.

A palavra reflorestamento nos indica desde ja4 que a area ja havia passado por um sistema
de exploragdo agricola, desde pastos, cacau e mesmo mandioca, afora a extracdo de
madeira que, embora sujeita aos rigores da lei, ¢ muito comum ainda naquela regido.
Destaca-se também a presenga marcante de formigas cortadeiras no local'’, o que
inviabiliza ou dificulta a tentativa dos ocupantes atuais em manejar a terra, € ja nos aponta

outro problema que ¢ o desequilibrio do ecossistema local.

"% Saiiva e quem-quem.
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A coloragdo da terra é avermelhada, semelhante a dos tabuleiros- formagdo achatada e
elevada, lembrando uma estrutura de mesa- também encontrados na formagdo do relevo

local.

Ao adentrar-se em Nova Vida percebe-se de imediato, e obrigatoriamente, a placa oficial
do Governo Federal, onde 1€éem-se limites a quem entra, estes impostos pelos artigos 231
da Constituigio Federal, 18/1° da Lei 6001/73- o Estatuto do Indio -, e 161 do Cédigo

Penal. A entrada é restrita a pessoas autorizadas'".

Adentramo-nos atravessando a cancela, e nos deparamos com um vasto terreno
avermelhado, descampado, e uma placa com identificacdo de atividades subvencionadas
pelo Governo do Estado da Bahia, realizadas pela Empresa Baiana de Desenvolvimento
Agricola S/A (EBDA) como incentivo agricola, porém o que a realidade mostra ¢ que
aquilo ¢ apenas uma placa, poucas agdes t€m sido efetivadas tanto em quantidade quanto

em qualidade.

Ha um declive inicial, o que caracteriza todo o relevo local, embora maiores declives
apare¢am a medida que entramos no territorio de Nova Vida. Ao lado direito, escondido
por arvores ¢ mais ondula¢des do solo, um cemitério, arvores diversas, onde destacamos
jaqueiras, mangueiras, ¢ variedades de palmas; ao seu lado esquerdo, um campinho, dois
sanitarios relativamente abandonados, uma vez que estdo cerca de cinco minutos de

caminhada distantes da casa mais proxima.

Vé-se o campinho, ¢ ao lado o Posto da FUNAI- Funda¢ao Nacional do [ndio -, uma caixa
d’agua, em frente, um carramachdo e do outro lado do caminho, mais uma jaqueira, um
galpao onde se encontram o carro da FUNAI e um trator. Do lado, a Escola Indigena
Paraguagu com apenas dois comodos, um servindo de cozinha para a merenda, e outro de
sala de aula multisseriada. Classes multisseriadas pois estudam numa sé classe, a0 mesmo
tempo, alunos desde a alfabetizacdo até a 4* série do ensino fundamental. A Escola
Indigena Paraguagu tem esse nome, segundo disseram os lideres da comunidade, devido a

origem do grupo.

! Tais referéncias encontram-se em anexo.
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No cotidiano da escola no ano 2000 tem-se turma multisseriada pela tarde, com alunos da
alfabetizacdo e ensino fundamental da 1* a 4* série; a noite, atualmente os que estdo se
alfabetizando, e aqueles que ja deveriam cursar a 5* série. Atualmente apenas alunos indios

estudam nesta escola.

Atras da escola nos embrenhamos na composi¢ao do desenho territorial Pataxé Hahahai,
onde as casas passam a ser vistas por quem la esta e raramente por quem la chega, embora

de uma casa possa se ver sempre outras, como uma possivel rede de comunicagao.

Este grupo tem registrado ao longo da sua historia diferentes formas de casa, ou de
habitacdo. Concebem-se desde casas feitas de folhas de heliconia, abrigos de folhas com
tarimbas'? e fogueiras, tipicos dos Borun e Pataxd, que este Gltimo denomina-se pdhdi
(COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO, 1984) ; até mesmo uma concepgdo de casa
ovalada, caracterizando tanto a oka do tronco Tupi, quanto do tronco Jé- o kyjeme, palavra
Maxakalils, € a soda e suas variantes déha, diha, dha, em lingua Kamaka (GUERIOS,

1945), que mais se assemelha as casas de taipa bastante encontradas na zona rural.

Importante destacar que Wied-Neuwied (1989, p.429-438) menciona que as habita¢des dos
Kamaka tinham sofrido mudancas, ¢ que recentemente'* tinham se habituado a viver em
local fixo e nas casas de estilo sertanejo, e salienta que ndo usavam redes, dormiam num
estrado coberto com estopa. As criangas € os cachorros costumavam dormir no chao.

Fabricavam panelas de barro de cor cinza.

O espago “casa” tem um significado para cada etnia. Segundo os proprios indios o kyjeme
tem o sentido de casa onde se trabalha, ndo apenas o sentido de lar, de convivio doméstico.
Tanto varia a sua concep¢ao, quanto a denomina¢ao de casa conforme as linguas proprias

de cada etnia.

'2 Um tiico indio de Nova Vida disse que os antigos também usavam redes de dormir, fato singular e nio
verificado nas etnias do sul da Bahia.

1 Segundo Emmerich (1985) significa casa em Borun.

'* O autor usa como referéncia temporal o ano de 1815.

39



Em Nova Vida a primeira casa visualizada ¢ a do Cacique, antigamente chamado de
“principal”. E uma espécie de parada obrigatoria dos que 14 chegam, ¢ de a4 que se
autorizam as rotas a serem seguidas por dentro da aldeia. Ai podemos tratar da memoria

histdrico-social e mitica e das formas de organizagdo e administracao da aldeia.

Sobre a distribuigdo espacial destas casas entre os Pataxd6 Hahahai, percebemos uma
peculiaridade. As casas mais “escondidas” sdo as casas das mulheres mais velhas, que
também sao viavas, guardids da memoria do grupo e referencial do poder feminino no
grupo. Elas de per se compdem o quadro da matrilinearidade grupal, sdo tia e mae dos seus

representantes principais, € dos demais, sdo avos, tias-avos, parteiras, rezadeiras.

As casas mais visiveis sdo as casas de representantes masculinos, embora o poder Jé seja
centrado na figura feminina. Estas situam-se ao longo do caminho, a beira da estrada. Ai
permite-se discutir na educagdo tradicional, comunitaria, o poder para dentro (feminino) e

para fora (masculino ).

Atualmente 11 familias moram na aldeia', o que significa que o grupo ainda mantém uma
certa flutuagdo quanto a permanéncia na area, uma vez que nalguns momentos encontramos

9 familias, noutros chegou-se a encontrar 25.

Subindo o vale, avistamos ao largo, numa baixada a direita uma casa de farinha, mais nova,
plantacdes de abobora, abacaxi, mandioca, pupunha, agai, café, além de plantas outras
como urucum, ¢ outros tipos de mato que compdem o acervo artesanal ¢ xamanico dos
Patax6 Hahahai.

Ha uma zona deixada como mata para a caga e feitura de remédios, € como zona sagrada,

de conversa com o povo da mata, os espiritos da mata, como comumente se diz.

A mata possui uma diversidade de significados e simbolos, e ainda guarda também uma
diversidade de plantas e bichos, que ndo serdo objeto de estudo deste trabalho por nao

terem sido incluidos no projeto original. Sabemos, contudo, da presenga de passaros,

'3 As familias, ou casas, sio conhecidas a partir dos seus representantes: Luis e Maria; Carlito ¢ Marilene;
Dona Rosa e Deusdete; Estelito e Alvina; Ademir e Rosinha; Valdivo e Janete; Valdeir e Liete; Dona Santa;
Antonio Carlos e Sebastiana; Valdemir.
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raposas, tatus, teius, paca, coati, variedade de cobras e aranhas, além de onga- embora essa
personagem seja figura rara — de grande importdncia mitica nas sociedades Jé,

representando o poder de criagdo e destruicao.

Em dois vales os indios possuem duas represas, € projetam realizar a piscicultura, o que

servird como possivel fonte de alimento e auxilio pecuniario ao grupo.

Um ponto que merece que nos detenhamos no Posto Indigena da FUNALI, pois toda a area
indigena também ¢ conhecida como Posto Indigena (PI), ¢ o Posto Administrativo local da
FUNALI este obrigatoriamente situado na entrada da Aldeia. Ele representa o contato e/ou a
mediagdo entre a sociedade nacional brasileira e as indigenas, marca o fim simbolico e

fisico do territorio da gente da mata e apresenta-se como o referencial da gente da reserva.

O Posto Administrativo traz historicamente na sua forma de administrar os varios
momentos do que representou o SPI e mais tarde a FUNAI, seus processos politicos no
trato com as populagdes indigenas, onde o indio deveria ser pacificado, assimilado e
integrado, de modo a acompanhar o processo evolutivo do povo brasileiro, e poder servir de

mao-de-obra a esse mercado crescente.

O Posto Administrativo da FUNAI é o marco das noticias, do uso do radio, do atendimento
em saude, das informagdes e contatos com o mundo la fora, com o mundo nao-indio, e com
outras comunidades indigenas. Neste ano esteve composto por quatro funcionarios, sendo
um chefe de posto, um professor, uma agente de saude, e um agente comunitario. Hoje nao
ha o chefe de posto ha quase seis meses, e corre-se o risco, de assim como noutros anos,
ficar bem mais tempo sem chefe de posto de fato por razdes ndo explicadas pelos

funciondrios, nem pela FUNAI, mas que deixam transparecer que ha descaso.

Outro elemento que se destaca na paisagem, € que passa como algo comum aos olhos
menos atentos as nuances da cultura Patax6 Hahahai, sdo as arvores. Elas ndo representam
apenas plantas, mas simbolizam um universo que ¢ segredado, por ser sagrado, € por isso
mesmo, recai no que chamamos de belas palavras, ou fala sagrada. Ai temos a

personificacdo da fala sagrada, restrita a um circulo de iniciados, € nem todos os fonemas
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podem ser pronunciados por quaisquer bocas. Essas arvores foram reatualizadas num

processo de releitura de “novas” espécies conforme recriagdo da memoria ancestral.

Ha algo que, segundo os indios, envolve o segredo sagrado, ¢ o segredo sobre o ndo
lembrado, dai tornado segredo e reinventado da mescla de etnias e do contato com a
sociedade nacional que o fez surgir em trama de segredos, talvez como prote¢do da sua
identidade una feita no plural, ou fazendo-se no plural. Ou ocultando hiatos da memoria

grupal o que foi construido sobre a sua pluralidade étnica.

Nas arvores temos a personificacao de divindades, de templos, morada de espiritos, morada
do movimento do universo, bem e mal conforme a qualidade do didlogo que se estabelece
com a divindade. Por ser arvore, liga-se ao céu, a casa de cima, ou aos territorios sem luz,

de baixo, das assombragoes.

Para o mundo de relagdes diversas, hd o imensuravel, ou ainda imensurdvel, que sdo as
relagdes culturais em si, como superestrutura, ¢ o material, mensuravel, elaborado nas
atividades cotidianas, produtor e reprodutor do universo humano, e que ao reproduzir-se

reproduz também como identidade cultural.

As atividades desenvolvidas na area s3o distribuidas entre seus membros segundo o
esquema de mutirdo, e de producdo familiar também, onde homens e mulheres, criangas e
adultos, todos participam do plantio, colheita, semeadura e manutengdo dos plantios, do
fabrico de artesanato, este de carater familiar, embora de tracos comuns a toda comunidade,
e que atuam como exercicio diario da educag¢dao comunitaria dos jovens que acompanham

0s pais.

O trabalho de cagar ¢ eminentemente masculino, ja o trato com a caca ¢ de ambos os

géneros. O processo de trabalho com a mandioca ¢ de todos.

Traco marcante junto a este grupo ¢ a producdo artesanal com a madeira tanto na producao
de arte utilitdria ou doméstica, como gamelas, pratos, objetos zoomorficos, colares,

pulseiras e argolas, além do uso de contas, sementes, ¢ fibra vegetal.
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Utilizam também da palha para confec¢do de seus trajes tradicionais, para as dancas e

festividades do grupo.

As festividades do grupo nos fazem retornar ao caramanchdo citado anteriormente,
localizado ao lado do Posto Indigena, espago aberto, coberto, onde todos os encontros
comunitarios se realizam, os didlogos se estabelecem, os acordos se fazem. Representa em

si, personifica, os movimentos do universo e dos viventes do universo.

Sua estrutura coberta com tablitas, € com um mourao fincado no centro, ligando céu e terra,
e outras madeiras desenhando pontos da sua circunferéncia, mas que se abrem aos diversos
caminhos para os homens, as diversas diregdes. Ai acontecem o Toré, as dangas, as
festividades. Aqui dialogam os mundos dos humanos, dos espiritos, e dos humanos com os
espiritos, segundo os indios nos informam. Aqui na danga do Toré¢ bebe-se jurema, cauim

ou jatoba e também tem-se o didlogo com Vovo- entidade da mata- e os demais encantados.

Geralmente o Pataxd Hahahai, assim como os demais indios brasileiros, usam dois nomes,
um da sua propria etnia, e outro brasileiro. Um ser ou seres de dois nomes, um nome aos de
casa, a sua gente, outro nome aos de fora. Percebe-se neste contexto a dualidade

sociocultural em que vive o grupo.

O Patax6 Hahahai emerge neste didlogo entre culturas diferentes. Na sua aldeia comunica-
se com os buzios, chamando quem estd ao longe, ou no mato, ou para dar noticias, ou

mesmo de telefone celular rural- adquirido pela nova equipe da FUNAL

O ser Patax6o Hahahai originalmente cagador e coletor, e de agricultura incipiente, mesclou-
se com outras etnias indigenas, e manteve seu etnonimio como referéncia. Mais tarde
fundiu-se com brancos e negros, além de outros grupos indigenas, com outros nacionais
brasileiros, porém aqueles que mantiveram lagos de parentesco vivos, estes se auto-
afirmam como membros dessa etnia. Ainda se discute se, em algum momento, um povo foi
apenas cacador e coletor. Com relagdo aos Jé, ha registros da presenga de agricultura
incipiente antes do contato e se questiona se antes de terem sido deslocados pelos Tupi nao

seriam agricultores.
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Tal povo passou a mesclar as tarefas de caga e coleta, pastoreio e agricultura- embora os
Kamaka realizassem agricultura, o que se comprova pela documentagdo em arquivos- ¢ a
falar o portugués dos agentes civilizadores, lingua que se manteve como sua, pois foi

apropriada.

A Aldeia Indigena de Nova Vida ¢ uma teia onde as relagdes se ddo em movimentos
exogenos e enddgenos, no grupo maior, na tribo, nas familias, em cada individuo, e sua
cultura ¢ esta teia, algo caracteristico a eles, vivenciados por eles, um contexto especifico e
unico, dotado de historicidade. Esta Aldeia tem sua especificidade por ser ela mesma, por
suas peculiaridades, por suas relagdes so suas, pelo grupo Pataxé Hahahai, sua localizacao,
seus componentes, € sua inser¢ao no mundo, nos mundos, pela forma como eles concebem

0 universo.

O ser Pataxo Hahahai aqui, falante do portugués, ¢ um ser semelhante a uma ponte- numa
dimensdo que faz retomar ‘Assim falou Zaratustra’ (NIETZSCHE, 1991)- um elo entre o
passado e o presente. Sob segredos, mantém sua lingua ou fragmentos dela, ou oculta o que
se perdeu da sua memoria; mesmo tendo sido moldado pelos aldeamentos e acdes

cristianizadoras, também canta e danga no Toré- ritual religioso.

, N AL~ . . ~1 , . .
O Patax6 Hahahii, mescla de grupos diversos, Tupi e J&'®, além de elementos nacionais
brasileiros, danca e canta comungando-se com Cristo e seus santos, € com o0s espiritos da
mata, ¢ se auto-afirma levando o nome do que representa o ultimo dentre os grupos

contatados.

A reunido dos relatos recolhidos ao longo das entrevistas e que foram confrontadas com os
documentos de carater etnografico, permitem recuperar o perfil de sua cultura no passado
ainda vivo na memoria e nos aponta para o fato de que dentre os elementos significativos
da cultura tradicional deste grupo encontramos referéncia étnica marcadamente Kamaka,

outra etnia e que se faz hodiernamente um dos sub-grupos Pataxo Hahahai, embora eles a

' Sobre este topico Curt Nimuendaju chama a atengfio ao parentesco Maxakali e Pataxo, questiona se sdo
estes aparentados aos demais Jé, e também chama a atengdo a adocdo de identidade “neobrasileira” em
:NIMUENDAIJU, 1982 :209-218).
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todo instante neguem ser Kamaka, afirmando-se como Patax6 Hahahai; sdo tracos

marcantes desse perfil:

Construcao do corpo - Usavam o estojo peniano ( hiranaika), depilavam-se, faziam
pequeno orificio nas orelhas e pintavam-se com o urucu, o jenipapo € obtinham a cor
amarela com a casca da catuaba. Perguntados sobre os Kamaka-Menian, informaram
que era um dos seus grupos, que consideravam como nao sendo puros (WIED-
NEUWIED, 1989, p. 443-489). Dizem que mantém a aparéncia fisica tipica dos Tapuia,
tendo incorporado alguns habitos dos Tupi. O contato os teria obrigado a se tornarem
sedentarios e agricultores, mas mantinham alguns dos seus antigos rituais como a
corrida de toras (DENIS, 1980, p. 240; 388-390)"". Aparéncia - raga vigorosa e si,
peito largo, carnudos, tez pardo — avermelhado escura, nada tendo de excepcional que
os destacasse das demais tribos. Cabelos compridos, alguns com barba, grande
agilidade e elegancia nos movimentos (SPIX ; VON MARTIUS,1976, p. (II) 166-170).
Os Kamaka possuiam boa aparéncia e o fato de serem os unicos a usarem o cabelo na
altura da cintura. S¢ alguns se vestiam e ainda assim parcialmente(WIED-NEUWIED,

1989, p. 429-438).

Aderecos e roupas — Em ocasides festivas usavam cocar feito de penas de papagaio.
Elas eram presas a uma rede de algodao de maneira que na parte mais alta ficava uma
espécie de coroa feita com as penas da cauda do juru ou do papagaio ou da arara por
serem mais longas. Aderecos — Sua pintura era com listras negras ( os homens) e
circulos concéntricos formados de meia — luas em torno dos seios e do rosto. Alguns
usavam seus barretes e/outros penas enfiadas nas orelhas. Quanto a vestimenta,
combinavam os ornamentos tradicionais com roupas de brancos. As mulheres sdo
descritas como habeis tecelds de algodao (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-438), ¢ na
olaria; destacam-se a qualidade de sua ceramica, de seus tecidos, elegancia de suas
armas, do bastdo do chefe e no charo — denominag¢ido Kamaka-(DENIS, 1980, p. 240;
388-390), o cocar. Roupas — os homens estavam nus € com estojo peniano. As

mulheres vestiam saias de chita multicores fornecidas pelo frade. Depilavam — se

'7 Verificado também em depoimentos das indias Dona Rosa e Dona Santa, além de Lcarlito e Luis- o
Cacique.
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totalmente e sua pintura era em vermelho e preto. Assistiu uma india pintar o filho com
um arco no rosto € uma cruz no peito. As sementes do urucu eram maceradas em agua e
davam-lhe a forma de quadrados que eram expostos ao sol para secar. Depois eram
dissolvidos em o6leos vegetais ou gordura de animais. Armas - suas flechas seriam
ervadas com o sumo de cipd quando eram destinadas 4 guerra e tinham pontas
diferenciadas de acordo com o objetivo a que se destinassem. Os arcos eram grandes,
escuros, feitos de Paratina e com sulco na parte dianteira. Referem — se ao bastdo do

chefe como uma vara aguda e bem polida e vermelha (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-
438).

Trabalho - as mulheres eram encarregadas dos trabalhos domésticos da casa do
missiondrio. Fiavam algodao e fibras de palmeira, com os quais faziam sacos, bolsas e
aventais que tingiam de vermelho, preto e amarelo. Também eram boas ceramistas.
Também se encarregavam das rocas de mandioca e milho- (DENIS, 1980, p. 240; 388-
390). As mulheres teciam com habilidade cordas, aderecos e roupas de algoddo. O
avental das mulheres era enfeitado com essas cordas finas e tinham borlas. Pintavam-
nos de vermelho e branco. Também faziam sacolas de algoddo trancadas de cores
branca, vermelha e amarelo que usavam no ombro para transportar seus pertences nos
deslocamentos. O seu arco feito de brauna era de cor castanho — preto e muito bem
polido e definido pelo autor com melhor acabado que os dos demais grupos da regio.
Também tinham uma ranhura como os dos Maxakali. Suas flechas tinham os 3 tipos de
ponta, tinham abaixo da ponta um longo segmento de madeira de brauna, depois do
qual comecava o cabo, feito de bambu, a partir do qual se implantavam as penas de
arara vermelha e azul entrelagadas alternadamente com tiras de algoddo branco e
vermelho. Tinham grandes bastdes lisos que parece que anteriormente eram

prerrogativas dos chefes (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-438).

Instrumentos musicais e dancas — Dangcavam ao som de um chocalho feito de cascos
de anta amarrados em 2 magos por meio de corddes e de uma cabaga oca com cabo de
madeira e cheia de pequenas pedras. Os homens, com o corpo inclinado, formavam um
circulo e as mulheres 2 a 2 se posicionavam atras de outras e lhes punham a mao sobre

0 ombro esquerdo. Dangavam em torno do vaso de cauim e davam muitas voltas até que
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paravam e se dirigiam a vaso individual e bebiam o cauim. Outras vezes formavam 2

filas face a face e dangcavam uns empurrando os outros.

e Corrida de Toras — Festa tipica, na qual alguns jovens retiravam-se para as matas,
onde cortavam um grande pedaco de pau cilindrico de barriguda e nele enfiavam um
pedaco de pau. O mais forte corria com ele para sua cabana com os demais
perseguindo-o para tomar o tronco. A corrida terminava quando chegavam junto 4s
mulheres que os aplaudiam. Encerrada a corrida, da qual muitos saiam machucados,
dirigiam-se para o rio, no qual se banhavam longamente (WIED-NEUWIED, 1989, p.
429-438). Dangavam pintados ao som do maraca, feito de cuia preenchida com
sementes, ¢ de chocalhos. Seu canto e danga precediam as corridas de toras, que se
destinavam aos jovens em idade de casamento impressionarem as candidatas. A corrida

terminava em banhos de rio (DENIS, 1980, p. 240; 388-390).

e Habitos (também) diferenciais- alguns habitos de ndo dormir em redes, mas em jiraus
guarnecidos de estopa e presenca da fogueira dentro das casas (WIED-NEUWIED,
1989, p. 429-438). Consideram como um sinal distintivo do grupo o fato de dormirem
em jiraus de madeira cobertos com folhas ou peles de animais, o que eles atribuem ao
fato de serem originarios de regido de campos abertos, mais frios e ndo de matas, onde
o calor timido os teria levado a optar pela rede (SPIX ; VON MARTIUS,1976, p. (II)
166-170).

e Alimentac¢do - Nao criavam animais domésticos ¢ combinavam o produto da caga com
os obtidos nas rogas (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-438). Bebiam cauim e festejaram
por toda a noite. Vendiam aos colonos bolas de cera aromdticas ¢ mel. Tinham
interdicao alimentar para o tatu (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-438). Preparavam o
cauim em longas jarras, feitas do tronco da barriguda com o qual levavam a bebida ao
fogo para fermentar e que chamavam de Cunarins (DENIS, 1980, p. 240; 388-390); e
temos a informagdo de que preparavam bebidas de jatoba, e guardavam em jarras de

barro'®. Quando obtinham sucesso nas cacadas faziam grandes festas com cantos,

'8 Depoimentos das indias Dona Rosa ¢ Dona Santa, do Cacique Awai (Luis Rodrigues) , de Carlito e
Valdemir Ribeiro.
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dangas e cauim de milho ou mandioca fermentado tronco escavado da barriguda
durante 12 a 16 horas apds Ter sido mastigado, cuspido e completado por dgua quente,

pondo-se, entdo no fogo (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-438).

Casamentos — embora atingissem a puberdade, os homens s se casariam entre os 15
ou 16 anos- cabe lembrar que esta localizagdo etdria ¢ um marco externo aos indios.
Eram considerados ciumentos e castigariam a mulher adultera. A decisdo sobre o
pretendente com que a moga se casaria se definia pela corrida de toras. As mulheres
fariam seu parto as margens do rio, voltando logo a suas atividades normais e
amamentavam os filhos por 3 ou 4 anos (SPIX ; VON MARTIUS,1976, p. (II) 166-
170). Afirmam os indios que havia a danga do Beija-Flor como parte de um ritual de
fazer a corte. E uma danga de execuc¢do um tanto complicada, onde a moga pde um pé
sobre um pé do rapaz- o pretendente- e de frente dancam um ritmo frenético e que
lembra o v6o do passaro; diz-se que 0 mesmo tem que conseguir dangar até a cantoria
terminar, sendo ndo ha casamento; porém foi acrescido que quando querem casar
mesmo, chegam a fugir e morar junto- a moga vai para a casa do rapaz. Os casamentos

se iniciam com o fato do morar junto, da patrilocalidade.

Doenca — O doente era deixado s6. Conheciam poucos medicamentos, usando a
fumigacao com tabaco para curar os doentes (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-438). As
doencgas eram tratadas pelo fumigagdo de tabacos e rituais de cura. Caso a doenga se
agravasse, o doente seria abandonado a propria sorte, o que ndo fazia com que nao
fossem pranteados quando morriam. Afirma-se que o contato com os colonizadores
tinha aumentado o niimero de doencas de que sofriam, e por conseguinte, a taxa de

mortalidade com a introdugdo da variola ¢ de febres antes desconhecidas.

Morte e Enterro — Sobre a morte, informa-se que o defunto mais pranteado sé seria
enterrado depois que seus membros tivessem caido devido ao adianto estado de
putrefacdo em que se encontrava o corpo na sua cabana- 0 que nos permite pensar num
enterro secunddrio (DENIS, 1980, p. 240; 388-390). O sepultamento- quando
depositado na cova, era enterrado com armas e utensilios para que a alma pudesse

seguir sua viagem, ¢ devia haver uma fogueira acesa para afastar os maus espiritos. As
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criangas eram enterradas em qualquer local e os adultos nas matas, as vezes de cocoras.
A cova era coberta com folhas de palmeira e eram feitas ofertas com carne fresca.
Quando essa carne era consumida por algum animal, passavam a interditar a carne do
animal que fizeram a oferta (SPIX ; VON MARTIUS,1976, p. (I) 166-170). Os mortos
eram chorados com gritos por toda a aldeia que se debrucava sobre o corpo. O enterro
era feito muitos dias depois quando se encerrava o periodo de pranto. Aos espiritos dos
seus mortos atribuem grandes poderes, inclusive o de provocarem tempestades. Quando
ndo eram bem tratadas as almas voltavam sob a forma de onga para fazer-lhes mal.
Eram enterrados com um vaso de cauim, arco e flechas, que eram colocados por baixo
do corpo. Inicialmente os mortos seriam enterrados em posi¢ao sentada, porém, afirma-
se que esta pratica teria sido abandonada (WIED-NEUWIED, 1989, p. 429-438).
Acredita-se que essa atitude poderia indicar uma cren¢a na imortalidade ou na

transmigragdo das almas. Atualmente o enterro ¢ feito a maneira comum dos brasileiros.
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Figura 2 - Educagao Indigena.
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2 A EDUCACAO INDIGENA

"Um tigre ndo proclama sua tigritude, salta! "
Wole Soyinka

2.1 Eixos conceituais

A proposta do nosso trabalho tem como apoio um ‘tripé’, construido pelas trés dimensoes
da educacdo observada: educac¢do comunitaria indigena, a educag¢do para o indigena, € a
educagdo escolar indigena. Inicialmente necessitamos esclarecer algumas questdes
conceituais sobre educacdo propriamente dita para que possamos discutir suas outras
manifestacdes, os componentes do nosso ‘tripé’, e dai a pessoa que emerge nesse processo

educacional na sociedade Pataxd Hahahai.

Referimo-nos, entdo, a idéia de processo por ser um continuo determinado no tempo e
espaco, ¢ se tratando de educagdo, de acordo com Santos (1975, p.53) deve ser pensado
como a maneira pela qual os membros de uma dada sociedade socializam as novas

geragdes, objetivando a continuidade de valores e instituicdes considerados fundamentais.

O viver em sociedade esta intimamente ligado a regras de convivéncia, € no tocante a
informacao, a cultura, e a possibilidade de sua reproducao, influi e aflui nos costumes que
devem ser passados e incorporados através de um processo dialogico que, por defini¢do, ¢

dindmico, e envolve grupos humanos também variados.

O diélogo, por sua vez, obedece a regras geralmente definidas, e que delimitam seu campo
de abrangéncia. Essas regras, em nosso estudo, fundamentam-se tanto no direito
consuetudinario, quanto no de ordem juridica escrita, que na nossa sociedade tem como
referéncia a Constituicdo que rege o pais. No caso desta analise sera considerada a
Constituicao de 1988, pelo fato de o grupo étnico em foco ter construido sua aldeia no

periodo paralelo as discussdes da Constituinte, e a sua promulgagao.

Consta no Capitulo III- Da Educagdo, da Cultura e do Desporto, no Artigo 205: “A

educacgdo, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e incentivada
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com a colaboragdo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo

para o exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho”.

Observa-se que o texto da lei ndo explicita um conceito de educagao, ainda que se proclame
que ¢ direito de todos, e dever do Estado e da familia, e apresenta trés dos seus objetivos:
pleno desenvolvimento da pessoa humana; preparo para o exercicio da cidadania; a

qualificacdo para o trabalho.

Segundo a Lei n® 9394 de 20 de Dezembro de 1996, que estabeleceu as diretrizes e bases da
educagdo nacional, no seu ART 1°: “A educag@o abrange os processos formativos que se
desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas instituicdes de
ensino € pesquisa, nos movimentos sociais e organizagdes da sociedade civil e nas

manifestagdes culturais”.

Tomamos o conceito de educacio elaborado por Rodrigues (RODRIGUES, 1996, p.73),
onde a educacdo em geral - e a educacdo escolar em particular- pode ser compreendida
como uma forma de reproduzir o modo de ser e a concep¢ao de mundo das pessoas, grupos
e classes, através da troca de experiéncias e de conhecimentos mediatizados pela
autoridade pedagdgica do educador. Esse modo de ser — ou essa concep¢do de mundo -

inclui crengas, idéias, valores, ética, formas de trabalho e de organizacao social, cultural.

Sendo a educagao estreitamente relacionada a cultura, tomamos os conceitos de cultura e de
manifestacao cultural, por considerarmos ser necessario destacar a sua propria condigdo de

dinamica humana. Por cultura entendemos:

Sistemas entrelacados de signos interpretiveis ( o que eu chamaria de
simbolos, ignorando as distin¢des provinciais), a cultura ndo ¢ um poder,
algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais,
os comportamentos, as instituicdes ou os processos; ela € um contexto,
algo dentro do qual eles podem ser descritos de forma inteligivel- isto ¢
descritos com densidade (GEERTZ, 1978, p.24).

Por manifestagdo cultural, de acordo com o utilizado por Brandao:

Considerando-se que as manifestagdes culturais compreendem todo o
universo de atividades representativas da vida social, politica e econdmica
da comunidade- ndo apenas no que se refere as tradigdes, mas também as
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formas de incorporacdo, interpretagdo ¢ recriagdo de padrdes de
comportamento- busca-se fazer com que a escolha reflita sobre a
realidade em que esta inserida, passando a utiliza-la como elemento
fundamental para a elaboragdo de seu curriculo (BRANDAO, 1996, p.46).

Faz-se oportuno conceituar indio, do ponto de vista de etnia e ndo do critério racial, sendo
reduziriamos o homem ao seu aspecto fisico, ¢ ndo s6 o corpo que faz o homem, sua
identidade faz-se culturalmente. O conceito que utilizamos deriva do II Congresso

Indigenista Interamericano:

O indio é descendente dos povos e nagoes pré-colombianas que tém a
mesma consciéncia social de sua condicdo humana, assim mesmo
considerada por eles proprios e por estranhos, em seu sistema de
trabalho, em sua lingua e em sua tradi¢do, mesmo que estas tenham
sofrido modificagées por contatos estranhos.

O indio é a expressdo de uma consciéncia social vinculada com os
sistemas de trabalho e a economia, com um idioma proprio e com a
tradi¢do nacional respectiva dos povos ou nagoes aborigines”
(MELATTI, 1993, p.25-26).

Darcy Ribeiro, por sua vez, fazendo uso desta conceituagdo de abrangéncia internacional,

tratou de adapta-la aos grupos indigenas brasileiros:

Aquela parcela da populagdo que apresenta problemas de inadaptagdo a
sociedade brasileira, motivado pela conservagao de costumes, habitos ou
meras lealdades que a vinculam a uma tradi¢do pré-colombiana. Ou, ainda
mais amplamente: indio ¢ todo individuo reconhecido como membro de
uma comunidade pré-colombiana que se identifica como etnicamente
diversa da nacional e ¢ considerada indigena pela populagdo brasileira
com que estd em contato.( RIBEIRO, 1957)

O indio se constrdi no feixe de relagcdes educacionais, reflexo do seu contexto historico e

sociocultural.

Sabe-se que € necessario considerar a educagdo como um processo comunicacional e
dialogico que congrega, “relacdes culturais e ideoldgicas, da vida intelectual e espiritual e a

expressao politica de tais relagdes” (CARNOY, 1990, p.26).
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Por ser comunicacional, consideramos aqui que a educac¢do ¢ comunicagdo e didlogo, na
medida em que “ndo ¢ transferéncia de saber, mas encontros de sujeitos interlocutores que
buscam a significacdo dos significados” (LIMA, 1981, p.59). Comunica¢do enquanto

coparticipagao de sujeitos no ato de conhecer.

Podemos nos questionar sobre o porque desse processo ser plural, e elucidar que processo é
esse. Aqui temos desde o senso comum a idéia de que educagdo ¢ um processo, mas isso s
nao diz coisa alguma que nos permita conhecer ou apreender a realidade; ¢ necessario
perceber como se processa de fato, como sao tecidas as relagdes que compdem a realidade

da escola.

Na versao local ocorre o fendmeno da ‘construgdo social da escola’, de modo que nos
impele a aclararmos como se processam “as praticas de producdo da vida social, tais como:
preparacdo dos individuos mais jovens para a¢do futura na sociedade, transmissdo da
heranga cultural e de novas formas de trabalho, socializacdo de processos produtivos de

bens materiais e espirituais, entre outros” (RODRIGUES, 1996, p.73).

Conforme Illich (1978, p.10), “ndo apenas educagdo, mas a realidade social, ela mesma,

. . 1
tem sido escolarizada”"’

. A educagdo, seu papel numa sociedade de formacgao social como a
nossa, de diferentes classes sociais e diferentes etnias, e articulagdo de modos de producao
diferenciados, tem o peso marcante da escola, ainda que se desenvolva também para além

das paredes de uma escola.

Dito isso nota-se que a escola assume um valor importante na sociedade indigena, e
lembramos que valores ndo existem abstratamente, conforme lembra Freitag (1985, p.141),

3

mencionando Weber: “valores tém que ter validade; os individuos se orientam segundo
certos valores se esses tém aceitagdo social, se tém consenso dos individuos que os

partilham e respeitam”.

A educagdo para o indigena, evidencia-se a partir da existéncia da escola na aldeia,
seguindo o modelo municipal de educacdo, seu processo escolar formal- federal, estadual,

municipal- e suas bases legais, institucionalizada na e pela sociedade ndo-indigena, baseada

' Consta: “Not only education but social reality itself has become schooled”.

54



no letramento e na escola. Educa-se o indio a partir de um foco de elaboracdo que lhe ¢

exterior (MELIA, 1979, p.52).

Esse sentido ¢ dotado de valor- retomamos o valor- e tal ou tais valores tém que estar
arraigados no contexto social, na cultura vigente, porque, caso contrario, ndo t€ém validade,
e, portanto, serao desrespeitados. Trata-se da institucionalizagdo de valores em nivel da
sociedade e da internalizagdo de valores em nivel do individuo (FREITAG, 1985, p. 121-
145).

Educagdo escolar indigena ¢ a apropriagdo da escola pelas comunidades indigenas,
processo através do qual tais comunidades demonstram ndo mais ser possivel viver no
isolamento, devido a expansado inevitavel da sociedade hegemonica que lhe circunda, e se
véem impelidas a entender o codigo desta outra sociedade para melhor sobreviverem,
conviverem, dialogarem. Esta pratica foi oficializada, e apresenta-se também como

proposta e iniciativa governamental.

O individuo, que ¢ ator social, no desempenho dos seus papéis sociais € a pessoa que
emerge dessa gama de relagdes- que sdo dotadas de valores -, e que sdo mediatizadas pela
educagdo. A pessoa, seu elemento cultural por exceléncia, produz e reproduz cultura, e esta
cultura tera sua identidade reproduzida se os valores e o que lhe serve de sustentagdo e

referéncia, também forem reproduzidos.

A educag¢do comunitaria indigena, ou apenas educa¢do comunitaria, um dos eixos do
nosso trabalho, ¢ entendida como a dinamica interna das relagbes sociais no cotidiano na
aldeia, e abrange o conjunto dos processos de socializagdo e de transmissdo de

conhecimentos proprios e internos a cada cultura indigena.

Tendo apresentado os conceitos de educagdo, educag¢do para o indigena, educagdo
comunitaria e educagdo escolar indigena que estamos utilizando, podemos debrugar o
nosso olhar no tocante ao indio brasileiro e a educacdo para que possamos melhor nos
direcionar ao nosso foco central que sdo as praticas educacionais efetuadas na Aldeia

Indigena Nova Vida em Camamu, Bahia, e a pessoa que emerge desse processo.
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Figura 3 — Indio brasileiro e a Educacdo para o indigena — uma primeira aproximagao.
Fonte: Foto do Capitdo Muhin dos Krenak do Rio Doce.
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2.2 INDIO BRASILEIRO E A EDUCACAO PARA O INDIGENA - UMA PRIMEIRA

APROXIMACAO.

“E 14 na cidade o povo pensa que a gente ¢ bicho do mato.”
Carlito Rodrigues, de Nova Vida

O termo indio para designar as populacdes autdctones brasileiras ¢ deveras genérico,
congregando em si os troncos lingiiisticos Macro-Jé, Tupi, além das familias Aruak, Arawa,
Bora, Guaikuru, Karib, Katukina, Maku, Mura, Nambikwara, Pano, Txapakura, Tukano,
Yanomami; linguas isoladas como Arara, Aikana, Ajuru, Arikapu, Irantxe, Kanoé
(Kapixana), Miinkii (Mynky), Trumai, Tiikuna (Tikuna). Em alguns casos ainda afirma-se a
existéncia de povos sobre os quais ndo se t€ém noticia lingiiistica ou cultural, apenas falam

de zonas onde vivem povos sem contato oficial catalogado.

Tem-se também o conhecimento de 32 povos que ndo usam mais na fala cotidiana a sua
lingua nativa, algumas inclusive, ja perdidas, e ¢ dentre eles que situam-se os Pataxd
Hahahai. Dai ¢ ttil frisar o porque de ndo nos debrucarmos nas discussdes ora em voga

sobre bilingiiismo.

Nao nos cabe aqui discutir pela filologia o termo indio, ou mesmo debater os supostos
sindnimos desse termo. De acordo com Schaden (SCHADEN, s/d), as imagens e os
esteredtipos étnicos nao existem a margem da realidade historica, fazem parte dela, e sdo
produtos de uma mentalidade de uma época, de uma situacdo histérica peculiar, dos
representantes de uma categoria social ou de um grupo cultural, e uma vez incorporados a
um sistema de idéias, convertem-se em fatores que condicionam e chegam a determinar

atitudes e o comportamento diante dos membros das respectivas etnias.

Incorporou-se historicamente a brasilidade “que indio, ¢ tudo igual, tendo visto um, viram-
se todos” (PARAISO, 1997), e a imagem mantida e reproduzida na sociedade brasileira ¢ a
do indio ‘congelado’, aquele que cabe apenas como acervo fotografico do passado, do que

um individuo vivente numa sociedade historicamente dada.
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Neste trabalho o indio que observamos e estudamos, assim como sua producdo em
educagdo, ¢ concreto, pos-contato. Essa consciéncia ¢ determinante para que se entenda o

sentido da educacdo, da escola, e do proprio grupo indigena inserido nesse contexto.

O contexto historico iniciado com a colonizagdo, segundo Baldus ¢ marcado por trés

objetivos principais: protecdo, pacificacdo, e aculturagdo dirigida.

Entendemos a prote¢do no sentido catequético de evangelizacdo; a pacificagdo no sentido
mesmo de contatar os povos diversos e dominé-los, trazer para a esfera das relagdes de
poder da sociedade dominante. Aculturagdo dirigida decorreu da submissdo das varias
culturas indigenas a um mercado de trocas simbodlicas, de bens culturais, objetivando
moldar os indios ao que a sociedade circundante deseja. “Civilizar € cristianizar e que para
cristianizar se tem que civilizar” (MELIA, 1979, p. 47). Com a separagdo entre Igreja e

Estado, e o advento da filosofia positivista ja ndo cabia apenas cristianizar.

A educacdo faz parte desse processo, e foi pensada e intencionalmente dirigida para o
indigena através da qual coube amansar, pacificar e integrar o indio (BALDUS, 1962).
Inicialmente sua integragdo fazia-se majoritariamente em lingua geral, que € a expressao
pela qual era conhecida uma espécie de lingua franca colonial desenvolvida no Brasil a
partir do Tupi; depois foi que se instituiu o portugués como meio de comunicacgao, ainda no

periodo pombalino.

Verifica-se que o desejo em educar o indio aparece mais definido quando o anseio de
submeter o indigena passou a ser o elemento central da ideologia dominante no mundo
lusitano (MELIA, 1979, p. 43) quando da defini¢do das fronteiras entre Portugal e Espanha,
em 1756 ; e ainda que submetessem populacdes diversas pela imposicao da vida segundo
suas regras, ou pela imposi¢cdo da morte fatual, congregagdes religiosas tomaram o processo
educacional para si, como agentes de assimilagdo dos indios a fé crista e a submissao ao rei

portugués’.

% A lingua Tupi, segundo informa-se, “chegou a ter certa importancia durante o periodo colonial e, por isso
mesmo, a atemorizar as autoridades portuguesas que, em 1727, através de um ato legal proibiram seu uso
entre os colonos” (SOUZA, 1990 : 64-65).
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O processo de submissdo, também conhecido por amansamento, tinha uma estrutura
mestra, uma pratica que levava a destribalizagdo, ou a morte. No segundo caso tem-se um
fim em si mesmo, mas no primeiro caso, observamos- segundo Melia (1979, p.43) - a
“destruicao da influéncia conservacionista dos pajés e dos velhos ou de institui¢des tribais
nucleares, como o xamanismo, a antropofagia ritual, a poliginia; a duvida a respeito da

integridade das opinides dos pais e dos mais velhos e da legitimidade das tradi¢des tribais”.

No periodo colonial, usou-se do amansamento e evangelizagdo, paralelamente ao
apresamento e as guerras justas. O marco talvez tenha sido a acdo jesuitica, que segundo J.
Silva (1998, p.96), “a facilidade de os domesticar era tdo conhecida pelos missionarios, que
o padre Nobrega, segundo refere o Vieira, dizia por experiéncia que com musica €

harmonia de vozes se atrevia trazer a si todos os gentios da América”.

De acordo com Melia (MELIA, 1979, p.43-44), os avangos coloniais solaparam a eficiéncia
adaptativa do sistema organizatorio tribal, pela aglomeracdo dos indigenas em reduzido
nimero de aldeias- as redugdes-, escassez de viveres, e introduzindo desequilibrios

insanaveis como auténticos agentes da colonizacao.

Pouco antes da expulsio dos abaré”', em 1759, Pombal editava uma regulamentacio da Lei
6-6-1755, na qual, entre outras coisas, se determinava o ensino obrigatorio do portugués, e
pedia que se observassem os costumes dos indios diferentes- diferentes dos submetidos, ou

dos tornados aliados- para ver se poderiam viver juntos.

Com o advento da emancipagdo politica e a implantagdo do Império, certas medidas sobre
como lidar com as populagdes indigenas brasileiras foram pensadas e tornadas publicas, e

. - 2
refletem o que se pensava e planejava sobre indios naquele momento™.

! Termo usado pelos indigenas do tronco Tupi para designarem os padres. (SAMPAIO,1987 : 188).

22 Cabe frisar que neste periodo, e em paralelo as declaragdes de guerras justas, a tipificagdo do indio
brasileiro passou pela concepgdo do “declinio do bom selvagem”, e pelo rebaixamento dos Botocudo- onde ¢
sempre salutar lembrar que no sul da Bahia no se diferenciava muito bem Botocudo de Patax6. Em toda a
area em que foi decretada a guerra justa, Bahia, Espirito Santo e Minas Gerais, usou-se da estratégia para
obtengdo de beneficios previstos nas leis, como terra e mao-de-obra.
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A referéncia de estudos para o periodo monarquico concentra-se nos Apontamentos para a
civilizag¢do dos indios bravos do Brasil, de José Bonifacio de Andrada e Silva (SILVA, J.
1998), onde ele traca uma proposta de ac¢ao, apos desenvolver uma analise sobre a questao
indigena em 44 pontos, sobre os quais no momento ndo podemos nos deter para uma
analise mais aprofundada. Em resumo, trata de uma proposta inicial para comprar as terras
indigenas, nao esbulhando-as pela forca; abrir comércio com os bdrbaros, fomentar a
produgdo agricola, favorecer matrimdnios interétnicos, introduzir brasileiros nas aldeias,
criar colégio dos missionarios para a catequizacao (SILVA, J. 1998, p. 118-125). Outro
ponto considerado pelo mesmo autor €, que em vez das missoes, afirma-se que “talvez o
sistema de alianca e comércio sera o melhor”, e que deve-se “por mestres de escola em

todas as aldeias dos indios nossos amigos”.

Vemos ai que se propde um outro desenho e estrutura operacional para as aldeias indigenas,
que certamente funcionariam como coldnias, nas quais, planeja-se que “haverd mercados
publicos para vender aos indios os géneros que eles consomem, e receber o produto da sua
industria- os /inguas ensinardo o idioma portugués, e a ler e contar aos selvagens, de modo

que a nossa lingua venha a ser geral” (SILVA, J. 1998, p.123).

José Bonifacio de Andrada e Silva compartilhava da idéia de que “nao se pode dizer que os
indios do Brasil sejam incapazes de compreensdo e discurso, porém nao sdao capazes de
pensar profunda e apuradamente; porém a mistura de branco e indio d4 homens muito
robustos e valentes, ainda que as faculdades mentais fiquem as mesmas” (SILVA, J. 1998,

p. 133).
Continua o autor a afirmar que:

os indios sdo um rico tesouro para o Brasil se tivermos juizo e manha para
aproveita-los; cumpre ganhar-lhes a vontade tratando-os com bom modo,
e depois pouco a pouco inclinar sua vontade ao trabalho e instrugdo moral,
fazendo-os ver que tal é o seu verdadeiro interesse, e que devem adotar os
nossos costumes, ¢ sociedade. Eles aprenderdo a nossa lingua, e se
mesclardo conosco por casamentos ¢ comércios (SILVA, J. 1998, p. 144-
145).
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Partia-se assim da idéia que “o governo brasileiro tem a sagrada obrigacdo de instruir,
emancipar, ¢ fazer dos indios e brasileiros uma s6 nagao homogénea, e igualmente feliz”
(SILVA, J. 1998, p.147). Estabelecia-se um critério de homogeneizagdo do indio a figura
do brasileiro, e promovia-se um processo de assimilagdo legal, porém nem sempre pacifica

ou devidamente aceita pelo outro. Era uma assimilacao imposta.

Tem-se na mentalidade da época- e ndo apenas aquela época- algo proximo ao que escreveu
Rousseau (TODOROYV, 1993, p.39-41), que o animal obedece a natureza, e que o homem
pode gerar seu destino na qualidade de agente livre; destarte o indio figurava na qualidade
préxima ao animal, algo de humano, e em sendo assim, ao indio cabia obedecer a natureza

do homem que dirige o seu destino.

Trata-se do determinismo fisico e social onde as leis da historia parecem ser a melhor
justificacdo para as leis da superioridade racial (TODOROV, 1993, p.39-41), nas quais o
indio ¢ alocéntrico. Como determinismo fisico t€ém-se dois pontos de referéncia, que sdo a
raca € o espaco, a localizacdo; como determinismo social a propria condicdo de
inferioridade legada pela colonizagdo. Seu centro se encontra fora dos seus limites, seu
centro ¢ a propria sociedade envolvente que lhe dita as regras das tramas das leis da
histéria, quais regras seguir oficialmente sob a égide da catequese, ou apresamentos e

guerras justas.

Afirmou Thales de Azevedo, citado por Baldus (BALDUS, 1962), que promoveu-se a
catequese no seio das tribos, e que esta pratica ndo reconhecia o carater religioso de certas
crengas e ritos do gentio. Além disso, promovia-se também a doutrina¢do e educacdo nas

vilas e aldeias do tipo redugdo, desorganizando a estrutura social e a cultura dos aborigenes.
O mesmo autor citado anteriormente, escreve:

quebrados os lagos com o meio natural, alterado profundamente o sistema
econdmico, modificados os padrdes de relagdes intertribais e for¢ada a
residéncia numa aldeia sob disciplina e horarios mondtonos rigidos; o que
lhes restava ja ndo tinha significados antigos, tanto mais que institui¢des,
mores e valores, sistemas de prestigio e de status, regras de parentesco e
de casamento haviam sido atingidos por severas restrigdes e proibicdes
(BALDUS, 1962).
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A integragdo decorre oficialmente de desejos protecionistas, e que pode ser interpretada por
desejo de ampliacao de oferta de mao-de-obra, o que no entender de Schaden (1960), cria
problemas graves e desajustamentos, pois elimina seus tracos identitarios ao “transformar o

silvicola em colono fixado” (BALDUS, 1962); mas ndo o livra da peja de marginalizado.

Com o advento do século XX, ¢ a criagdo do Servigo de Protecdo ao Indio (SPI), torna-se
marco referencial o Posto Indigena (PI), que ¢ fruto da existéncia e atuagdo dos orgdos

governamentais nas areas indigenas.

Justifica-se a importancia do PI devido ao fato de que os indios que estudamos serem indios
de vida em reserva (MONTEIRO, 1984), reservas estas que receberam os nomes dos postos

indigenas que gerenciavam a politica indigenista no local.

As etnias que vivem na condicdo de gente da reserva sao freqiientes no litoral brasileiro,

em especial na Bahia, haja vista um contato mais longo entre diferentes sociedades, as

indigenas e a colonizadora. Tais grupos nativos sdo oficialmente designados como

integrados, porque tiveram suas formas tradicionais de producdo desorganizadas e

descaracterizadas as suas culturas. Entretanto continuam a se identificar como indios,
c o~ 3 >,

preservaram alguns tracos da sua tradicao cultural de ‘gente da mata’; ocupam um pedago

de terra controlado pelo Estado, sdo tutelados.

Ribeiro (1977, p.235) afirma que tais comunidades chegaram ao século XX ilhadas em
meio a populacdo nacional, a cuja vida econdmica se haviam incorporado como reserva de
mao-de-obra ou como produtores especializados de certos artigos para comércio. Estavam
confinados em parcelas do antigo territorio ou despojados de suas terras, perambulavam de

um lugar a outro, sempre escorragados.

Nesse processo historico de contatos, muitos grupos haviam perdido a lingua original, e
nesses casos, aparentemente nada os distinguia da populacdo rural com que conviviam.
Igualmente mestigados, vestindo os mesmos trajes, talvez um pouco mais maltrapilhos,
comendo os mesmos alimentos, poderiam passar despercebidos se eles proprios nao

tivessem certos de que constituiam um povo e ndo guardassem uma espécie de lealdade a
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essa identidade étnica e€ se ndo fossem vistos pelos seus vizinhos como indios.

Aparentemente haviam percorrido todo o caminho da aculturagdo, mas para se assimilarem,

faltava alguma coisa imponderavel- um passo apenas que nao podiam dar

E ai que reside o (nosso) sentido em tratar de um grupo de reserva especifico e dos
fendmenos educativos que acontecem no seu interior. Segundo R. Silva (1997 a), “Um dos
pressupostos basicos ¢ o entendimento e afirma¢do de que sempre houve ( e continuam
existindo) formas proprias de educacdo indigena, e de que as pedagogias indigenas sdo um
valor fundamental, que devem também orientar os trabalhos escolares”. Isso ¢ feito em
oposi¢do a visdo da escola numa postura integracionista, que tem sido historicamente

aquela mais utilizada.

O sentido do fazer educagao, e em destaque a maneira como tem sido concebido esse fazer
no seu modelo ‘formal’, escolar, tem gerado criticas diversas, e poderiamos elenca-las
enquanto a institui¢do escolar , com base em Stein (1981) a constatacdo de que a escola
reproduz a injustiga social e que tem sido ineficiente; que possui uma estrutura autoritaria-
chegando nalguns casos a substituir essa autoridade (excessiva) pelo consenso do grupo- e,
ainda que possa promover desenvolvimento, ela tem um perfil determinado, ou pré-

determinado, pelo modelo social hegemdnico.

Reforca-se entdo a posicdo de R. Silva (1997 a), ao afirmar que ‘“concebe a instituicao
escolar como parte da nossa cultura (sociedade envolvente); assim sendo, sempre vai ser
paralela ou de fora, em resumo, escolas para indios. E ainda que se parta da premissa de
que os indios, por serem cidadaos brasileiros, tém direito a escolas de boa qualidade- nos
moldes que nds projetamos para nossa sociedade- o que retoma e reforga a idéia e pratica

de ‘escola para os indios”, numa postura dirigida para eles, por ‘nds’.

Tratar da educagdo indigena implica em rever como se programou essa educagdo na
historia dos indios que estamos estudando e o seu sentido, uma vez que educagdo como fora
projetada para os povos indigenas ¢ a estritamente escolar. A versdo comunitiria ou
diversificada ainda ¢ algo recente, e nessa regido da Bahia, embrionaria com riscos sérios

de aborto.
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Cabe buscar entender como se formou o trabalho em educa¢do com comunidades indigenas
aqui no Brasil, como os 6rgdos responsaveis viram e realizaram, e¢ ainda fazem esse
trabalho indigenista; também as concepgdes e praticas dos 6rgdos internacionais que t€ém
influenciado a politica indigenista brasileira e a relagdo da sociedade civil com tais

populagodes.

A nossa referéncia inicial passa a ser o SPI, por ter sido este 6rgdo oficial historicamente o
mentor da politica indigenista brasileira, e ter realizado trabalho com os Pataxé Hahahai.
Sua proposta proibia retirar as criangas do convivio familiar, mas segundo alguns depoentes
em Nova Vida e em Caramuru Paraguacu, retiravam-se criangas de dentro das aldeias, da
sua vida doméstica, uma vez que eram indios, para que ndo absorvessem 0s costumes
‘ruins’ das suas gentes, ¢ para que pudessem ser “seres humanos aperfeicoados” (MAIO,

1983).

Segundo Darcy Ribeiro (1962, p.155-158), a concepgao de escola indicava que esta deveria

variar em:

forma e em programa educativo, segundo o grau de acultura¢do dos
grupos tribais. De inicio deve ter o propdsito de ensinar as criangas apenas
o portugués sem sotaque, transmitir nog¢des de higiene, introduzir técnicas
artesanais simples e praticas, e dar, através de conversas informais, uma
idéia mais geral e mais precisa do Pais™ e da prépria tribo. Tudo isto com
o proposito de proteger o indio contra a discriminagdo e , sobretudo, evitar
que adote sobre si proprio os preconceitos da popula¢do rural com que
estd em contato.

A proposta do SPI, e ndo foi letra morta, chegava a citar que “nos grupos mais aculturados,
as escolas deverdo aproximar-se progressivamente do ensino rural adotado em todo o pais”
(RIBEIRO,1962, p.155-158). Reflexo de uma peculiar interpretacdo de suposto
‘desinteresse do homem do campo por educagao escolar” , segundo Monte (1992), onde se

prepararia o indio para a vida como assalariado nas areas rurais, na maioria dos casos.

# Grifo do préprio texto.
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O processo educacional pensado e executado pela sociedade brasileira- portanto para o
indigena- se dava em basicamente duas frentes: a missionaria € a nacional propriamente
dita (leiga)®*. A missiondria, através da catequese, da escola e da capacitacdo técnico-
profissional. A leiga funcionava seguindo o padrdao escolar, e também capacitagdo técnico-

profissional, ndo sendo necessariamente confessional.

A missionaria partia do principio da evangelizacdo através da formagdo religiosa,
celebragdao de matrimonios- que saltavam por cima das regras de parentesco- € com seus
ideais assimilacionistas, unindo e fundindo povos diversos. Reforcava-se a condigdo de
imperfeicdo e bestialidade indigena (MAIO,1983, p. 20), e também se retomava o discurso
de que “o educador constata que o indio ndo aprende e que no fundo do seu ser ¢ intocavel”

(MELIA, 1979, p.47).

Outros dois pontos desta formacao, e que ainda sdo executados no Norte e Centro-Oeste do
Brasil, eram a escola e a capacitacdo profissional. A escola, que primava pelo ensino do
portugués gramaticalmente correto, cantos religiosos, € pelo ensino da matematica (esta

reduzida a saber fazer contas que poderiam servir para ndo serem enganados no salario).

A capacitacdo contava- e ainda conta- com segdes separadas entre os géneros masculino e
feminino. Aos homens eram secdes de carpintaria, ferraria, mecanica, sapataria,
eletricidade, tipografia, agricultura e manutencdo do estabelecimento; as mulheres
funcionavam sec¢des de corte e costura, bordado, arte culinaria, lavagem, cozinha, cuidado

de criangas menores, horta e pomar.

Conforme salientam Kahn e Franchetto (1994), cabe entdo a politica de assimilacdo dos
grupos indigenas, de modo que educacdo de carater missionario em areas indigenas tinha
duas diregdes, que eram o modelo catdlico de internato, € o modelo protestante com sua
escola na aldeia. Interessante notar que o duelo envolvendo direcionamento religioso na

educagdo também se aplica nesta area.

* Tomamos como referéncia MELIA (1979: 44-45) por nos dar substancialmente a fundamentagio que
precisamos.
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No tocante ao catolicismo, cabia uma assimila¢do 'for¢ada' ao se retirar o indio do seu meio
sociocultural, e introduzir outros valores, outras regras de convivio social. No modelo
protestante cabia um acesso da 'nossa' sociedade a ambiéncia da aldeia, facilitando a
apreensdao de alguns instrumentos bésicos a propria formacdo da persona indigena, sua
lingua, sua concepcao de mundo, suas regras basicas de sobrevivéncia, assim como 0s

valores que perpassam estas relagdes do género humano inserido no mundo.

Na postura leiga, as escolas ja eram ambientes onde, segundo Melia (1979, p.49) o aluno-
indio permanece durante certo periodo do dia, cumprindo tarefas geralmente desconectadas

de seus interesses e de sua vida.

O material usado pela educagdo leiga nas escolas indigenas, desde aquele momento, era o
mesmo padronizado para as escolas do interior brasileiro (MELIA,1979, p.49): cartilhas,
cadernos, lapis, borracha, giz, mapas, livros de iniciagdo a matematica, as ciéncias e aos
estudos sociais, formam o cerne desta bateria de instrugdo de ensino. Instrugao de ensino,
pois cabia dar instrugdo™, no sentido de explicagdo para um determinado fim, a partir de
manuais, num processo de resposta automatizada. Educagdo, nesse modelo, ¢ passada como
apenas algo que se decora, apds uma repeti¢do continua, tendo no aluno um ser passivo,

copista.

O SPI deixou uma heranga que certamente dificultou a propria sobrevivéncia material das
populagdes nativas, arrendando terras e sem profissionais em educagdo que fossem capazes
de implementar técnica e politicamente um processo escolar que atraisse o indio, ainda que

na visao hegemonica.

A FUNALI foi o 6rgdo que surgiu com a extingdo do SPI, e embora tenha no seu corpo
técnico excelentes técnicos, no sul da Bahia ndo tem ocorrido sendo uma pratica que
pejorativamente vé-se como clientelista, na qual os indios sdo mantidos sob uma relagdo de

favores e dependéncia, evitando dialogar ou promover sua autonomia. Em Camamu, a

% Para tratarmos da palavra recorremos ao: FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo dicionario da
lingua portuguesa. Rio de Janeiro : Nova Fronteira. 1986.

66



FUNALI inclusive nem sequer mantém os professores, ficando isso como competéncia do

municipio, e por conta da municipaliza¢ao da educacao.

Segundo Melatti, a FUNAI tinha-se preocupado em contratar cientistas sociais para
trabalhar em sua sede e em organizar cursos de indigenismo para formagao de chefes de
postos. Entretanto, para ocupacao de cargos chave na sua administracao, como diretores de
departamentos e delegados regionais, nenhuma formacdo indigenista tem sido exigida

(MELATTI, 1993, p.197).

Outra referéncia obrigatoria no estudo da relagdo entre o indio brasileiro e a educagdo, € o
SIL, que deixou de ser no Brasil o Summer Institute of Linguistics, para ser Servigo
Internacional de Lingiiistica, que nasceu fruto dos debates ocorridos na década de 30 a
partir da Linguistic Society of America (LSA), seguindo a vertente antropologica de Franz

Boas (BARROS, 1994, p.20).

A chamada linha antropolédgica da escola americana, ou escola difusionista, toma a cultura
como algo por demais complexo para permitir um levantamento histérico completo e de
carater universal. Razdo pela qual optaram por estudos em areas mais restritas, melhor
delimitadas, e de preferéncia pequenas, o que tornava o estudo histérico-cultural mais
seguro, transformando cada povo ou comunidade numa dada unidade de estudo, o que

resultou em maior aprofundamento dos trabalhos e ampliacdao dos temas.

Com base no trabalho de Boas, o SIL passou a utilizar a partir de 1930 o critério Lingua
para identificar as populagdes indigenas, ao invés do critério Raca. Foi a partir dai que o
estudo das linguas indigenas se fez como um elemento bésico auxiliando na integracao

nacional de tais comunidades pelos diversos paises da América Latina.

Segundo nos informa o Bureau International du Travail (1953, p.9), nos textos legislativos
brasileiros emprega-se comumente o termo indio para designar os descendentes das
populagdes autoctones que habitavam o territorio nacional quando das descobertas
européias. Caracteriza-se por este termo as particularidades étnicas, culturais, nacionais,
politico-administrativas, literarias e artisticas desses habitantes do Brasil, porém observa-se

que no Artigo 216, no seu Titulo IX, da Constituicao utiliza-se o termo 'silvicola'.
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No Brasil, durante a década de 1950- as relagdes entre o SIL e o SPI ndo geraram frutos. O
primeiro, usando da lingliistica para a evangelizagao dos povos, e o segundo, 6rgao oficial
para assuntos indigenas, com bases nas idéias de Rondon, defendia um ensino laico. Suas
escolas eram de padrdao rural, a escrita ndo entrava nos programas escolares, apenas o
portugués oral era considerado necessario naquele mundo rural brasileiro onde o indio ia

ser incluido.

O SIL, considerado maior autoridade no assunto nas Américas, entra no Brasil através de
convénios com o Museu Nacional do Rio de Janeiro, em 1957 (BARROS, 1994, p.20),
voltado essencialmente para a documentagdo de linguas indigenas, e a escrita que se
procurava estabelecer nestas sociedades era de natureza académica, ndo necessariamente

comunicacional dentre aqueles povos, tampouco emancipatoria.

O cerne da politica indigenista fundamentou-se na assimilagdo das populagdes indigenas, o
que se refor¢a a partir da articulagdo internacional, alimentada pela Guerra Fria, para

implementar uma politica integradora de tais populagdes.

A Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), ainda em 1953, tratando dos critérios
legais e administrativos fez constar nos seus relatérios, que no Brasil, os indios ou
silvicolas estavam submetidos a um regime juridico especial que lhes colocava sob a tutela
do Estado, e lhes atribuiu uma incapacidade relativa para certos atos civis, por isso devia-se
adquirir o desenvolvimento cultural e econdmico necessario para poder se beneficiar

. o . 1o 26
efetivamente dos privilégios que a lei acordava aos cidadaos em geral™.

Esta assimilagdo, a qual também se chama 'protecdo’, fez-se, na maioria dos paises da
, . . , o~ . .2 .
América Latina, através da criagdo de Diretorias 7, ou Departamentos governamentais de
assuntos indigenas, também organismos autonomos, porém dependentes dos ministérios

competentes e institutos nacionais de assuntos indigenas, dotados de personalidade juridica,

2 BUREAU INTERNATIONAL DU TRAVAIL (1953)- Com base no Decreto 5484, de 27 de junho de
1928, do Ministério da Agricultura, do Conselho Nacional de Protecgdo aos Indios.

¥ Nos documentos encontramos a referéncia 'directions', em francés, e 'direcciones', em espanhol.
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juntos as regras das filiais do Instituto Interamericano de Assuntos Indigenas, criado em

1940 e declarado institui¢ao especializada da OEA/ Organizacgao dos Estados Americanos.

No aspecto legal, tem-se como referéncia a Conveng¢do n° 107 sobre as populagdes
indigenas e tribais ocorrida em Genebra a 26 de junho de 1957 a qual trata da protecao e
integragdo das populagdes tribais e semi-tribais por ocasido da 40" Conferéncia Geral da
OIT, que entra em vigor no Brasil, em 18 de junho de 1966, doze meses apos sua
ratificagdo brasileira na Reparti¢do Internacional do Trabalho, em 18 de junho de 1965

(SUESS, 1980).

A Convengao n° 107, como ficou conhecida, sera promulgada no Brasil através do Decreto
n°® 58 824 de 14 de julho de 1966. A mesma ¢ respaldada na Declaracao de Filadélfia- fruto
de uma agdo conjunta de organismos internacionais, a exemplo da Organizacdo das Nagdes
Unidas/ONU, /FAO, /UNESCO, Organizacdo Mundial de Saude/OMS, onde consta que
“todos os seres humanos tem direito de buscar o progresso material e espiritual dentro da

liberdade e dignidade e com seguranga e oportunidade iguais” (SUESS, 1980).

Neste documento em destaque, a Convengao 107, na sua Parte VI, intitulada “Educagao e
meios de informagdo”, consta no seu Artigo 21 que “serdo tomadas medidas para assegurar
aos membros das populagdes interessadas a possibilidade de adquirir uma educagdo em

todos os niveis em pé de igualdade com resto da comunidade nacional”.

O documento, de grande importancia, continua tratando da educagao dirigida as sociedades
indigenas conforme seu grau de integracdo. Reforca que os programas de ensino e trabalho

deverao ser precedidos de estudos etnologicos.

Permite-se a educagdo em lingua indigena, ou que sejam tomadas medidas para
salvaguardar a lingua materna ou vernacular nativa. Porém, no seu Artigo 23, Paragrafo 2,
consta que “deverd ser assegurada a transi¢do progressiva da lingua materna ou vernacular

para a lingua nacional ou uma das linguas oficiais do pais”.

A educagdo, assim como o indio, idealizados pela administracdo nacional, passam
aprioristicamente pelo crivo do 'outro'. E o outro que idealiza e que faz, dai questionarmos

a funcdo das escolas nas Aldeias, pois historicamente "aliada a invasdo de suas areas
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tradicionais e a destruicao das suas riquezas naturais e populagdes, as sociedades indigenas
foram também brindadas pelos agentes coloniais" (ALVARES, 1988) com a educacao
escolar, e continua citando que "e educacdo escolar [ para 0*® ] indigena foi sempre definida
por um projeto claro: catequizar e civilizar, integrar as populagdes indigenas a sociedade

ocidental- em poucas palavras, abolir a diferenca".

A aboli¢do das diferengas acontece a partir de critério legal, que tem reforgado tais praticas

integracionistas, de um lado a Convengao 107, do outro a legislagdo nacional brasileira.

A Convencao 107, no que tange ao ensino infantil, no seu Artigo 124 afirma que os
conhecimentos transmitidos devem ser de modo que “auxiliem a se integrar na comunidade
nacional”; sendo tomadas “medidas .adaptadas as particularidades culturais das populagdes
interessadas com o objetivo de lhes fazer conhecer os seus direitos e obrigacdes

especialmente no que diz respeito ao trabalho e aos servigos sociais” (Art 26).

A Lei N 5371 de 5 de dezembro de 1967, que autoriza a instituicdo da Fundagao Nacional
do Indio- FUNAI-, no seu Artigo 1° reza que deve “promover a educagdo de base

apropriada do indio visando a sua progressiva integracdo na sociedade nacional”.

O Estatuto do Indio, ou Lei 6001 de 19 de Dezembro de 1973, no Titulo V- Da Educagio

Cultura e Sociedade- nos artigos 48, 50 e 51, respectivamente, 1éem-se:

Art 48: Estende-se a populacdo indigena, com as necessarias adaptagoes,
o sistema de ensino em vigor no Pais.

Art 50: A educagdo do indio sera orientada para a integracdo na
comunhdo nacional mediante processo de gradativa compreensdo dos
problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como do
aproveitamento de suas aptiddes individuais.

Art 51: A assisténcia aos menores, para fins educacionais, sera prestada,
quanto possivel, sem afasta-los do convivio familiar ou tribal.

Uma leitura atenta sobre tais disposi¢des legais deixa evidente que o modelo ¢ integrar as
populagdes indigenas a sociedade nacional, e as suas necessidades, ¢ um dos seus suportes

¢ a educacdo.

28 Nota minha.

70



A aparelhagem oficial até aqui analisada® legitima a educacdo para o indigena, que reflete
o modelo de educagdo a qual passa obrigatoriamente pela escola, e ¢ parte da politica
legalmente integracionista. Seu cotidiano se forma através do preparo de cartilhas,
traduzindo leis e informagdes sobre higiene, religido crista, técnicas agricolas e literatura de

valor patridtico e moral nacionais brasileiros.

E nesse cendrio, nesta trama de dualidade cultural, que se observa a caracteristica da escola
na aldeia, com dois elementos basicos que atuam como seus interlocutores, seus agentes
reprodutores, e produtores: o mestre, o professor; e os alunos, aprendizes. Categorias que
desconsideram os lagos de solidariedade e parentesco, onde cada ator social aqui, se
individualiza, perdendo a sua gama de persona, correndo o risco de em sua "dupla natureza
da individualidade de base que, segundo as circunstancias historicas e o génio proprio das
civilizagdes, pode ou exprimir-se pela forma do individuo que tem uma identidade forte e
particularizada, ou perder-se num processo de pertencer a um conjunto mais vasto"

(MAFFESOLI, 1996, p.309).

E ai, como fruto do contato, que se registra a inser¢do da sociedade nacional na Aldeia, que
paralelo a escola, e ao fomento da exogamia, redesenha o territorio e reformula a pessoa.
Nao compete aqui discutir educagdo pelo viés da alteridade, pois ndo era isto que estava em
voga. O que se tinha na época era o lema educar para civilizar, para assimilar, conforme
afirmou Alvares. A concep¢do de educagdo indigena afirmava-se como apéndice da
educagdo rural, fendmeno que observamos hodiernamente, mesmo tendo destaque para o

discurso da educacao diferenciada.

Esse elo ¢ estabelecido através do padrdo escolar rural, programas de comunicagio e
expressao em lingua portuguesa, ensino de técnicas de costura, carpintaria, olaria,

funilaria, dentre outras, e nogdes de higiene.

* E certo que existem outras leis, decretos, declaragdes e ‘documentos finais’ de encontros que norteardo
outros passos a seguir no que se refere também a dita questdo indigena, mas esses documentos, pela sua
natureza, serdo vistos num outro topico. Eles refletem as articulagdes das comunidades indigenas entre si e
com setores da sociedade civil organizada, nacional e internacionalmente.
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Embora o SIL apenas tivesse convénio com o Museu Nacional, as pesquisas lingiiisticas
desta institui¢do, assim como o treinamento de professores indigenas como autores de
literatura indigena e ajudantes para tradugdo biblica, auxiliam no processo de enculturacao
de valores ocidentais nas sociedades indigenas, cabendo ressignificar as relacdes de

producdo e de poder que se estabelecem como fruto do contato.

No caso especifico dos indios do Leste, dos Pataxé Hahahai, havia interesse por parte da
sociedade envolvente, do grupo hegemonico na regido, em manté-los sob o estigma do
colonizado, e para reforgar isso caberia manter o portugués oral em detrimento das linguas
nativas, alterar o seu locutor através da sua aparéncia, vestindo-o como trabalhador rural, e
utilizando a escola como instrumento de agdo: escola no modelo de educag¢do para o

indigena. Cabia a escola ensinar a ler.

Inclui-se nesse processo o elemento caboclo, este que pela radicalidade do termo, ou passa
a ser fruto da assimilacdo dos grupos indigenas e sua possivel perda de identidade, ou
assume uma identidade difusa em meio a imensidao do que seria uma identidade brasileira,

em meio a qual deixa supostamente de ser indio para ser um ente do meio rural.

A desapropriagao das terras indigenas promovendo a espoliagdo dos seus bens agrarios por
conta do poder politico e econdmico estabelecido na regido, refor¢ou a politica
integracionista, e considerando que nesta regido os grupos ja eram tidos por aculturados nao

caberia o modelo de educagdo bilingiie.

Conforme consta em EM ABERTO (BARROS,1994) tal ideario integracionista defendeu a
alfabetizacdo, pois cria-se que os indios sem posse da escrita seriam subservientes, e
identificava-se a falta da escrita como o fator responsavel pela falta de producdo e de
consumo, assim como pela sua ndo participagdo como cidadao, ou pela falta de contato com

a sociedade nacional.

No nosso caso de estudo a posse da escrita em lingua portuguesa, promove o fomento do
interesse por coisas novas, pelo consumo de produtos manufaturados, assim como sua

insercao na dindmica capitalista envolvente.
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A pratica dos funcionarios do SPI na dita regido Leste envolveu inclusive a tentativa de
apagar parte da memoria coletiva através da retirada das criancas do seu ambiente familiar,
havendo varios depoimentos que apontam esses fatos nas areas Pataxd Hahahai. Fez-se
necessario o uso da lingua portuguesa, pois as criancas e os adolescentes vém sendo

levados a conviver e viver nas cidades circunvizinhas.

Podemos destacar parte do depoimento de Dona Maura Titiah (1997), do PI Caramuru-

Paraguacu:

“Era assim, vinha o Chefe de Posto, ai pegava com sua mulher, os indios,
0S meninos e as meninas, ¢ botava assim na frente, e os homens ricos de
Itabuna, chegavam com suas mulheres, e escolhiam os indios, as indias,
como se escolhe uma coisa numa feira...

Eu fui assim, fui pega ainda mocinha, e fui viver em Itabuna, foi a mulher
do Chefe de Posto que me deu pra aquela familia. Ela dizia que assim a
gente aprendia as coisas do branco, que pra ela, era as coisa certa...e ndo
as coisas de indio...foi assim que muita gente saiu da aldeia e foi trabalhar
como doméstica nas casas ou de trabalhador rural nas rogas, mesmo
crianga...e diziam que a gente agiientava tempo duro, pois nos era indio...”

A memoria coletiva tem como sustentaculo a propria manutencao da identidade lingiiistica
dos seus atores sociais. Ao se eliminar uma lingua, ou linguas, do seu contexto e convivio
sociais, perdem-se elementos basicos da cultura local. Corre-se o risco de produzir um
individuo amorfo, disponivel para que outros- exteriores ao seu grupo- lhe construam a

imagem.

A escola padrao para o indigena produz, desde tempos do SPI, o individuo culturalmente
util a0 modo de producdo dominante numa dada formacdo social, esta por sua vez,

representada como articulagao de diferentes modos de produgdo historicamente dados.

Nao sendo o lema da escola a enculturagdo numa postura de alteridade, isso pode dificultar
a recomposi¢do da memoria (oral) da cultura tradicional pelas geracdes futuras, pois os
valores passados com a enculcacdo da lingua portuguesa e da escrita vao relegar sua cultura
nativa a um plano inferior, assim como seus marcos, seus elos transmissores- os contadores

das historias tradicionais, os donos do canto, a lingua materna, o ponto de vista do nativo.
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O escritismo, em vigor em momentos do SPI, e ainda nalgumas praticas da FUNAI, exclui
a oralidade primaria como parte definidora da cultura indigena, e carrega consigo uma
critica a cultura oral, ao tirar a legitimidade das formas de conhecimento indigena
sustentadas no mundo da oralidade, e ao privilegiar a escrita como Unica forma de
conservacdo da cultura indigena a partir de entdo. A escrita se fez ortografica, nao
fonologica, pondo em relevancia a diferenga entre a lingua literaria e a agrafa, gerando o

escritismo como pratica educacional em area indigena.

De um lado temos o nativo desterritorializado, pois ele é colocado como um alienigena no
territorio que fora do seu povo, e agora segue outras dinamicas que nao as suas. Este ente
precisa se situar no mundo, e o faz decodificando-o, através da linguagem, e a unica forma
de expressdo a ele permitida no 'movo' meio ¢ através da escrita e fala em lingua
portuguesa- até entdo referéncias estrangeiras- , dai o portugués vai passar a ser também

lingua de indio.

Considerando o mundo da oralidade como o mundo da pobreza, da sobrevivéncia e da
ignorancia, da gente que ndo sabe se comunicar, a escola assume, nesse contexto, o papel

I30

de agente da conquista, uma vez que a todo momento o SPI”" pensou educacgdo

obrigatoriamente pelo crivo da escrita, e a escrita como algo que se aprende na escola.

Ao que parece, os indios utilizam como defesa a sua "lingua mole", como dizem, e que
significa fazer-se acreditar que ndo sabe nem entende nada, e permanecer em siléncio ndo
revelando seus possiveis segredos ou eixos culturais. E a velha postura do dito popular, que

se vocé quer me ver besta, besta me farei para vocé.

O indio vem sendo trabalhado escolar e socialmente através de um campo imagético no
qual sua imagem esta congelada ao periodo dos primeiros contatos com os europeus, senao
\ s e ’ . 31 \ ’

a ambigiiidade do bom e do mal selvagem, indios puros’, presos aquele periodo dos

tempos da colonia. A essa imagem chamamos de indio congelado.

%% Tanto o SPI como a FUNAI, quando da sua formagio, tiveram tal premissa: educagio como algo escolar, e
escrito.

31 Veiculam-se as idéias da pureza e isolamento raciais.
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A idéia do indio congelado, esta atrelada as figuras e trechos veiculados nos livros, além do
fato de a sociedade circundante e hegemodnica tomar tais informagdes sob o peso inconteste
do que esta no livro, o livto como referéncia superlativa da escrita e da verdade
documentada, e essa mesma versdo ¢ passada na educagdo para o indigena, nas aldeias

indigenas, como sera visto mais adiante.

A acreditar-se na idéia de indios puros, os Pataxdé Hahahai, por serem mesclados entre si e
com nao indios, e terem que se adaptar ao modelo capitalista que se implantou na regido,
deixariam de ser indios (OLIVEIRA, R. 1976). indio seria no senso comum largamente
reproduzido nas escolas, s6 o padrao do recém contatado, ou dos grupos para nds mais

distantes, a exemplo de alguns grupos amazonicos.

A planificagdo deste sistema educativo ndo considerava a pluralidade étnica,
implementando um modelo sem considerar as peculiaridades da demanda, apresentando
uma oferta que por si s6 punha em detrimento a cultura local de cada grupo com um ensino

incapaz de elaborar sub-programas, ou que nao tinha interesses em fazé-lo.

Os elementos em destaque, seus processos € meios de transmissdo, as condi¢des de
transmissdo, a natureza dos conhecimentos transmitidos, e as fun¢des sociais da educagao,

podem ser trazidos a tona das nossas reflexdes mais uma vez.

Tais elementos vém tendo como locutor, sendo interlocutor, o professor, que acaba
assumindo o papel de agente de aculturagio (HERNANDEZ, 1981, p.31), tendo como
veiculo de transmissdao a aula, onde leva aos indigenas as manifestagdes culturais, os
valores da sociedade nacional, ignorando todas as manifestagdes culturais, valores,

tradigoes da comunidade.

Melia (1979, p.52) pontuando algumas informagdes sobre educagdo para o indigena aponta
os meios de transmissao deste modelo de educacdo: instru¢do formal e sistematica;
alfabetizacdo e uso de livros; provocagdo de situagdes de ensino artificiais; deslocamento
para aula; com escola; especialistas da educacdo; valor da memorizagdo; aprender
memorizando; valor da coisa aprendida; secularizacdo do conhecimento; imposicao;

adestramento para fazer coisas.
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As condic¢des de transmissao nos mostram que o educador ¢ o organizador que se impde
sempre € se apresenta como o centro da aula, e os educandos ndo tém possibilidade de
opinar. Resume-se na aula planejada, devidamente anotada no papel, no caderno do
professor, ou professora, e que deve ser cumprido ao pé da letra. O plano ndo engloba
tarefas que sejam realizadas em conjunto, ¢ sempre o professor o dono da palavra, da
verdade e do conhecimento, cabendo aos alunos a escuta passiva, numa escola isolada,

caracterizada por ter apenas um sé professor.

A contrapartida da execugdo do plano implica que os seus alunos possam executar as
atividades propostas, demonstrando apreensdo do conhecimento. Mas isso ndo acontece
com boa qualidade, sobretudo por planejar-se sem levar em conta a sua realidade social
especifica (HERNANDEZ, 1981, p.29), pois a tarefa de estudar aparece como um trabalho
isolado, individual, e que se restringe ao espago escolar, nunca compartilhado, nunca

comunitario.

Outro ponto importante na execugdo do plano ¢ a continua escassez de recursos - a caréncia
de material didatico, a pobreza dos or¢camentos, a escassez de pessoal docente sempre mais

acentuadas nas zonas indigenas.

O conhecimento transmitido € livresco, como ja visto antes, e as funcdes sociais desse
modelo educacional sdo para integrar o indio a sociedade nacional, 3 medida em que seja
concebida a educacdo como um dos fatores fundamentais do processo de ajuste
(INDI/INSTITUTO PARAGUAYO DEL INDIGENA, 1985) que as comunidades indigenas
devem experimentar para estruturar formas mais convenientes de articulagdo com a

sociedade nacional, tanto no plano econdomico quanto social e cultural.

No decorrer dos anos 70 e anos 80 do século XX percebemos o surgimento de novos
agentes ¢ mecanismos educativos que disputam — e em certos casos estdo substituindo-
aqueles que sdo proprios da tradi¢do indigena, assim como do modelo educacional dirigido
para tais sociedades, alterando o perfil do processo educacional nas areas indigenas. Tal

processo tem continuidade nos dias atuais.
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Tais ocorréncias, ou mudangas, deixam transparecer o efeito negativo que a educacao
formal, educa¢do para o indigena, tem tido sobre os mecanismos de estruturagdo das
liderangas com as conseqiientes dificuldades no plano da integragdo e no proprio

ordenamento social interno.

Por sua vez, as sociedades indigenas elencaram, neste periodo observado, uma série de
questionamentos sobre o manejo educacional, e isso abrangia- e abrange- os diversos

modelos educacionais que possam ocorrer numa escola de aldeia.

As questdes versam basicamente sobre a condi¢ao dos professores nas aldeias, que em sua
maioria sdo gente de fora da comunidade, ndo possuindo um entendimento maior com a sua
gente; formacdo insuficiente principalmente no caso dos professores indigenas; falta de
programas de formacdo especializada e aperfeicoamento; insuficiente remuneragdo, e em
particular dos professores indigenas; a débil articulagdo das escolas indigenas entre si e
com o sistema de educacdo oficial, este reproduzido acriticamente; além da caréncia de

material de apoio para o uso na aula.

Essa educacdo para o indigena ¢ também responsavel por idéias erroneas sobre os indios
conforme demonstra o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
analisando o como o indio € produzido e reproduzido pela educacao brasileira (1998, p.41),

resumidas em:

e “sdo todos iguais”: desconhece-se e nega-se a grande diversidade sociocultural e

lingiiistica entre os povos indigenas;

e “sdo do passado’: primeiro, nega-se a presenca dos povos indigenas como parte da
populagdo brasileira e como integrante do futuro do pais; segundo, considera-se o indio
como representante da “infancia” da humanidade, como remanescente de um estagio

civilizatorio ha muito ultrapassado pelos civilizados;

o “os indios ndo tém historia”: decorrente da no¢do anterior, esta baseia-se na falsa
certeza de que os povos indigenas “pararam no tempo”, “ndo evoluiram”, vivem como

na “nossa” pré-historia. Como conseqiiéncia, imagina-se erroneamente que as
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sociedades e culturas indigenas ndo se transformam, ndo se desenvolvem, e que suas

tradi¢des sdo absolutamente imutaveis;

“sdo seres primitivos”, atrasados, que precisam ser “civilizados”: nega-se aos povos
indigenas o direito a autodeterminagdo e a autonomia de suas escolhas e desqualifica-se
seu patrimonio historico e cultural. Isto impede que se admita e reconheca a existéncia

de ciéncias e de teorias sociais indigenas, de uma arte e religido proprias etc.;

“sdo aculturados”, ndo sdo mais “indios”: imagina-se que quando os povos indigenas
alteram alguns aspectos no seu modo de viver tornam-se “aculturados”, deixam de ser
“auténticos” e ndo podem mais reivindicar terras ou outros direitos relativos a condi¢ao

de indios.

As idéias erroneas t€m alimentado o convivio entre a sociedade nacional e as indigenas. Ha

que se considerar que o contato entre indios e brancos vem provocando alteracdes

sucessivas em todas as dimensdes da vida do indio (BRANDAO, 1986, p.87), nas suas

relagdes intra e intersocietais.

Pontuamos as principais idéias elaboradas através da discussdo entre comunidades

indigenas e setores diversos da sociedade nacional brasileira- além de outras sociedades

nacionais (BRANDAO, 1986, p.87):

Terra- os indios tém perdido suas terras ou parte delas, permanecendo em um territdrio
reduzido, ou t€m sido empurrados para mais adiante, onde nem sempre encontram as

mesmas condi¢cdes adequadas de caca e pesca, de coleta e de agricultura;

Cultura e sociedade- os indios t€ém perdido toda ou parte da autonomia de suas relagdes
politicas (relagdes de trocas sociais com determinantes de poder de um modo de vida
sobre o outro) e tém passado a se relacionar socialmente com a natureza, resignificando
espacos, refazendo territorios; com outros grupos tribais ou regionais € com sua propria
ordem interna; uma vez que tém perdido também as condigdes anteriores de manter a
equacao de trocas de bens e trabalhos que preservam a vida fisica e social de todos entre

todos, pondo em risco a manutencao do status e do ethos cultural de cada grupo.
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A partir dessa critica em face a educagdo e as condig¢des sociais impostas aos indigenas, na
qual se estabelece como marco o fato de que a populagao local deve ser considerada como
sujeito de um trabalho com e sobre a propria cultura, passamos a tratar da educag¢do
indigena e da escolar indigena como frutos de um processo de articulacdo interétnica,
revestidos do construto étnico especifico e que tem no indio ndo mais o ser passivo e inerte
marginalizado no movimento da histéria, porém o indio assumindo-se como sujeito

historico, social € contemporaneo.
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Figura 4 - O indio brasileiro ¢ a educagdo comunitaria e escolar indigenas.
Fonte: Projeto Indios no Sul da Bahia (Augusto Oliveira/Sonny Thoresen)

80



2.3 0 INDIO BRASILEIRO E A EDUCACAO COMUNITARIA E ESCOLAR

INDIGENAS.

Para que possamos dar conta do que nos propusemos, ¢ necessario abordarmos os modelos

de educacdo comunitdria e escolar indigena, que serdo conduzidos a partir da abordagem

do seu processo historico.

O primeiro, educag¢do comunitaria indigena, ¢ a dinamica interna das relagdes sociais, o
cotidiano na aldeia. Este processo ¢ um fazer cotidiano que, grosso modo, permite que o
indio seja membro de um grupo determinado, e ndo membro de uma outra etnia qualquer.
Este processo, no nosso estudo, diferencia o Patax6 Hahahai dos outros grupos indigenas,
do habitante brasileiro genérico, e dos outros grupos humanos, portanto culturais, que

habitam o pais.

r

A discussdo sobre educagdo indigena ndao ¢ algo novo, no entanto foram se formando
projetos alternativos de educacdo popular através de agdes das ONGs- Organizagdes Nao-

Governamentais- ¢ em especifico as de causa indigena (SILVA, R.1997 b).

Conforme Silva, no seu Relatorio (SILVA, R.1997 b), as ONGs relacionadas a causa
indigena surgiram no final da década de 1970, no periodo da Ditadura Militar, e data dessa
época também a realizacdo de Assembléias Indigenas em todo o pais, articulando

liderangas que até entdo pareciam estar isoladas.

Muitos grupos indigenas, segundo afirma o Conselho Indigenista Missionario (CIMI,
1992), comegaram a perceber que o modelo de escola implantado em suas comunidades
pelo governo federal através de seu orgdo indigenista, a FUNAI, pelas instancias oficiais
estaduais € municipais, assim como missoes religiosas, ndo condizia com a realidade de

suas comunidades e, por esta razao, ndo respondia aos seus interesses.

Ha que considerar que sempre houve — e continuam existindo- formas proprias de educagao
indigena, conforme salienta R. Silva (1997 a) e que as pedagogias indigenas tém um valor

fundamental na construgdo da pessoa numa dada cultura.
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Cabe lembrar que, enquanto as discussdes nas assembléias se referiam freqiientemente a
educagdo, cultura, terra e saude; as comunidades indigenas, e em destaque, no caso do sul
. 32 . .
da Bahia®, se preparavam para fazerem a retomada de terras ancestrais, das quais foram

retiradas.

Uma das exigéncias indigenas era a presenca de uma escola nas areas. Cabia uma discussdo
sobre qual tipo de escola, e essa discussdo ainda ¢ valida hoje, dai tomarmos a expressao:
“Quem tem que resolver nossos problemas somos nds mesmos!”, que era repetida por
liderangas indigenas em inimeras ocasides e circunstancias, no inicio da década de 1970

(SILVA, 2000).

A decisao indigena, expressa na frase destacada no paragrafo anterior, tem seu fundamento,
segundo Silva (2000), a partir de trés fatores que a autora denomina de interno, externo e

continental.

O interno como a auto-afirmagdo identitdria, uma vez que estava em cheque a propria
existéncia e a sobrevivéncia fisica de tais populagdes; o externo, que envolvia articulagao
com outros setores da sociedade envolvente no intuito de também fazer valer a luta contra a
ditadura; e o continental devido estar acontecendo embates ideoldgicos no continente latino
americano face aos modelos politicos repressores desencadeados pelas elites dominantes no

continente, e pela articulagdo necessaria que ocorria em paralelo.

A década de 1980 teve um peso, que podemos dizer, especial, e que foi marcado pela
construcdo de aliangcas com um projeto para o Brasil. O pais fora palco de novas lutas pela
terra e pelo direito em exercer cidadania, e ndo apenas pelos povos indigenas, e ocorreu nos

campos e cidades.

A participacao da sociedade civil organizada teve presenca na Constitui¢do da Republica

Federativa do Brasil de 1988, na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional- , ¢ nos

32 Por uma questdo de facilitar o entendimento, diferimos, assim como ocorre nos circulos de assuntos
indigenas, a regido sul da Bahia: Patax6 Hahahai e Indios de Olivenga; e a regido Extremo Sul da Bahia:
Pataxo.
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Parametros Curriculares Nacionais ¢ Referenciais Curriculares Nacionais de Educacao

Indigena.

Aos grupos indigenas tinham como desafio que cabia superar o modelo de sociedade fruto

da ditadura e um dos seus grandes mecanismos de reproducado: a escola.

De acordo com Wax e Wax (1971, p.4-8) a propria execucdo de trabalhos ou projetos
educacionais em areas indigenas tornara-se sindnimo de educagdo formal, pois as

experiéncias tinham como referéncia o curriculo formal escolar e o espago escolar.

A escola ndo estava sabendo- e ndo estd- viabilizar o didlogo educacdo e cultura.
Considerando que educacado e cultura (PEGGION, 1997) carregam consigo um conjunto de
valores e tradi¢des proprios ou mesmo exdgenos, para que se pudesse superar a fungdo

tradicional da escola, objetivou-se realizar a interse¢ao entre ambas.

Atestam Wax e Wax (1971, p.4-8), apos terem constatado através da proposta curricular
oficial, de educac¢do para o indigena, que os indios estavam abaixo da média das escolas
ndo indigenas no processo de ensino em vigor, no entanto, ao adaptarem suas propostas a
questdes que tinham a ver com a realidade indigena, com o que vivenciavam, o interesse € a
participacdo eram ativados por considerarem as tradi¢des locais € o momento atual da

historicidade daquele povo.

De acordo com Barros (1997, p.28), a tradicdo nao implica, todavia, a negagdao do
movimento histérico ou de qualquer forma de adaptagdo aos tempos e necessidades mais
contemporaneas, logo, tais valores e tradi¢cdes presentes na comunidade deveriam ser
considerados pelas escolas locais no seu fazer educagado e cultura, pois cabem na dinamica

cultural.

Embora tenham analisado sociedades indigenas nos Estados Unidos, cabe chamar a
atencdo ao trabalho de Wax e Wax, pois apresenta semelhangas com elementos observados
em campo durante a nossa pesquisa. Afirmam Wax e Wax (1971, p.4-5) que os indios
sequer tinham conhecimento € mesmo interesse em estudar sobre o pais, ou mesmo sobre
histéria indigena, porém a maioria deles ficava excitada e com um intenso brilho no olhar

quando ocorriam as leituras sobre a historia do seu povo, ou dos cultos religiosos, e da sua
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organizacao social, tratados como elementos vitais e cheios de significado, ao invés de

supersticiosos, primitivos ou arcaicos (1971, p.4-5).

A escola, como sempre se mostrava em area indigena, ndo considerava o indio como
sujeito, sendo como fabula rasa, um participante que deveria ser passivo no processo de
integracdo nacional, sendo colonizagdo. Dai, as questdes sociais apontarem para outros
modelos conforme o direcionamento dentre os proprios indigenas em articulag@o intra e

intersocial.

Segundo Schnitman e Fuks (1996), a perspectiva do observador estava localizada fora do
campo de observagdo. Coube, entdo, construir novas metaforas que habilitassem para
reposicionar os seus agentes como co-construtores das realidades que habitassem e que ao

mesmo tempo pretendiam modificar.

Na emergéncia de novas realidades, coube questionar sobre a escola como agente
conscientizador, € que tipo de conscientizagdo perpassava nas suas relagdes cotidianas.

Sobre isso Munduruku tem uma citagdo significativa:

Penso que cabe aos pais e educadores certa vigilancia sobre o que e como
os filhos aprendem na escola. Os filhos ndo sdo a imagem dos pais, € sim
da escola. E na escola que os filhos passam a maior parte do tempo,
especialmente nos dias de hoje em que a tarefa da manutencdo da casa
recai sobre ambos o0s pais, o que impossibilita a eles uma maior
participacdo na vida escolar dos filhos (MUNDURUKU,1999, p.27).

Assim como as sociedades indigenas tém vivido seus processos diversos de contato com as
frentes (ainda!) colonizadoras, os projetos relacionados com processos de mudangas
favoreciam uma certa narrativa €pica na qual a mudanga aparece ligada a idéia de progresso
(SCHNITMANN, 1996, p.290), e estd conectada a uma concepcdo de crescimento e
evolucdo; as interrogacdes apontadas pelos grupos indigenas traziam outros modelos de
acdo pedagodgica, “outros” modos de operar numa realidade diversa da hegemonica, num

“outro” contexto.
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E neste contexto que a educagdo comunitaria e escolar indigena vém a tona alimentadas
pela forca da auto-afirmagdo étnica e, para sua melhor compreensdo, passamos a

caracteriza-las:

A comunitdria se processa no convivio cotidiano nas aldeias, na peculiaridade da dimensao
de tempo ¢ espaco que cada cultura possui, € no que cada cultura considera fundamental
aprender enquanto manutencao do seu ethos. Segundo Melia (1979, p.52), através de uma
pratica de educagdo informal e assistematica, transmitida oralmente na rotina da vida diaria,
assim como também na familia, e ndo necessariamente no ambiente escolar, este modelo se

processa a comunidade educativa.

A comunidade educativa ¢ responsavel pela formacao da pessoa, do ethos tribal, do lugar
da pessoa ¢ seu papel social. Forma-se a pessoa através da persuasao, do valor do exemplo,
do valor da acdo, do aprender fazendo e por conseguinte, da sacralizagdao do saber que se da

através do ouvir, do ver, do compartilhar e do provar-se.

As condi¢des de transmissdo desta educagdo sdo o proprio ambiente e a ambiéncia onde
esta inserida a pessoa, sendo portanto um processo permanente no seu convivio com o
grupo, nas trocas de informagdes, de sensagdes, € que, conforme seu amadurecimento
psicossocial, vai sendo gradativo, obedecendo aos rituais de passagem ao se poderem
assumir tarefas em meio a comunidade, como coordenar grupos de trabalho, encabecar

empreitadas, ter destaque no Toré.

A natureza dos conhecimentos transmitidos abrange a integragdo correta na organizagao
tribal, aprofundando os conhecimentos das tradicdes médicas, religiosas, o
desenvolvimento das habilidades para a produgdo dos proprios artefatos e instrumentos de

trabalho, integrando conhecimentos dentro de uma totalidade cultural.

E a elaboragdo da identidade (JIMENEZ, 1996, p.142) como um processo cultural,
simbolico, no qual podemos distinguir diferentes planos ou niveis: individual, particular e

étnica.

A educacdo comunitaria, como tal, se produz na identidade individual- a que se configura

no processo de constituicdo do “eu” ( que nao ¢ um dado “natural”, nem uma “substancia”
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espiritual), num contexto cultural determinado -; na identidade particular- cuja identidade
se estabelece como marca cultural frente ao grupo- como experiéncia vital em sua inser¢ao

numa tradigdo de cultura determinada (JIMENEZ, 1996, p.142).

Este processo educacional comunitario tem sua fungdo definida pelo ajustamento dos
membros de uma dada cultura, das geragdes, numa dindmica de preservagao e valorizacao
do saber tradicional, e parafraseando Boas, tomando empréstimos culturais, se apropriando
de outros elementos através de contatos, e fazendo uma selegdo destes, o que leva a

formacao de personalidades.

Temos a identidade étnica (JIMENEZ, 1996, p.142) como parte de um ecossistema humano
determinado a partir dos processos de produgdo e adaptagdo desenvolvidos pelo grupo, e da

linguagem e do conjunto de crengas que articulam a tradi¢do cultural.

Embora a educagdo comunitéria indigena seja ligada as suas tradigdes, ao ethos, os indios
afirmaram haver uma necessidade em estabelecer uma ponte entre o ser indio e o ter acesso
a sociedade envolvente, pois ndo existe o completo isolamento cultural. Mesmo antes do
contato com a sociedade colonial, ndo havia isolamento cultural, pois a s diversas
comunidades intercambiavam coisas em tempos de paz e de guerra, mas havia um modelo

menos “fatal” de contatos intersocietais.

Cabe entdo a discussdo em torno dessa ponte, que eles afirmam ser a escola, cujo espago
tem que ser simbolicamente desconstruido, ocupado, e que, para as pessoas que se
relacionam neste espago, essa ocupacao lhe dé o sentido de “estar em”, de pertenga; como

no repensar o cotidiano.

O modelo de educacdo escolar indigena surge a partir de uma preocupagdo sobre como se
apropriar da escola e dos seus afazeres, do seu curriculo e construir a ponte sem, no
entanto, perder os elementos culturais que lhes fazem indios. Busca-se apropriar do espaco
escolar e das relagdes ai geridas, aproveitando elementos curriculares que permitam ter

acesso a sociedade envolvente, porém mantendo o didlogo com as tradigdes locais.
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O significado que a escola adquire neste modelo parte de uma preocupagdo com o curriculo
e seu processo de construgdo. O objetivo € de que as escolas indigenas, cuja existéncia ¢é

uma constatagdo, ndo sejam apenas transmissoras de uma outra cultura.

Objetiva-se que a escola efetivamente seja capaz de manter viva a cultura da comunidade
indigena onde ela estd inserida; de permitir que os indios possam ter um processo de
educagdo formal, que lhes permitam ter acesso a nossa sociedade de modo a melhor
viabilizarem o didlogo intersocietal e levarem proveitos técnicos e cientificos para suas

comunidades, além de evitarem que eles sejam sempre tutorados pela nossa sociedade.

As liderangas indigenas nos tém afirmado® tanto nas aldeias, como através de encontros
junto a ONGs que as escolas indigenas devem ter curriculos e regimentos especificos
elaborados pelos professores indigenas, juntamente com suas comunidades numa gestao
paritaria, cabendo as escolas indigenas valorizar as culturas, linguas e tradi¢des de seus

povos, e ser um elo articulador dentre os diversos povos.

A elaboracao deste modelo partiu do principio do didlogo intra e intersocietal, objetivando
fomentar a melhoria na operacionalizagdo do fazer educagdo, através da garantia de
recursos € assessoria para melhor capacitagdo dos membros da escola: professores e alunos,

e comunidade.

Como afirma M. Silva (1994) citando um lider Guarani: "escola s6 pra fazer boniteza,
nao!", era preciso mais que o uso da lingua como recurso gramatical, cabia incorpora-la
comunicativamente através dos valores tradicionais do grupo onde se empreendia o fazer
educagdo, através da religido, das agdes cotidianas, ¢ da releitura do material didatico que
era trabalhado nas escolas indigenas onde os proprios indios que estudavam viam-se na

. TP TR: ¥
condi¢do de "ndo-indios""".

33 Tais afirmagdes foram freqiientes nas aldeias, e nos encontros fora das aldeias inclusive durante a pesquisa.

3* Encontramos significativa contribui¢io da bibliografia citada a seguir, onde, além de tratar dos movimentos
indigenas, menciona o estranhamento de grupos indigenas ao ndo se perceberem na condi¢do de indios
segundo os livros didaticos utilizados que construiam uma imagem falsa sendo preconceituosa de tais
populagdes: " moravam em ocas, eram chefiados por um Cacique ou morubixaba, guerreavam com tacape ou
zarabatana, adoravam o Sol e a Lua, e temiam o deus-trovao". O autor cita também referéncia de estudos
sobre analise das imagens produzidas sobre os indios nos livros didaticos (SILVA, M 1994).
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O que os grupos indigenas vém apontando ¢ que a seqiiéncia de encontros ensinou uma
licdo: é preciso que os professores indigenas de todo o Brasil se conhe¢am, se articulem e

se organizem para que sua voz seja ouvida(CIMI, 1992, p.14).

As articulagdes relativas a este modelo em educac¢do adquiriram consisténcia com o 1°
Encontro da Pastoral Indigenista do Cone Sul com representantes da América Latina,
ocorrido em S3o Paulo de 11 a 1502-1980. Somando-se a promulgacao da Constitui¢do da
Republica Federativa do Brasil de 1988 que tragou, pela primeira vez na historia brasileira,
um quadro juridico novo para a regulamentagao das relagdes do Estado com as sociedades
indigenas contemporaneas (seu Titulo VIII “Da Ordem Social” cont¢ém um capitulo
denominado “Dos Indios”) a Declaragdo Mundial Sobre Educagdo Para Todos/ Jomtien-
Tailandia de 5 a 9 de margo de 1990 e a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional-
Lei 9394 de 20 de Dezembro de 1996 que acentuou enfaticamente a diferenciacao da escola
indigena em relagdo as demais escolas; e toda a discussdo que veio gerar os Parametros

Curriculares Nacionais e os Referenciais Curriculares Nacionais de Educacgado Indigena.

E necessario conhecer alguns pressupostos que nortearam essa construgdo da escola
indigena, que, partindo das realidades locais de cada aldeia, e da condigdo juridico-politica,

vieram respaldar as discussdes acerca da escola de identidade diferenciada: escola indigena.

Na Bahia, atendendo a Portaria Interministerial 559, de 16 de Abril de 1991, firmou-se, no
dia 08 de Junho de 1994, o compromisso de criar o Nucleo de Educagdo Indigena (NEI)
vinculado a Secretaria de Educag@o, no intuito de contribuir na elaboracdo e implementagao
da politica de educagdo escolar indigena para o Estado. O Nucleo ndo logrou funcionar,
apesar de congregar algumas organizagdes representativas da sociedade: Comité de
Educacdo Escolar Indigena do Ministério da Educacdo e Cultura (CEEI-MEC) Brasilia;
Delegacia do MEC na Bahia (DEMEC); Universidade Federal da Bahia (UFBA);
Universidade do Estado da Bahia (UNEB); Associagdo Nacional de Apoio ao
Indio*(ANAI-BA); representagdes da FUNAI de Paulo Afonso, Recife e Eunapolis; além

3% Atualmente chama-se Associagido Nacional de A¢do Indigenista.
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da Secretaria de Educacdo do Estado da Bahia; e posteriormente foi convidado o CIMI
(ASSOCIACAO NACIONAL DE APOIO AO INDIO, 1994, p.11). Note-se que nio consta
no documento nenhuma referéncia a propria participacao indigena como sujeitos, e segundo
informagdes obtidas dentre grupos indigenas e algumas das organizagdes supra citadas, s6
ocorreram duas reunides tendo a participagdo indigena até o ano de 1999, quando o Ntcleo

o~ . . 36
Janao funcionava mais™".

Inicialmente podemos destacar que tanto na Bahia, quanto em todo o territério brasileiro a
maior parte das escolas indigenas eram identificadas®” na categoria de escolas rurais, ou
como salas-extensdo ou salas vinculadas a uma escola para nao-indios, com calendérios
escolares e planos de curso validos para este tipo de escola (REFERENCIAL
CURRICULAR NACIONAL PARA AS ESCOLAS INDIGENAS/MEC/SEF, 1998).

Diante dessa constatagdo de que nao havia de fato uma escola assumida pedagogica e
culturalmente indigena, buscou-se insistir no casamento entre teoria e pratica, na sua busca

por distingao e relativa autonomia (SCHERER-WARREN, 1984).

A escola ai ¢ apropriada, conforme Vazquez (1977), como atividade material humana,
transformadora do mundo e do proprio homem. E para executar seu papel de “per se”
transformador, contra-hegemdnico, coube um projeto, no qual o homem se apercebesse de
si e da condicdo que lhe ¢ dada, revelasse e determinasse sua situacdo, transcendendo-a

para objetivar-se, pelo trabalho, pela acao ou pelo gesto (SARTRE, 1976).

36 O setor responsavel pelo NEI - Superintendéncia de Desenvolvimento do Ensino-SUD- ¢ Departamento do
Desenvolvimento do Ensino- DESEN. Chegou-se a implementar uma articulagdo de capacitagdo docente,
mais tarde tendo sido encabegada por alguns dos grupos que lhe compunham inicialmente; deve destacar
também que foi feito um levantamento das escolas indigenas no Estado da Bahia: 1- No municipio de Porto
Seguro- Escola Indigena (EI) Pataxé Barra Velha; EI Imbiriba; EI Boca da Mata; EI Para; EI Tupiniquins; EI
Meio da Mata; 2- No municipio de Prado- EI Bom Jesus; 3- No municipio de Itamaraji- EI Pataxé Trevo do
Parque Nacional do Monte Pascoal; 4- No municipio de Santa Cruz de Cabralia- EI Coroa Vermelha; EI Mata
Medonha; 5- No municipio de Pau Brasil- EI Caramuru; 6- No municipio de Itaju do Coldnia- EI Barreta; 7-
No municipio de Camamu- EI Paraguacu; 8- No municipio de Euclides da Cunha- EI Sdo Luis; EI Sao
Roque; EI Tuco; 9- No municipio de Gléria- EI Angelo P. Xavier; EI Xukuru-Kariri; EI Santa Rita de Cassia;
EI Kantaruré; 10- No municipio de Ibotirama- EI Marechal Rondon; 11- No municipio de Banzaé- EI Altos
do Kiriri; EI Arco e Flecha Santa Clara; EI Rui Bacelar; EI Arco-iris; EI indio Feliz; EI Alto da Jurema; EI
Sdo Domingos; EI Prof* Francisca Alice Costa; EI Marechal Rondon; EI Pedro Lino; 12- No municipio de
Camaci- EI Paneldo; 13- No municipio de Serra do Ramalho- EI Municipal 22 de Abril; 14- No municipio de
Rodelas- EI Capitdo Francisco Rodelas; 15- No municipio de Muquém do Sao Francisco- EI Municipal.

37 E muitas escolas ainda sio identificadas como rurais. (Nota do Autor)
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Trata-se de reverter a escola como funciona para os brancos para que ela ndo sirva de
fomento ao éxodo cultural, no qual o indio deixa de ser indio, deixa de ter a reprodugdo do
seu ethos assegurado. Cabe garantir a formagao docente e avangar na formacao discente da
propria comunidade. Isso através da gestdo comunitaria da escola, do reconhecimento do

magistério indigena e da categoria de professores indigenas (CIMI, 1992, p.26).

Os principios que orientam esse fazer educagdo e auto-alimentam o ethos estdo no didlogo
comunidade-escola que localmente se fazem dentro da escola nas suas relagdes cotidianas e
na comunidade que a sustenta (REFERENCIAL CURRICULAR NACIONAL PARA AS
ESCOLAS INDIGENAS/MEC/SEF, 1998) em oposi¢do ao que afirma um depoente
indigena citado por Paula (1999): “Nos livros s6 colocam coisas feias a respeito do indio.

Que crianga quer ser indio assim?”.
Tais principios sdo os seguintes:

e Uma visdo de sociedade que transcende as relacdes entre humanos e admite diversos
“seres” e forcas da natureza com os quais se estabelecem relagdes de cooperacdo e

intercdmbio a fim de adquirir- e assegurar- determinadas qualidades;

e Valores e procedimentos proprios de sociedades orais, menos marcadas por profundas
desigualdades internas, mais articuladas pela reciprocidade de relagdes entre os grupos

que as integram;

e Nocgdes proprias culturalmente formuladas (portanto varidveis de uma sociedade

indigena a outra) da pessoa humana e dos seus atributos, capacidades e qualidades;

e Formagdo de criancas e jovens como processo integrado: apesar de suas inumeras
particularidades, cada experiéncia cognitiva e afetiva carrega multiplos significados-

econdmicos, sociais, técnicos, rituais, cosmologicos.

Alguns pensamentos de professores indigenas podem ilustrar essa condicdo de

transformacao que representam as escolas indigenas, destacamos:

O importante ¢ fazer com que os familiares de cada aluno nao deixem so6
com a professora responsabilidade dos resultados da escola. Também a
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comunidade deve apoiar, cobrar, exigir que as nossas criangas cres¢am
sabendo raciocinar e visar o futuro de todos. Edilson Jesus de Souza,
professor Patax6 Hahahai (REFERENCIAL CURRICULAR
NACIONAL PARA AS ESCOLAS INDIGENAS/MEC/SEF, 1998, p.66).

A escola que a gente quer € a escola do prazer, aquela que a gente pode
vir todos os dias. E nunca sinta vontade de ir embora. Nao queremos uma
escola que sO tenha mais cadeiras, quadro-negro e giz, mas sim uma
escola da experiéncia, da convivéncia e da clareza. Se um dia alguém
trouxer um peixe que foi pescado no riacho perto da nossa casa, ele seria
nosso objeto de estudo. Creuza Prumkwy, professora Kraho
(REFERENCIAL CURRICULAR NACIONAL PARA AS ESCOLAS
INDIGENAS/MEC/SEF, 1998, p.53).

Um dos elementos bésicos, o curriculo, que na educagdo para o indigena € planejado num
movimento de fora para dentro, ¢ exterior; na comunitaria indigena ¢ vivenciado nas
relagdes cotidianas, e na educacdo escolar indigena € o didlogo possivel entre o seu ethos e
a sociedade envolvente, através da participagdo da comunidade indigena ¢ de um
significativo nimero de profissionais multidisciplinares, organizado de modo a permitir
reflexdo e acdo permanentes sobre os fundamentos pedagodgicos de suas decisdes
curriculares; das questdes socialmente relevantes a serem tematizadas como contetidos
curriculares; e as perspectivas de uma nova abordagem das areas de estudo- Linguas,
Matematica, Historia, Geografia, Ciéncias, Arte, Educacdo Fisica- em contextos
educacionais indigenas (REFERENCIAL CURRICULAR NACIONAL PARA AS
ESCOLAS INDIGENAS/MEC/SEF, 1998, p.53).

A execucgdo da tarefa educacional nesse contexto evidencia algumas indagagdes: objetivo
do curriculo; que conteudo escolar faz-se necessario; como efetivar esse processo de
constru¢do do conhecimento; como garantir a continuidade e o registro desse processo de
producdo de conhecimento e que critérios utilizar para avaliar e tornar uma experiéncia

valida, e aberta.

Comecemos pelo curriculo, que ¢ visto e produzido como algo aberto as mudangas de
acordo as novas necessidades que vao surgindo na comunidade educativa
(REFERENCIAL CURRICULAR  NACIONAL PARA AS ESCOLAS
INDIGENAS/MEC/SEF, 1998, p.57).
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Fica claro que as linhas pedagdgicas em que estdo assentadas as instituigdes de ensino
primam pela escolha de um modelo de comportamento para os educandos
(MUNDURUKU, 2000, p.23); assume-se que ¢ na escola onde as criangas e adolescentes
apreendem as regras sociais através das redes de relagdes que se estabelecem consigo
mesmo e com os outros. E também na escola que se forma o preconceito, o conceito, os

comportamentos sociais modais, tendenciosamente desejados pela sociedade dominante.

Mas o porqué essa idéia sobre curriculo, podemos nos perguntar. Nao se trata de encontrar
uma linha e ancorar nela, corre-se o risco de criar um novo mito de porto seguro, mas

consideremos que, conforme nos diz Brandao (1986):

a depopulagdo por morte ou migragdes ndo diminui apenas o numero das
pessoas de cada aldeia. Ela altera o equilibrio dos sistemas internos de
relagdes sociais primitivas. Para que rapazes e mogas obedegam as regras
arcaicas, ¢ preciso que haja rapazes e mogas equilibradamente distribuidos
em todos os clds. Para que as pessoas vivam a vida dos sujeitos sociais

y e

que sdo, ¢ indispensavel que haja gente suficiente, posi¢des sociais
operativas suficientes, condi¢des suficientes de trocas tradicionais entre
elas. E necessario haver atores para que haja ordem social para que os
atores sejam pessoas.

O curriculo e seu processo t€ém que se construir com base em objetivos que sejam
explicitos ao grupo que dele usufrui, e que nele se constrdi- é com ele, o curriculo, que
formamos nossa imagem do mundo, ¢ ai que aprendemos sobre ndés mesmos, n0Sso corpo,

nossa mente, nossos tempos e espacos, nossas relagdes com o mundo e as gentes.

Pode-se perguntar o que se objetiva com isso € os proprios professores indigenas
articulados entre si, construiram uma explicagdo sobre o assunto (REFERENCIAL
CURRICULAR NACIONAL PARA AS ESCOLAS INDIGENAS/MEC/SEF, 1998, p.58-
59), no qual ressaltam a importancia de a escola estar dialogando com a comunidade, as
suas necessidades, que legitime suas tradi¢des e cultura, ndo sendo negados o acesso, nem a
importancia de outros conhecimentos. O que a comunidade objetiva ¢ manter sua cultura

viva e dinamica, prenhe de significados e sentidos num momento atual.
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Nao se trata dos tais objetivos terminais tao freqiientes no modelo de cultura escolar
hegemonico, sdo objetivos operacionais, didaticos, instrumentos da pratica pedagogica e
socio-cultural da comunidade. Estes objetivos estdo assentados no didlogo respeitoso
(REFERENCIAL CURRICULAR NACIONAL PARA AS ESCOLAS
INDIGENAS/MEC/SEF, 1998, p.59-66) entre a realidade vivida dos proprios alunos e os
conhecimentos vindos de diversas culturas humanas. E a realizacdio da interculturalidade,
através da qual o aprender a ler e escrever ¢ também aprender a se comunicar com o outro ¢
consigo; € buscar estabelecer didlogos cada vez mais duradouros e produtivos- orais e
escritos, apreendidos no aprender a ouvir, falar, contemplar, ler e escrever, ¢ a se posicionar

respeitosamente diante de si e diante do mundo e das pessoas que o constroem.

Nesta construgdo, podem-se contemplar as figuras sobre plantas que constam no livro, e
montar suas observagdes sobre as plantas, e entender a rede de relagdes que essa planta
produz num dado ecossistema, seu nicho ecoldgico, seu lugar enquanto produtora de
energia, seu lugar no espago da utilidade dada pelo grupo, também das curas e crengas, suas
historias; onde a planta ndo se resume numa figura inerte de nomes dificeis e sem uso

significativo.

Observando a planta genérica que tomamos como exemplo, o agente social se localiza no
tempo e no espaco, entendendo a noite e o dia, o frio e o calor, a chuva e a seca, o que dela
consome ¢ produz o que a memoria ainda possivel de ser resgatada tem a dizer sobre ela, ou

mesmo o que a sociedade envolvente diz sobre ela.

O registro e a continuidade do processo, sua avaliacdo, servem como elementos no
incentivo a produgdo e posterior discussdo sobre o conhecimento e as relagdes estabelecidas
nesse processo constados em “diarios de classe”, numa estratégia didatica estabelecida de
modo a serem relatados o plano de aula, objetivos com a aula, a atividade executada, ¢ a
avaliacdo da qualidade do processo na busca de solugdes para os problemas e dificuldades

apresentados.

A aula ¢ apenas um dos pontos operacionais na estrutura e funcionamento da escola. A
escola, por sua vez, ¢ um elemento também fundamental na operacionalizacao da Secretaria

de Educagdo, e assim vamos percebendo uma relagdo tipicamente humana e social, que se
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produz em cadeia gerando outras relagdes e reacdes, abrangendo espagos sociais menores

ou maiores, relagdes de poder, barganha de poder, blocos de poder.

Tomamos como premissa que a escola estd subalterna a Secretaria Municipal, esta
submetida a Secretaria Estadual; esta hierarquicamente subalterna ao Ministério de
Educacdo e Cultura e que, por se tratar de educacdo indigena, cabem relacdes mediadas
pela FUNAI, subalterna ao Ministério da Justi¢a, como orgao tutor oficial dos indios- e
pelos demais 6rgaos presentes na sociedade, onde as relagdes de poder se fazem presentes

através das suas articulagdes e barganhas.

Acreditamos ser necessario agora partirmos para uma questdo concreta, que ¢ abordar os
modelos de educacdo para o indigena, comunitario e escolar indigena que se processam
na Aldeia de Nova Vida, no municipio de Camamu, area da etnia Pataxo Hahahai, para que
possamos abordar que perfil de pessoa emerge dessa teia de relagdes produzidas pela

educacao.
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3 DESCRICAO DOS TRES MODELOS EDUCATIVOS NA ALDEIA INDiGENA
NOVA VIDA.

3.1 Educacdo em area indigena no municipio de Camamu- o lugar e a gente.

O objeto da nossa andlise ¢ a Escola Indigena Caramuru, situada na area de abrangéncia da
DIREC de Valenca, e que comecou a funcionar em 1995, tendo naquele momento apenas

uma unica professora nao-indigena.

Notamos que, embora ja possua no seu nome a referéncia a um possivel processo de
educacdo diferenciada, esta escola ¢ vinculada a Escola da Vila 3- vila de trabalhadores
rurais da CULTROSA, distante 3 km da sede da empresa, dai chamar-se Vila 3. Na pratica

¢ uma escola rural como tantas outras, alias, um apéndice de uma escola de zona rural.

.. . , . 38 . . 39
O corpo administrativo escolar ¢ formado atualmente pela Diretora™ e Vice-Diretora™, esta

ultima mais facilmente encontrada na Escola da Vila 3.

A Escola da Vila 3 atende o ensino fundamental, e foi inicialmente uma escola restrita aos
filhos dos trabalhadores que residiam na area da CULTROSA, assim como seus vizinhos
da érea rural, tendo por mantenedora a propria empresa supracitada, conforme atesta

depoimento do funcionario da empresa designado a nos atender nesta pesquisa.

Por razdes que desconhecemos, a Prefeitura Municipal de Camamu passou a administrar
aquela Escola e seus recursos humanos, e conforme nos foi informado, coube a

CULTROSA auxiliar na manuten¢ao material da mesma.

Talvez tenhamos ai um fruto da municipalizagdo do ensino fundamental. O que nos faz crer

no “talvez” € que a escola era originalmente da propria empresa, nao era da rede publica.

3% Telma Cristina Régis dos Santos, conhecida como Telma de Pinaré- também diretora de vérias escolas
municipais em Camamu.

% Edileuza de Jesus Barbosa.
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Ou isso representaria uma outra gama de relagdes de carater politico que teriam sido

tracadas.

Nao nos foi possivel explicar a razdo de toda a documentag@o da escola ter sido sempre
arquivada na Secretaria Municipal de Educacado, e ndo na propria unidade escolar, a Escola

Indigena Caramuru.

A escola, ainda que se faca necessaria a Aldeia, estruturou-se seguindo toda uma concepgao
do fazer Educagdo alheio a comunidade. O planejamento nao tem passado oficialmente
nem tradicionalmente por uma discussdao junto a comunidade, tampouco a concepgao do
calendario. O que se tem verificado ¢ a reprodu¢do do funcionamento e da estrutura
vigentes no ensino publico municipal, porém mais empobrecido, com atraso no inicio do
ano letivo, pouco material didatico disponivel, ndo cumprimento do calendario letivo

conforme reza a legislagao.

Cabe lembrar que desde 1995, o tempo maximo que a escola logrou funcionar num ano
letivo foi de oito meses no ano de 1999, mesmo assim ocorrendo semanas onde nido havia
aulas; afora isso chegou a funcionar em média apenas trés meses por ano, tendo por
justificativa ou a falta de professores, ou reducao de despesa, evitando o que se disse ser

!
“gastos desnecessarios” 0,

O material didatico, segundo os professores, era sempre insuficiente. Segundo depoimento
da professora, no ano de 1999 foram fornecidos apenas 36 cadernos, uma caixa de canetas
e uma de lapis, além de jogos, material emborrachado- figuras de bichos diversos, como
elefantes, camelos, girafas, avestruzes, baleias, dentre outros, ¢ mapas do territorio
brasileiro- e oito caixas de giz para o ano letivo, para serem utilizados pelos 69 alunos

matriculados, dos quais ao final do ano apenas 46 freqiientavam.

Sendo o material didatico insuficiente, estabelecemos uma articulagdo junto as editoras
Moderna, Atica e FTD na cidade de Itabuna, através da qual conseguiu-se boa parte dos

livros e cadernos que foram utilizados ainda naquele ano.

* Informagdo oral obtida através dos indios, e do coordenador do Pro-Leigo.
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Trata-se de uma escola isolada, ndo por estar distante das demais, ou do centro, mas por ter

um professor para todas as disciplinas e alunos, ainda que as séries sejam diferentes. Sendo

uma escola de apenas um coémodo, as aulas sao multisseriadas. No ano de 1999 funcionava

a 1? série pela manha, e as demais séries no turno da tarde; no ano seguinte funcionavam
e \ . . \ ., 41 .

todas as séries a tarde, e o ensino de jovens e adultos a noite” . Esse ensino noturno

abrangia tanto pessoas analfabetas, quanto aquelas que deveriam estar na 5* série, mas nao

tinham condi¢des minimas de cursar na cidade.

Tivemos acesso as cadernetas, onde pudemos constatar dados sobre aproveitamento,
freqliéncia, contetidos programaticos, mas mesmo assim a caderneta era restrita a
professora nao-india. A condi¢do dos professores indigenas sempre foi a de auxiliares,

jamais de regentes ou titulares.

A escola funciona como ambiente educacional por exceléncia- os modelos de educacgdo
para o indigena e de educac¢do escolar indigena ocorrem necessariamente no espago
escolar, ainda que tais concepgoes de escola e de educagdo sejam diferentes; ja o modelo de
educagdo comunitaria indigena nao necessita necessariamente do espaco escolar, ele se faz

na comunidade, seu espaco escolar, por assim dizer, ¢ a aldeia.

Os modelos de educagdo serdo analisados a seguir, a partir dos dados recolhidos das

entrevistas feitas in loco, didlogos, através da observacao participante.

Para um melhor aproveitamento do material coletado e do proprio trabalho analitico que
nos propusemos, vamos descrever os sujeitos da andlise (professores e alunos), os
instrumentos de trabalho por eles utilizados (planos de aula, recursos materiais), contetidos
programaticos focalizados e a avaliagdo deste processo nos dois anos, de 1999 e 2000, onde
tentaremos descrever o processo educacional a partir dos modelos de educagdo enfocados

neste trabalho, e da rede de relagdes sociais estabelecidas.

*! Foi informado oralmente por diversos habitantes de Nova Vida que este nio consta como programa oficial,
foi uma iniciativa da prépria comunidade e coordenada por eles junto aos integrantes locais do PI da FUNAL
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3.1.1 Os Sujeitos
a) Professores

Os professores sdo a nossa primeira referéncia pelo simples motivo de que, dentre os
sujeitos que fazem educagdo eles compdem, historicamente, os agentes primeiros desta
acao realizada na escola. A dimensao educacional tomista, herdada dos jesuitas, alimentou-
se da concepgao de que o aluno ¢ tabula rasa e o professor, dono do saber, ¢ quem vai lhe
imprimir o modelo, a formagdo. Cabe ao professor uma responsabilidade primeira sobre o
que sera veiculado nas suas aulas. O professor € o vetor principal, a viga de sustentacdo da
relacdo que se produz com o conhecimento e das pessoas entre si € consigo mesmas na

tarefa de produzi-lo. O professor ¢ um formador, modelador.

Cabe salientar outra categoria de professor, que ndo ¢ o escolar- da escola formal-, mas o

agente cultural na aldeia, pois, de acordo com Ramos:

Embora os pais sejam os responsaveis mais diretos pela criagdo dos filhos,
0 processo mais amplo de socializagdo, de transformar as criangas em
completos membros de sua sociedade, ¢ efetuado também pelos parentes
mais proximos e até pela comunidade inteira. Se uma mulher tem que
fazer algo e ndo pode ou ndo quer carregar um filho no colo, ha sempre
alguém na aldeia para tomar conta da crianga, mesmo que sejam apenas
outras criangas maiores, que cedo aprendem a desempenhar muitas das
atividades dos adultos.

A infancia ¢ uma fase do aprendizado social, e as criangas s@o totalmente
integradas na vida comunitaria.(...) Desde muito cedo, sem instrugdo
formal e sem violéncia, as criangas indigenas aprendem as regras do jogo
social, o que pode e o que ndo pode ser feito e as formas de controle social
aplicadas aqueles que infringem seriamente essas regras do jogo.
(RAMOS, 1988, p.58-59)

A partir das relacdes entre os professores e a Secretaria de Educacdo, ou demais
representagdes do poder publico, podemos estabelecer ndo s6 que tipo de relagdes figura
nessa instancia de poder, assim como poderemos ter um norte da dire¢do que sera dada a
educacdo, qual modelo de educacdo serd realmente posto na pratica, e assim, que tipo de

pessoa esta sendo formada nessa teia de relagoes.

Os professores sujeitos da nossa observacao caracterizam-se, conforme o quadro seguinte:
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QUADRO 1: Professores da Escola Indigena Caramuru.

PROFESSORES
Referéncias
A C D
B
Etnia Indigena/Patax6 | Indigena/Patax6 | Nao-indigena Nao-indigena
Formacao Pro-leigo Magistério Administragdo- | Magistério-
incompleto Indigena e Nivel Médio Nivel Médio
Pro-leigo/
incompletos
Sexo Masculino Feminino Masculino Feminino
Periodo 1999 1999/2000 2000 1999

Fonte: Dados observados durante a pesquisa.

Os professores indigenas A ¢ B ndo tinham a formagdo necessaria para o trabalho como
educadores numa escola ndo-india, porém estavam cursando o Magistério Indigena, e o
Pro-Leigo, cursos de capacitagdo docente para professores indigenas e professores leigos

respectivamente.

A foi afastado do curso, B ainda estava fazendo os dois cursos, quando tomamos o

. , . 42 .
depoimento do Coordenador do Pro-leigo ™ que assim se expressou:

O professor...ndo tinha a minima condi¢do de continuar, pois nao tinha
interesse, e brigava muito, reclamava muito...além da bebida. A
professora estd no curso, mas ¢ muito fraca, tem dificuldade de
acompanhar os outros, ndo tem preparo para ensinar.

Cabe lembrar que ambos percebiam seus saldrios através da Prefeitura local, porém
segundo informacgdes colhidas, os mesmos percebiam abaixo do saldrio minimo, € com
atrasos- sendo este detalhe uma caracteristica deste municipio-, o equivalente a R$ 80,00 (
oitenta reais). Os professores ndo-indigenas percebiam um saldrio minimo segundo

informaram os proprios professores e o coordenador do Pré-Leigo.

20 cronograma dos mesmos ainda se encontrava vigente em Dezembro de 2000.
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O Coordenador do Pro-Leigo salientou o baixo aproveitamento dos dois professores
indigenas no curso, pois eles ndo demonstravam interesse nem desenvoltura para trabalhar

com educacdo.

O outro professor, C, proveniente de Minas Gerais, ndo tinha formagdo no magistério,
segundo ele mesmo informou, e era funcionario da FUNAI porém, por estar atuando como
professor, percebia seu salario também pela Prefeitura Municipal de Camamu. Os atrasos

no pagamento levaram-no a abandonar o trabalho na aldeia.

Dos professores ndo-indigenas, apenas D tinha a formacdo em magistério, € veio para a
Aldeia acompanhando o seu marido, que veio ‘ndo oficialmente’ tomar conta do Posto
Indigena da FUNAI, uma vez que a aldeia estava sem chefe de posto. Veio de Porto
Seguro, percebendo seu salario através da municipalidade local, e devido a atrasos no

pagamento, segundo a mesma nos informou, abandonou a escola antes do ano terminar.

Cabe informar que apenas os professores nao-indigenas faziam uso da autoridade de ter a
caderneta em maos. Inclusive, quando questionados do porque dessa pratica, foi dito que
ficava na sede do posto, mas se o0s professores ndo-indigenas tivessem ausentes da Aldeia,

a sede ficava fechada, e eles ndo tinham acesso ao material.
b) Alunos

Além dos professores, o alunado variou significativamente nesses dois anos. O quadro que
temos de alunos na escola nos anos de 1999 e 2000 ¢ marcado pela diferenca tanto
quantitativa como qualitativa, pois verifica-se que no ano de 1999 a escola tinha uma
quantidade maior de alunos, e significativamente pluriétnica; embora designada como
escola indigena, estava aberta a ndo-indigenas. No ano seguinte esse niumero foi reduzido
justificando-se que a escola era apenas para alunos indigenas, e ficou restrita aos indigenas,

conforme sua propria nominacao: Escola Indigena Caramuru.

Além disso naquele ano a escola possuia apenas as quatro primeiras séries do ensino
fundamental, e funcionava dois turnos- matutino e vespertino. Ao passo que no ano 2000,

foi acrescentado o pré-escolar ao cotidiano escolar, junto ao funcionamento das quatro
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séries iniciais do ensino de nivel fundamental e, por iniciativa da propria comunidade, o

ensino de jovens e adultos.

TABELA 1- Identificacdo da Escola Indigena Caramuru por séries.

Séries | Alunos matriculados | Freqlientam Sexo masculino | Sexo feminino
1999 2000 1999 2000 1999 2000 1999 2000

12 37 02" 21 02 20 02 17 03
22 14 01 12 01 07 -- 07 01

32 15 04 12 04 06 -- 09 04

42 03 01 01 02 02 01 01 01
Alfa* 06 06 01 05
Alfa** 25 20%* 09 16

Fonte: Dados observados durante a pesquisa.
Alfa*- Alfabetizacdo Infantil.
Alfa**- Alfabetizacao de Jovens e Adultos.

A tabela permite observar de antemdo uma significativa discrepancia no tocante a

quantidade de alunos entre os anos de 1999 e 2000, justificada pelo fato de o acesso a essa

Unidade Escolar ser restrito aos indios no tltimo ano. O Coordenador do Pro-leigo afirmou

45
oralmente™:

O problema é que em Camamu agora tem indio, ai a escola estd com
poucos alunos, porque tem poucos indios 14, mas a gente tem que ter
escola diferenciada. Mas antes eram indios e brancos que estudavam la-
quer dizer todo mundo daquela area estudava 14, as criangas. Muita gente
foi embora, e outros foram para outras escolas mesmo.

Justifica-se entdo, que, por ser uma Escola Indigena, restringiu-se aos indios, e por esta

razdo, o baixo nimero de alunos. Entretanto o mesmo Coordenador também acrescentou

oralmente:

43 . . r . . . . ~
Observam-se apenas dois alunos matriculados, porém cinco freqiientando e cumprindo suas obrigacdes

* Observam-se apenas um aluno matriculado, porém dois freqiientando e cumprindo suas obrigagdes.

* Depoimento realizado no Colégio Estadual em Camamu.
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Outra coisa ¢ que o aproveitamento ¢ muito baixo, baixo mesmo, e a
FUNALI ndo assume o professor, quem tem que assumir ¢ a Prefeitura.
Além de ninguém querer ir pra la, o aproveitamento ¢ muito baixo...ndo
adianta, os indios ndo aprendem...s6 aquelas coisas do jeito deles, mas nao
vamos exigir que eles aprendam coisa do branco, do nosso mundo.

Embora o Coordenador tenha alertado sobre a caréncia de mao-de-obra, e apontado
problemas institucionais no que se refere a assumir a responsabilidade pela sua
manutengdo; cabe perceber que o mesmo destaca também a baixa qualidade do

aproveitamento dos alunos indigenas.

Um dos problemas da escola tem sido justamente a sua localiza¢do, uma vez que além de
ser na area rural é em area indigena, tendo como sua clientela portanto, grupos que,

independente de serem apenas indios ou ndo, situam-se espacial e socialmente na periferia.

O nivel do trabalho de quando a classe era pluriétnica, € mesmo posteriormente tendo
apenas alunos de etnia Pataxé Hahahai, ndo foi significativamente alterado, senao no que os
indios chamaram de respeito a sua cultura, e no que se refere ao aumento do interesse e

participacao nas aulas, conforme atestam depoimentos a seguir:

1- Hoje podemos fazer atividades da nossa cultura, da nossa tradi¢do,

antes ndo podia, a gente tentava, eles mangavam da gente, torciam a
46

cara”.

2- Agora € que eu estou gostando de ver os meninos na escola, antes a
gente nem sabia o era que se estava fazendo na escola, agora ndo, a gente
quer ver, a gente quer chegar aqui na escola e ver os meninos, antes nao,
era tudo misturado, tudo estranho.”’

O perfil da classe referente a faixa etaria ¢ também bastante variado. Nao se tem a idade
como parametro seguro para determinar o nivel escolar dos alunos, de um lado pelo fato de

os indios ndo se darem muito significado a precisdo cronoldgica, e também por alguns nado

* Depoimento oral da professora indigena, e que ilustra também outros depoimentos recolhidos na
comunidade local.

*" Depoimento do Cacique Luis Rodrigues em Nova Vida.
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possuirem documentos, ou ndo costumarem se guiar por eles uma vez que o fator idade ndo

tem grande significado como tem o fato de poder se estar apto para realizar tarefas®.

A idade entdo representaria um problema, a necessidade em sermos mais cautelosos com a
documentag@o escolar, e nos alerta sobre questoes de desnivel no tocante a faixa etaria e
escolaridade. Destaca-se este ultimo, pois acontece de os indios ndo saberem sua idade, ou
terem idades entre 11 e 16, estando na 2 ou 3" séries, € numa mesma sala junto com alunos
mais novos. Por outro lado, no que diz respeito ao modelo educacional implementado pela
. . : . L . . «
propria comunidade, a idade nao representaria jamais um problema, pois o sentido de “estar

juntos” em meio a diferentes idades ¢ condi¢do do convivio cotidiano na comunidade.

A variedade cultural lingliistica pode ser observada no fato dos alunos possuem nomes
indigenas e nomes “brasileiros”, ou seja, nomes em lingua portuguesa, como se afirma
comumente. Além de tomar como referéncia nomes em lingua Pataxdé Hahahai, existem
também em outras linguas, como, Kamaka, Tupi. Nao foram verificados nomes em Patax6

durante a pesquisa.

Algumas formas, como exemplo, os nomes de Tamani- apelidado de Preto- Miki, Buruna,
Pua, Popotira, Auai (Away/Awai) reforgam os nomes pluriétnicos. Além daqueles que

9549

afirmaram ter um nome em “idioma”", mas nao disseram, tendo apenas acesso aos seus

nomes em portugues.

e Tamani- segundo o professor Guérios (1944), tamani- em Kamaka hamani, de
prontncia palatal, significa capim/noite/erva/mato. Observe-se que o nome do indio ¢
Tamani, e ¢ conhecido na aldeia pelo seu apelido “Preto”. Perguntados sobre o nome,
os indios disseram que Tamani ¢ preto, no sentido de escuro. Ele ¢ um dos que possui a
pele mais escura no grupo. Parece haver um deslocamento de significado no proprio

nome.

* A idade tem pouco significado para eles, o que se destaca ¢ o fato de a pessoa poder desempenhar ou néo as
tarefas, e o status que pode adquirir perante a comunidade.

* Tentamos encontrar as provaveis relagdes ou correlagdes dos nomes indigenas a partir das linguas indigenas
identificadas neste territério como referenciais dos grupos étnicos que originaram tal grupo.

104



e Miki- Em Malali- Segundo Sampaio (1987, p.283), significa traseiro, assento, uropigio,

ou ponta de langa.

e Rugua- traduzido da lingua Kamaka como amigo (GUERIOS, 1944, p.298).

e Pua- palavra de origem Tupi, derivada do verbo a-pua, significa levantar; aquele que

levanta (SAMPAIO, 1987).

e Hamiké- Do Kamak, barro, areia (GUERIOS, 1944, p.302).

e Auai (Away/Awai)- do Tupi, "ava" ou "aua"- gente, pessoa, individuo (SAMPAIO,

1987, p.83); o uso do "i" ao final do nome costuma designar diminutivo.

e Buruna- provavelmente de Borun/an, ou na- Borun ¢ gente (SOARES, 1992).

e Popotira- do Tupi, Potira ¢ flor, bonina (SAMPAIO, 1987, p.82); "po" significa mao

[tradugdo do autor].

Nas atividades cotidianas da sala de aula os alunos, costumam sentar-se obedecendo a dois

critérios: série e familia.

Por série, devido a uma questdo de ordem pratica, operacional, pois divide-se a sala de aula
conforme espacos dispostos para cada série, para facilitar a propria aula, onde o aluno esta
de frente para o quadro que corresponde ao seu nivel escolar, conforme demonstra o

Quadro 1.

Por familia, pois os membros de uma familia, se forem de uma mesma série, normalmente
se sentam proximos; porém, se ndo forem, se distribuem numa linha reta, onde todos se
sentam num mesmo nivel de distancia do espago utilizado tradicionalmente pelo professor,

conforme demonstra o Quadro 2.
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Podemos tracar a disposi¢ao espacial conforme os quadros a seguir:

QUADRO 2 - Distribui¢do espacial dos alunos por séries na sala de aula.

Professor
1? série 2% série 4% série Alfabetizagdo
1% série 2% série 3% série Alfabetizagdo
1% série 2% série 3% série Alfabetizagdo

Fonte: Observagdes durante a pesquisa.

QUADRO 3 Distribui¢do espacial dos alunos por séries/familia na sala de aula.

Professor
1? série/D* 2% série/D 42 série/A Alfabetizagdo/A
1% série/E 2% série/B 3% série/B Alfabetizagdo/B
1% série/C 2% série/B 3% série/C Alfabetizagao/C

Fonte: Observagdes durante a pesquisa.
(*) Cada letra corresponde a uma familia.

Tal distribuicdo permite saber que para além da estrutura escolar, subsiste uma outra estrutura, seja de etnia,

de familia ou mesmo afetiva, que é da propria comunidade, das relagdes cotidianas, culturais e afetivas locais.

Esta distribuigdo, destacada a partir da observagdo direta e de conversas junto ao grupo de
alunos, supomos ocorrer relacionada a familia. Faz-se através de uma linearidade
significativa, na qual as relagdes de proximidade ndo implicam o estar junto agrupado, ou,
como dizemos vulgarmente, “embolado”- um aluno muito junto ao outro- mas os alunos se

assentam na sala mantendo lagos de proximidade com seus familiares.

Cremos que esta distribuicao obedece a uma proximidade que implica a0 mesmo tempo em
assumir junto com o grupo de referéncia primario a mesma distancia do professor, e
respeitar a delimitacdo feita pela escola com sua disposi¢ao de carteiras tradicionalmente

em linha reta.

Havemos de considerar outra distribuicao espacial, que 4 o tragado da propria aldeia, onde
o sentido de proximidade das rogas e casas de farinha permite entender outras relagdes que
ocorrem fora das relagdes escolares, também educativas, o que, segundo Illich (1978,

p.107), implica que os homens dependem da participacdo comunitdria, ritual, sagrada, e das

106




demais relagcdes compartilhadas, através das quais as pessoas sdo reconhecidas como

membros de uma dada comunidade.

Os modelos de educagdo serdo analisados a seguir, a partir dos dados recolhidos das

entrevistas feitas in loco, didlogos, através da observagao participante.

3.2 Educacio para o indigena

A educa¢do para o indigena tem como carateristica, como ja foi anteriormente
demonstrado, uma pratica origindria de fora do grupo, portanto exdgena, pensada por nao-

indios, e muitas vezes executada por indios e nao-indios.

O plano de aula ¢ o elo comunicacional entre os protagonistas na sala de aula, e ele tem
como caracteristica ser o plano ndo apenas de transmitir o conhecimento, mas de
representar-se como o conhecimento, cujos conteudos resolveriam de per se as possiveis
lacunas informativas que seus receptores tanto necessitam. O plano contém o

conhecimento.

Para melhor nos situarmos na nossa tarefa, delimitamos nosso campo de analise nos
contetidos programadticos em Estudos Sociais (Historia e Geografia), a parte textual- ndo
gramatical- da Lingua Portuguesa, e Ciéncias. Referimo-nos a Estudos Sociais, pois mesmo
tendo sido retomada a divisdo da matéria em duas disciplinas Historia e Geografia, ainda ¢

adotada esta denominagao.

Para analisarmos a situa¢do concreta numa escola em Aldeia Indigena, tomamos uma cena

cotidiana que se passa nesta escola: a aula.

Nosso cendrio, como exemplo do que se processa neste modelo de educagdo, se constitui de
uma sala de aula multisseriada; no ano de 1999 ha uma professora regente e uma auxiliar na
sala de aula. Ela traz um caderno com as devidas anotagdes, € seu plano de unidade

ordenadamente preparado.

Tomamos a iniciativa de ilustrar com exemplos relativos a composi¢ao do plano, embora

consideremos que o exemplo ndo deve ser visto fora do contexto, pois seria por demais e
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pejorativamente reducionista da nossa parte querer tratar de um ponto sem entretanto

considerar os outros elementos que compdem o plano.

e Os planos originais sd3o compostos de:

TABELA 2- Plano de aula™ da Escola Indigena Caramuru

IDENTIFICACAO: (Nome da Disciplina)

Objetivos

Conteudo

Estratégia/

Recursos Audiovisuais

Avaliagao

Fonte: Observagdes durante a pesquisa.

e Os objetivos que compdem os planos seguem a idéia de conscientizar os alunos,

informar aos alunos, fazer os alunos aprenderem, fazer os alunos conhecerem. Os

alunos sdo meramente sujeitos passivos, tabula rasa, como ja nos referimos; e os

objetivos sdo pensados como atividade do professor, ¢ ndo de um processo de

aprendizagem, ou da interagdo professor-aluno-conhecimento.

TABELA 3- Plano de aula’' da Escola Indigena Caramuru

IDENTIFICACAO: Objetivos™

Séries | Lingua Portuguesa Estudos Sociais Ciéncias

1? Aprender sobre tamanho. | Fazer exercicios do livro. | Aprender sobre os
Conhecer sobre os indios. | animais.

24 Fazer frases. Fazer exercicios do livro. | Aprender sobre os
Aprender sobre Tiradentes | movimentos da Terra.
e Descoberta.

3? Diferenca de tamanho e |Copiar e estudar a licdo. Aprender sobre a Terra

volume Aprender sobre Tiradentes |e as plantas.

e Descoberta do Brasil.

4* Fazer frases. Copiar e estudar a li¢do. | Aprender sobre a Terra

Aprender sobre Tiradentes
e Descoberta do Brasil.

€ 0s animais.

Fonte: Observagdes durante a pesquisa.

>0 Adaptado das anotagdes da professora D. o Plano ¢ de aula de uma classe multisseriada, no qual os assuntos
referentes a cada série aparecem em um mesmo plano, dando a impress

3! Adaptado das anotag¢des da professora D.

32 Objetivos tomados aleatoriamente dentre os diversos planos observados.
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Os conteudos sdao dispostos para facilitar o trabalho docente, no que diz respeito ao
controle da classe, e a garantia de uma sala em funcionamento, uma sala que produz tal
e qual o que esta escrito no plano. O que se faz ¢ tomar os conteidos como referéncia
para o trabalho do professor, determinando o que os alunos devem aprender, o seu
quinhdo de “cultura”- aqui tomado no sentido livresco, erudito. Jamais se tomam os

contetidos como referéncia para somar-se ao conhecimento dos alunos.

Como estratégia, neste modelo de educagdo para o indigena, a execugdo dos planos
destaca-se por um conteudo livresco que lhe serve de base e as agdes que lhe dao
sustentacdo; ndo se observam ai as a¢des como servindo de base e os contetidos como
sustentacdo, ou a interface agoOes-contedos. Nado se tem a socializagdo ou o
desenvolvimento de relagdes interpessoais como base para se aprender algo. O principal
ai é o conhecimento livresco. O restante seria fruto de um processo que se tem por

evolutivo da aprendizagem.

A utilizagdo dos recursos materiais ¢ humanos ¢ de certa forma bem simples, pois sao

considerados recursos humanos as pessoas que vivenciam o processo, € 0s materiais quase

. . ~ . ro: 53 1
inexistem, ou sdo imensamente precéarios™. Um destaque merece ser dado ao livro

c1r,e 54 . , . . p . S
didatico’™, pois este € o material que se torna mais acessivel, mais que os cadernos, lapis,

borrachas e canetas; porém a sua adog¢do nao passa por uma discussdo prévia dentre as

pessoas competentes profissionalmente onde seria possivel avaliar suas propostas e

encaminhamentos de processos educacionais; também nao se avalia aqueles livros que ja

estdo em uso. Sao escolhidos a partir da postura da autoridade da Secretaria de Educacao

local ou da Coordenacao Municipal.

>3 Embora parega ser redundante, é no sentido superlativo mesmo, para dar (mais) énfase & precariedade.

54 Cf. ANEXOS.
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e A avaliagdo ¢ apenas em relagdo aos alunos, no sentido da prova padronizada; ndo se

passa a idéia de avaliar o processo como um todo, € que as relagdes estabelecidas ai

pelos seus agentes possam ser apreciadas, estimadas, avaliadas. O carater ¢ quantitativo

e estanque - a nota - ndo caracteriza um processo de ganhos e vivéncias, experiéncias;

ela ¢ uma medida que se pretende exata, e deve-se destacar, de pouca valia ao grupo

indigena local.

Para que possamos analisar os discursos, suas praticas educativas, tomemos inicialmente

um plano de unidade, elaborado a partir dos seus contetidos, pois sdo eles que determinam

o funcionamento do processo educacional através das areas de conhecimento.

Esta estrutura de plano servira também como guia para estudarmos o processo de educagdo

para o indigena na escola supra referida™.

TABELA 4 - Plano de aula da Escola Indigena Paraguacu (III e IV Unidades) 1999

Séries Portugués Historia Geografia Ciéncias
1? série Nogdes de tamanho, |Os indios do Brasil | Familia- sua | Animais Uteis ¢
distancia, volume, |e da Bahia. formacao ; nocivos, grandes e
posicao (frente, lado...) Posicdo do sol.  |pequenos; higiene
2% série Leitura, frases. Tiradentes; Orientacao- texto | Movimentos  da
Descoberta do | “O Bairro” Terra.
Brasil
3% série Sinénimos e anténimos | Inconfidéncia 0] Brasil; | Caracteristica da
Mineira; Chegada | América do Sul. | Terra; Plantas.
dos Portugueses.
4% série Leitura. Tiradentes; O Brasil- povos | Caracteristicas da
Descobrimento  do | do Brasil. Terra; Animais.
Brasil.

Fonte: Observacdes durante a pesquisa.

> Adaptado da professora D.
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O contetdo do Plano de aula demonstra que ndo ha um programa especifico para cada série
segundo o nivel de complexidade dos conteudos e de habilidades de seus alunos. Tomemos

como exemplo a disciplina Lingua Portuguesa.

3.2.1 Area de Lingua Portuguesa.

Os procedimentos metodolégicos desenvolvidos na nossa analise fundamentam-se tanto na
coleta das informagdes contidas na documentagdo escrita, quanto na observacao direta dos
fenomenos ocorridos no espago da escola. Dentre esses fenomenos a relagdo de
didlogo/interagdo entre professor-aluno, a qual permite verificar que na pratica cotidiana a
interacdo predominante ¢ aquela em que o professor dita as regras e os alunos devem
obedecer e cumprir incontinente, ¢ sem a devida articulagdo livro didatico e realidade

estudada.

O livro de Lingua Portuguesa adotado para a 1* série, ¢ o de Passos e Silva, “Eu Gosto de
Comunicag¢do”, que ¢ compartilhado pelos alunos das outras séries. O contetido da 1? série-
nogoes de tamanho, distancia, volume, posicao (frente, lado...)-; pode ser o mesmo da 3?
série- Sindnimos e antonimos- pois as palavras usadas sdo ou sindnimos ou anténimos:

grande e pequeno, largo e estreito, magro e gordo, longe e perto, distante e préximo.

J& o contetido previsto para a 2* série- leitura e frases- , sdo bem amplos, ndo indicando
precisamente o que sera estudado na sala. Pode-se, a grosso modo, considerar leitura o
simples fato de traduzir em palavras alguns simbolos, e isso se torna grave, uma vez que ¢
“leitura”, tanto ler uma palavra monossilaba, quanto ler um texto com alguns paragrafos,
pois existem niveis diferentes de leitura. Nao basta aprender os simbolos, é preciso que se
considere o significado e a representagdo grafica ao mesmo tempo, de modo que se

apreenda o significado dos textos e expressar significados com a escrita (HARA, 1990).

Convém mencionar que os alunos, na sua maioria, ndo sabem ler. Apenas dois deles, ja na
4% série, conseguiam ler com pausas bem significativas cortando a frase ou mesmo uma

palavra- portanto uma leitura sem fluéncia. E o que todo o grupo demonstrava ser capaz de
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ler, eram apenas algumas palavras desprovidas de qualquer inser¢do no seu contexto, a

palavra solta, sozinha.

O conteudo registrado no Plano de Aula para a 2? série - ‘leitura/frases’ na pratica se realiza
através da leitura das frases ja prontas, bem curtas e simples, caracterizando uma saudagao,
como ‘bom dia’, ‘boa sorte’; ou apresentando um comando para as atividades em sala, tipo:

‘vamos colorir?’, ‘redagdo- o dia do indio’, ou ‘fofura, vamos contar’.

A elaboracdo de frases ndo se apresenta de maneira ricamente criativa nos cadernos, ou
livros usados pelos alunos. O que se tem ¢ um processo de repeticdo de uma tarefa ja
pronta. Poderiamos destacar que ao se propor redagdo, seja com qual tema for, e neste caso
observado o tema foi o proprio indio, ndo se trabalhou a estrutura do texto em relagao a
cultura daquele povo indigena, nem relacionado a linguagem usada localmente, e a culta da
gramatica normativa, além de ndo se buscar trabalhar elementos onde os alunos pudessem

.. . o . . 56
atuar como sujeitos da aprendizagem e nao simples receptores do conhecimento™.

De todo o periodo observado, o unico dia onde se cobrou deles uma redag@o foi no periodo
do “dia do indio”, no ano 2000, e as Unicas elaboradas estdo transcritas neste trabalho na
parte em que expomos as atividades desenvolvidas na Area de Estudos Sociais (Historia e
Geografia). No mais, apenas se aplicava ao pé da letra o comando de agdao que estava no
livro, preenchendo as lacunas, obedecendo as regras contidas no livro-texto, respondendo

as questdes, ensinando a resposta certa.

Tornando o estudo uma tarefa de ouvir-repetir-ecrever-ler e repetir oralmente € nunca se
concluiu todo o conteido de um livro, raramente se avangava na li¢do aprofundando os

temas com os alunos, dialogando.

O livro de Lingua Portuguesa adotado para a 1* série, j4& mencionado anteriormente, de

Passos e Silva, “Eu gosto de comunicagdo”, por exemplo, revela questdes dignas de analise.

%% Tais elementos ndo praticados na sala de aula sdo destacados como necessarios & prética educativa de
qualidade, por HARA (1990).
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A parte textual ocupa 159 péginas de um total de 330, perfazendo 25 ligdes. Em 1999 os
alunos nao passaram da terceira li¢do, € no ano 2000 ndo passaram da quarta. Lembramos
que as licdes sdo baseadas nos textos: O jogo do gavido’’, Os dois amigos e o urso™*, A

tempestade®®, A formiga®.

E forte a influéncia indigena
nas brincadeiras infantis,
principalmente as que imitam animais.

Figura 6 — Indios num Livro Didatico

70 original é extraido da REVISTA NOVA ESCOLA, Fundagao Victor Civita, n® 74, 1994: 6-7.

8 Extraido originalmente de O livro dos divertimentos, Enciclopédia Britanica, 1995. Observagdo, a
referéncia foi extraida conforme consta no livro didatico ora comentado, na pagina 4.

5% Extraido originalmente de Henriqueta Lisboa, O menino poeta, Mercado Aberto, 1984. Observacdo, a
referéncia foi extraida conforme consta no livro ora comentado, na pagina 20.

8 Conforme consta no livro ora comentado: Vinicius de Moraes, Livro de letras, Companhia das Letras, 1995
: 26.
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No livro didatico em andlise, as inicas paginas que fazem alguma referéncia aos indios sao
as paginas 10 e 11, no primeiro capitulo, onde consta uma foto de criangas Kayapd A-Ukre
sorridentes, e esta escrito: “E forte a influéncia indigena nas brincadeiras infantis,
principalmente as que imitam animais.”. Compare-se pois que a mesma foto esta junto a
uma outra pluri-racial onde as criancas estdo ‘normalmente’ enfileiradas e nao sdo

comparadas com brincadeiras imitando animais (Figura 6).

A gravura que ilustra a ligdo sugere o preconceito ainda mantido, no qual os indios, ainda
que sutilmente, estdo mais proximos dos animais do que os outros grupos humanos e t€ém
cultura ou ensinamentos pouco elaborados. Ainda se mantém a idéia do indio como espécie
de elo perdido entre o homem (mundo da tecnologia/civilizagdo) e a natureza (flora e
fauna) ou, nas palavras de J.Oliveira (1999, p.8): “focaliza os indigenas como reliquias

vivas de formas passadas de humanidade”.

No trabalho com esse texto os professores, tanto no ano de 1999 como no ano
seguinte, em nenhum momento tentaram ilustrar o texto ou mesmo se permitir aproveitar
idéias que as autoras trazem como exercicios. A idéia trabalhada ¢ tal qual a criticada por
Dorfman e Matelart (1980, p.41) de que o indio para sobreviver tem a necessidade de que
seu mundo seja aceito como natural, pois ndo ¢ um ser civilizado; além do que, o indio
combina rasgos de normalidade, regularidade e infantilismo por ndo acompanhar a

civilizacao.

Outro detalhe que vem a tona é o suposto “‘fendtipo” indigena mostrado no livro, e ai o
indio Kayapo que ainda figura no imaginario nacional como um tipo de indio puro, vem
reforcar esta idéia preconcebida, e ndo se questiona sobre o que faz um indio Kayapo ser
diferente de um Patax6 Hahahai, de um Maxakali, de um Guarani, por exemplo, ou o que

faz o grupo local de Nova Vida ser do jeito que ele é.

A palavra fendtipo € intimamente ligada a genética e, portanto, a raga. O suposto fenotipo
(DORFMAN, 1980, p.41) contém a representagdo do indigena como primitivo, vivendo em
alguns rincdes perdidos do Brasil, sem ter incursionado na era da tecnologia- e ai parece
que nao se consegue admitir: ser indio e ser habitante da contemporaneidade. A sua

residéncia ¢ algo folclorico, exotico, alguns povos conseguem levantar cabanas; ndo falam
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uma lingua, falam dialetos; seriam componentes dessa raca o proprio sentido do vestir-se
ou a sua apenas aparéncia; seriam mesmo uma raga a parte. Nega-se que o homem
transcenda o biologismo, e seja produtor de cultura, de intra e inter-relagdes grupais e

diversas.

Outro ponto a ser destacado ¢ a caracteristica dos valores passados neste capitulo,
onde se questiona sobre arrumacgao da casa, se homem/menino chora, se os meninos devem
ou ndo brincar com meninas, se podem soltar pipas juntos. O livro traz uma divisdo de
género bem acentuada embora pareca propor que meninos ¢ meninas devam compartilhar
do mesmo universo. Nesse caso especifico de divisdo sexual do lazer e do trabalho,
observa-se a pouca relacdo que ha entre a mensagem do livro e a realidade local, e também
entre a realidade e a pratica docente, pois esta Gltima reduz-se a uma repeticao do livro, tal

qual receituario que se segue passo a passo o que esta escrito, acriticamente.

Dentre os textos trabalhados, o tnico que despertou interesse pela proximidade junto aos
alunos foi 4 formiga; fato observado tanto no ano de 1999 quanto no ano 2000. Interessante
notar que, na aula, enquanto a professora lia o texto, os alunos interrompiam a leitura
buscando saber se as formigas eram pragas, ou como fazer para acabar com elas, e
. . . 61, . .
puxavam casos sobre formigas terem invadido casas’ ; talvez por eles viverem em conflito
com as mesmas, haja vista que suas terras tém muita formiga sauva e quem-quem. Mas
segundo a professora, cabia apenas ler o texto e responder aos comandos que constavam no

livro.

O texto seguinte, 4 tempestade, foi apenas lido- os professores liam e os alunos repetiam- e
desta vez, nenhum exercicio foi feito. Os alunos, a sua vez, tentavam contar casos na
lembranga deles, onde alguém caiu na lama devido a chuva, ou de como ¢ dificil chegar na
escola em dias de chuva ou coisas de um cotidiano chuvoso, o que a professora, em

resposta, na sua tarefa de cumprir o plano, pedia siléncio.

6! Chamam localmente a invasio de casas pelas formigas de: carreiras de formigas.
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Outro material por eles utilizado em Lingua Portuguesa, o livro da autora Lidia Maria de
Moraes, Lingua portuguesa da 1* série, ndo chegou a passar da quinta ligdo nem em 1999,

nem no ano 2000.

O desenrolar da aula merece ser destacado pois, sendo a escola multisseriada, enquanto a
professora dava um determinado assunto relativo a uma determinada série, todos os alunos,
ainda que de séries diferentes, eram obrigados a fazerem o mesmo exercicio. Na maioria
das vezes a aula era uma Unica ¢ mesma aula para todos os alunos ainda que de séries
diversas, embora aparentemente a aula fosse composta de planos diferenciados para cada

uma das quatro séries.

Na analise da utilizagdo do livro didatico como instrumento/parte do processo de ensino-
aprendizagem temos que levar em consideragdo duas “dimensdes” ao livro didatico, e ao
material escolar em si. Uma dimensdo ¢ a importancia que o professor atribui ao livro,
como inicio, meio e fim do conhecimento e da aprendizagem o que faz com que seja usado
como textos para serem copiados, e passivamente memorizados. Desta forma, utilizando as
palavras de Faria (1994, p.77), o livro didatico nega ou ignora as experiéncias de vida, o

que ¢ reforcado pela pratica da educacgdo para o indigena.

A outra dimensao ¢ aquela estabelecida pela comunidade local com o processo vivenciado
na escola, livresco, pois sem vinculo com a realidade local. Os alunos nao costumam
realizar as atividades de educagdo escolar em casa; alids, quanto a isso a comunidade assim

diferencia:

e O livro ¢ s6 pra escola, porque em casa a gente tem que fazer outras
coisas; coisa de livro se aprende na escola e ndo em casa, porque ndo
tem tempo.62

e A gente manda os meninos para a escola porque 14 eles aprendem as
coisas de escola, mas nio tem nada da gente nos livro®.

62 o .
Frase dita diversas vezes por alunos, e outros membros da comunidade.

63 Tal pensamento fora verbalizado diversas vezes por alguns integrantes da comunidade, a exemplo do
Cacique, das “indias velhas”, dentre outros.
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O livro da 1? série, Lingua portuguesa, da autora Lidia Maria de Moraes, ¢ dividido em 35
ligdes, das quais, 18 ligdes contendo textos, e 17 ligdes apenas contendo gramatica, tem
apenas duas li¢des com referéncias aos indios; na primeira uma gravura de um indiozinho
com uma lan¢a na mao, para pescar, na pagina 13, licdo n° 2; e na outra licdo, o texto
‘Formiga sauva’®, na pagina 35, ligdo n° 6, onde afirma-se que alguns povos indigenas tém
estabelecido relagdes rituais, alimentares e medicinais utilizando formigas, e da a

denominag¢ado das formigas em Tupi.

A primeira ligdo contém o texto intitulado “O menino que descobriu as palavras™. E um
poema pequeno, de oito versos, trazendo palavras desconhecidas dos meninos. Isso nao
chegaria a ser um problema sem resolucao, considerando que cabe aos professores ensinar,
e orientar o acesso de aluno ao conhecimento. Todavia alguns problemas tornam-se
complexos, a exemplo da idéia da palavra ‘palhago’ que, grosso modo, toda crianca da
nossa sociedade parece conhecer, mas que os indios nos informaram desconhecer, nunca
tendo visto um. Nesse caso a solugdo tornou-se dificil pois a simples visdo da imagem nao
era suficiente para a apreensdo do seu significado, ficando para eles a idéia de um ente

magico que nao € necessariamente humano, apenas que faz rir e conta casos engragados.

Esta idéia ¢ reforgada pelo fato de que na pagina 9 existe um menino que abre um livro e
como num encanto, sai dele um palhacgo, significando para eles algo magico, como um
duende, ou de uma pessoa permanentemente vestida e maquiada daquele jeifo tipico como
se concebe geralmente o palhago, com nariz redondo vermelho, e uma pintura branca no

rosto, careca e de vestes coloridas. A gravura que se segue ilustra essa situacao.

%% Consta no livro: “Trecho do livro Formiga saiiva, de Roberto Muylaert Tinoco. Editora Moderna, Colegio
Pequenos Bichos.”

% Consta a seguinte informagdo: “Trecho do livro O menino que descobriu as palavras. Editora Atica.” —
autores Cineas Santos e Gabriel Archanjo.
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~ REDACAO

o] que acc_mtcceu? Observe os quadros e invente uma histéri
Depois leia para seus colegas,

OMENINO QUE DESCOBRIU AS PALAV

(Cineas Santos e Gabriel Archanjo)

Fra, uma vez, um menino
que, ainda bem pequenino,
descobriu, todo contente,

que palavra € que nem gente:
umas sio festa e alegria,
como palhaco e folia;

outras sdo sempre tristeza,
como doenga e pobreza.

Trecho do livro O menino que descobriu d
Edit

Figura 7 — O menino que descobriu as palavras.

Foi observada a reacdo dos alunos ao texto estudado, a partir de comentérios varias vezes
repetidos por eles com bastante jocosidade, e que tinham como idéia central: “ndés somos

pobres, mas ndo somos doentes nem tristes”. Esta nocdo esta explicada nos exemplos

abaixo, coletados em observacdo na classe:

e Eh, olha ai, professora...a gente ¢ pobre mas nao ¢ miseravel, ndo.
e Eu, heim...até parece que a gente ¢ todo mundo triste e doente.

e Esse povo pensa que a gente, indio, ¢ tudo doente, triste, traz eles pra ver
que a gente é pobre, mas também da risada.
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A

e O professora, so fica triste ¢ doente quem ¢é pobre, ¢? Hummm [o aluno
fazia caretas e sorria com os demais]...

Ainda em relagdo ao mesmo texto, chama a aten¢do a gravura que o ilustra, onde aparecem
figuras representando cada palavra em destaque: festa, palhaco, doenga € pobreza, e um
menino aparentemente entusiasmado e feliz ao centro. A imagem da pobreza ¢ representada
por um velho, nas outras sdo sempre criangas, de roupa remendada, com um saco do seu
tamanho escrito ‘pobreza’, e na posi¢do de quem pede esmolas. O texto fora trabalhado
apenas através da tradicional leitura das palavras pelos professores e da repeti¢do pelos

alunos.

Os alunos, ainda que atuando como repetidores do que estava sendo dirigido pelos docentes
demonstraram estar atentos quanto a algumas questdes relativas ao confronto entre a

realidade local e a mensagem sugerida pelas gravuras. Assim se pronunciaram:

e Os meninos aparecem brincando e doente, assim todo mundo também
fica, mas por que o velho s6 aparece bem ruim?

¢ Gente velha também fica doente, agora...pedir esmola é coisa ruim.

eS¢ velho fica pobre, é7... ¢ a comunidade nao ajuda?...

e Eu, heim, parece que velho ndo faz nada, se fosse indio trabalhava...

Os capitulos seguintes sdao plenos de imagens, apresentam uma fauna complexa de

elefantes, onca, peixes, aranha, galinha, coelho, girafa, barata, e um jacaré que prefere
. r . r . 66 . A

comer sola de sapatos porque jacaré termina com ¢ ¢ rima com pé ", receita de paté de

cenoura, e pessoas saudaveis e contentes.

As palavras apresentadas, em sua maioria, ndo foram incorporadas a fala, nem comparadas
a elementos cotidianos da Aldeia, porém foram reduzidas a escrita, sem serem apropriadas,
e em nenhum momento foi observada a realidade local, como exemplo: girafa ¢ apenas
girafa como estad na gravura, ¢ ndo um animal grande, comprido, que ndo tem cordas

vocais, natural do continente africano.

5 Cf. capitulo 3 do livio MORAES, Lidia Maria de Lingua portuguesa. Sio Paulo : Atica, 1998. (Colegio
Quero Aprender) volume 1.
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De acordo com Franco (1982), os livros didaticos sdo agentes culturais por exceléncia,
idealmente organizados em fun¢do de determinadas disciplinas, sendo portanto seletivos.
Nele encontramos valores, crengas, visdes de mundo dos autores que o produzem, por isso
acharmos necessario, ainda que seu conteudo ndo tenha sido bastante estudado na Escola

Indigena Paraguagu, referirmo-nos a visao do discurso potencial que eles trazem.

Oportuno notar que, de acordo com Galzerani (1990, p.107), a ideologia subjacente aos
textos didaticos de 1* a 4* séries, na area de comunicagao e expressao [como anteriormente
se chamou a drea de Lingua Portuguesa]® tem como objetivo a criagdo de um mundo
relativamente coerente, justo e belo ao nivel da imaginacdo, com a fungdo de mascarar um

mundo real, contraditorio e injusto, de acordo com os interesses da classe hegemonica.

Cabe observar que o livro didatico ndo € o Uinico responsavel pela transmissao da ideologia
dominante, tampouco nao basta mudar de livro quando as posturas docentes sao as mesmas.
Sabe-se que mesmo sendo um livro deficiente pode-se fazer o que aqui no Brasil se
convencionou chamar de leitura do outro lado do livro didatico. O fundamental ¢ a postura
em sala de aula, o que congrega diversos fatores que influenciam no ensino- livro didatico,

professores e alunos, plano de aula, recursos utilizados.

As aulas obedecem a um plano prévio, porém as séries posteriores, 3* e 4* respectivamente,
tém nos seus planos os mesmos conteidos ministrados na 1* e 2* séries; nos quais os
assuntos da 1* série cabem perfeitamente nos assuntos da 3" série, e os da 2° série, cabem
nos da 4%, que mesclados na pratica cotidiana, tornando a aula uma s6 para as séries de 1* a

4%,

TABELA 5- Plano de aula de Portugués (III e IV Unidades)Escola Indigena Paraguacu- 1999

Séries Conteudos

1% série Nogoes de tamanho, distancia, volume, posic¢ao (frente, lado...)
2% série Leitura, frases.

3% série Sin6nimos e anténimos

4% série Leitura.

Fonte: Observagdes durante a pesquisa.

7 Nota do autor.
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Para melhor aproveitamento da pesquisa, tomemos como elemento de analise, uma aula
nesta sala multisseriada que ocorreu no ano de 1999 e outra no ano 2000. A primeira, de
1999, sob a direcao da professora titular D e da professora auxiliar B. A disciplina ora em

foco ¢ Lingua Portuguesa®®:

TABELA 6- Plano de aula Escola Indigena Caramuru 1999

IDENTIFICACAO: Lingua Portuguesa

Séries Objetivos Conteudo Estratégia/ Recursos Avaliagao
Audiovisuais
1* série | Aprender Nogoes de | Desenho para | Desenho do elefante. |Os alunos
sobre tamanho colorir pintam o
tamanho desenho
2*série | Fazer frases |Leitura, frases | Desenho para | Desenho do elefante. |Idem
colorir
3*série | Diferenga de|Sindnimos e |Desenho para|Desenho do elefante. |Idem
tamanho e |antonimos colorir
volume
4* série | Fazer frases |Leitura. Desenho para|Desenho do elefante. | Idem
colorir

Fonte: Observacdes durante a pesquisa.

Procedimento da aula: A professora D escreveu na lousa o seguinte titulo: “Lingua
Portuguesa”, e falou aos alunos que eles deveriam colorir um desenho: “é para fazerem
bem bonitinho; ¢ um elefante, um animal grande e bem simpatico”; solicitou a outra
professora que lhe auxiliasse distribuindo os papéis, € os lapis de cores para os alunos. Isso

por volta das 8 horas e 30 minutos.

Novamente a professora titular aproveitou para avisar aos alunos que eles deviam fazer
siléncio, e que pintassem o que estava no papel, logo, pegou o papel e leu o titulo: “Vamos
Colorir?”. Tornando a avisar aos alunos para que fizessem siléncio e que pintassem bem

bonitinho.

% Plano adaptado do original da professora D.
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Figura 8 — Vamos colorir?

Eram 9 horas e 15 minutos, quando a professora avisou a auxiliar para cuidar da classe que

99

ela iria em casa “cuidar das coisas™® , € saiu da sala, retornando mais tarde, por volta das 9

horas e 50 minutos, dizendo das “dificuldades para dar conta de casa, cuidar da filha e

% Tarefas domésticas e cuidados com a crianga.
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fazer comida”. Dai, entdo, ela perguntou se ja haviam feito as atividades, e se a professora

auxiliar ja fez a merenda para distribuir para os meninos.

De imediato a turma, que praticamente ja tinha terminado a tarefa, se preparou em algazarra
para sair da sala e foi fazer a fila para a merenda escolar as 10 horas e 4 minutos.

Receberam a merenda, e so retornaram a sala meia hora depois.

A aula continuou com os comentarios sobre o que cada um pintou, se- na sua opinido- ficou
bonito ou ndo, e que eles tinham (e tém) que aprender a fazer certo. Afirmou sobre o

elefante:

¢ um bicho de circo, e encontrado em zoologico... ¢ um animal grande,
quase do tamanho da sala de aula, e tem orelhas grandes; e tem um
elefante que tem as orelhas tio grandes que consegue até voar'’.

Ao mencionar sobre o elefante, ela fez comparacdes sobre grandezas- altura, largura, e
mesmo for¢a- comparou que os animais fortes sdo como o elefante. Um dos alunos
perguntou sobre qual a reacdo dos elefantes diante de uma cobra, ao que ela retrucou que
os elefantes matavam as cobras, e que em circo € zoologico eles ndo ficam perto delas. As
criangas, extasiadas comecavam a vibrar que deveria haver elefantes 14 para ajudar a acabar
com as cobras. E também se preocupavam na sua possivel relacdo com as formigas, que sdo

pequenas e que devastam a area causando grandes estragos a comunidade.

Encerrou-se a aula, eram aproximadamente 11 horas e 30 minutos, e os alunos tiveram que
retornar as suas casas. Alguns eram moradores bem proximos, cerca de 5 metros, outros

deveriam caminhar aproximadamente 4 quildmetros para chegarem em casa.

No ano 2000 realizamos a observagdo em outra aula desse modelo de educacdo- para o
indigena- durante o més de abril, um pouco antes das comemorag¢des dos 500 anos do
Brasil. Nesta aula o professor regente C mesclou conteudos de Lingua Portuguesa com

Estudos Sociais, como ele mesmo afirmou.

7 Numa alusdo a Dumbo, personagem de historias infantis de Walt Disney.
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Segundo ele: “os indios precisam ter uma outra postura diante da vida, buscarem ser mais

altivos e ativos, e ndo ficarem a mercé da FUNAI”, por isso ele achava que devia dar os

conteudos misturados, pois: “uma coisa tem a ver com outra”.

Eis o plano’":

TABELA 7- Plano de aula da Escola Indigena Caramuru 2000

IDENTIFICACAO™: Lingua Portuguesa’” ¢ Estudos Sociais

Séries Objetivos Contetdo Estratégia Recursos Avaliagao
Alfa  |Aprender a|Letras do | Cobrir letras Caderno e livro | Alunos
ler e escrever | alfabeto devem
aprender a
escrever
1* e 2%|Fazer Leitura de | Ler e fazer | Livro Os alunos
séries” |exercicios do | texto exercicios devem
(LP) livro Descobriment responder a
o do Brasil li¢do.
1* e 2%|Fazer Leitura de | Ler e fazer | Livro Os alunos
séries exercicios do |texto exercicios devem
(ES) livro Descobriment responder a
0 do Brasil ligdo.
3* e 4*|Copiar e | Copia Copia’’ Caderno Estudar a
séries’® | estudar a licdo.
(LP) licdo
3* e 4*|Copiar e | Hidrografia Copia Caderno Estudar a
séries estudar a licdo.
(ES) licdo

Fonte: Observacdes durante a pesquisa.

' Adaptado a partir do original do professor C.

72 Utilizaremos neste quadro as siglas (LP) para Lingua Portuguesa, ¢ (ES) para Estudos Sociais.

73 Os textos utilizados como referéncia para Lingua Portuguesa sdo dos livros de Estudos Sociais.

™ O professor ndo diferenciou atividade de Lingua Portuguesa e Estudos Sociais para a Alfabetizagdo.

> Ainda que os livros fossem diferentes, as atividades e contetidos eram as mesmas.

76 O trabalho ocorreu idéntico ao item supra.

7O professor copiou a ligdo na lousa. Extraida do livio: MAGNOLI; SCALZARETTO (1992). Este livro
mantém alguns termos como: Unidade II-“Nordeste- regido de pobreza”; “Norte- o inferno verde”; Unidade
II1- "Centro-Oeste- regido de integracdo nacional"; “Sul- a pequena Europa”; Unidade IV- “Sudeste- riqueza

e pobreza”.
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O processo da aula ocorreu da seguinte forma: o professor abriu a sala as 14 horas e 30
minutos aproximadamente. As criangas entraram, uns da alfabetizagdo se amontoaram e se
puseram a conversar, enquanto o professor pedia siléncio. Cobrava dos alunos que eles
deviam trazer o material escolar, e que fizessem a leitura e os exercicios dos seus livros, e

se pos a escrever o contetido de Hidrografia no quadro.

Nao houve didlogo entre professor e alunos, exceto nos pedidos de siléncio, e avisos de que
se eles ndo aprendessem eles nao iriam nunca melhorar de vida. Chamava a atencao de que
eles ndo queriam evoluir, nem preservar o que ¢ deles e nem aprender as coisas para

melhorar de vida, conforme atestam as informagdes verbais seguir:

o Ou vocés fazem siléncio e fazem isso logo, prestam atengdo, ou nao
vao aprender nada... nem querem aprender a escrever.
o Esses indios ndo querem nada, ndo pensam em melhorar de vida,

nem preservam nada deles, ndo fazem mais como antigamente, as festas,
nem querem estudar...

Perguntado posteriormente sobre o significado de as coisas para melhorar de vida, o
professor limitou-se a dizer que se deve aprender para ter um emprego, para ser alguém na

vida, e ndo para ficar limitado ali onde nada acontece.

Os alunos ndo se apresentavam motivados, € com freqiiéncia saiam e entravam da sala de
aula, e mesmo outros que nao freqiientavam a escola vinham e entravam, conversavam,
num freqiiente movimento de ir e vir. Os alunos da Alfabetizagdo cobriam umas figuras no
livro, rabiscavam, fazendo isso de uma maneira mecanica, ¢ demonstravam que nao havia
um motivo por parte deles para realizar a tarefa e que desconheciam qualquer valor no que

estavam fazendo.

Os alunos da 1% e 2* série se confundiam nas atividades, conseguiam rabiscar o livro,

embora nenhum demonstrasse ler nem entender a licdo ou os exercicios cobrados sobre a
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licao. Quando questionados sobre o Descobrimento, eles se posicionavam dizendo: “os

indios sdo os primeiros habitantes do Brasil”.

Houve um periodo de intervalo, eram 15 horas e 35 minutos, € os alunos tiveram que fazer
fila para a merenda escolar produzida pela professora auxiliar. O intervalo acabou as 16

horas e 10 minutos.

O horério da aula terminou por volta das 16 horas e 40 minutos sem que nem o professor,

nem os alunos da 3? e 4* séries tivessem terminado de copiar a li¢do no quadro.
Os exercicios feitos ndo foram corrigidos, nem neste dia, nem num dia posterior.

Dentre os elementos observados durante o processo de trabalho- plano de aula e seus
objetivos, conteudo, estratégia, recursos audiovisuais, avaliagdo -, notamos que a pratica de
educagdo para o indigena na Area de Lingua Portuguesa ocorre sem a devida conexio com
a realidade local. Nesta pratica, a educagao que basta ¢ aquela livresca, contida no plano e
nos manuais de ensino. Concebem-se os alunos homogeneizados, e postos como agentes
sem histdria, tabula rasa, portanto, ndo possuidores da devida cultura erudita e que se pauta

no conhecimento da Lingua Patria brasileira, a Lingua Portuguesa.
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3.2.2 Area de Estudos Sociais- Historia e Geograﬁa78

A disciplina Historia foi planejada com base nas datas comemorativas, sendo o calendério a
linha mestra para o estudo da disciplina: O més de Abril com o Dia do Indio e a

Inconfidéncia Mineira, independente de periodo historico, de cronologia.

Observou-se que as datas em foco tinham algo em comum, primeiro vinha o Dia do
indio, logo apos Tiradentes, ¢ depois o Descobrimento do Brasil. A linha de tempo ndo fora
sequer elaborada pela sucessdo dos fatos histdricos, existira apenas pela disposi¢do das
datas no calendario anual, e trabalhou-se a Historia como sucessdo de datas, conforme as
ditas datas comemorativas nacionais. Estudou-se Tiradentes e a Inconfidéncia ou
Conjuragao Mineira, por exemplo, antes da Descoberta do Brasil, pois 21 de abril antecede,
por logica, ao dia 22 de abril. Sobre a Conjuracdo Baiana ndo se mencionou, tanto pelos

professores desconhecerem o ocorrido, assim como por ndo ser data comemorativa oficial.

O que se tem neste caso € que os movimentos sociais ocorridos ao longo da historia da
sociedade brasileira, quando foram mencionados no plano, apenas o foram por obedecerem
a datas comemorativas oficiais, e resumiam-se a uma lembranca de carater saudoso ou
festivo sem grande significado para a sociedade envolvente, nem para os alunos. O sentido
sociocultural da propria sucessdo de fatos historicos, e fendmenos sociais se apresentou

vazio nesta otica.

78 Utilizo a denominagio Estudos Sociais, e suas divisdes Historia e Geografia, pois ainda que tenha essa
diferenciagdo no plano, ela nem sempre é apresentada na pratica. Os livros ainda trazem Estudos Sociais,
ainda que subdivididos. Notou-se que ha até o desconhecimento da palavra Geografia pelos alunos, muitas
vezes confundida com Desenho.
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Verificou-se que as quatro séries estavam estudando o mesmo assunto, ainda que

apresentados de maneira diferente no plano:

TABELA 8- Plano de aula da Disciplina de Historia (III e IV Unidades)
da Escola Indigena Paraguagu- 1999

Séries Conteudo
1* série Os indios do Brasil e da Bahia.
2? série Tiradentes;
Descoberta do Brasil
3* série Inconfidéncia Mineira; Chegada dos Portugueses.
4% série Tiradentes;
Descobrimento do Brasil.

Fonte: Observagdes durante a pesquisa.

Deve-se observar que os conteudos aplicados ndo sairam das datas comemorativas
nacionais, civis e as religiosas sendo catdlicas. Embora as datas tenham também uma
referéncia da pluralidade cultural que compde a sociedade brasileira, cabe lembrar que tais

datas” ndo foram trabalhadas na sala, sendo para lembrar que "era dia comemorativo".

Nas palavras de Bittencourt (1990, p.43) este tipo de ensino de Historia lhe tem mantido
como a disciplina escolar legitimadora da tradi¢ao nacional, da cultura, das crengas, da arte,
do territorio, e que vem compondo a memoria historica desejavel. No que tange ao indio, a
escola indigena sob a pratica da educag¢do para o indigena este processo se torna
legitimador do que ¢ externo, distanciando a histéria da realidade, e a sua realidade deles

mesmos, dos seus protagonistas: os indios.

Num processo que homogeiniza, produz-se a memoria historica desejavel eliminando as

diferengas culturais e desta forma a diversidade da realidade sociocultural vivenciada pelos

7 1° de Maio- trabalhador; 13 de Maio- escravidio/ aboligdo; 14 de Junho- Corpus Christi; 24 de Junho- Sdo
Jodo; 02 de Julho- Independéncia da Bahia; 7 de Setembro- Independéncia do Brasil; 12 de Outubro-
(feriado nacional de carater religioso) Nossa Senhora Aparecida, que era conhecido pelo Descobrimento da
América; 02 de Novembro- Finados(feriado nacional de carater religioso); 15 de Novembro- Proclamacgao da
Republica.
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seus proprios agentes. Nadai (1990, p.25) afirma que esta lida com a Histéria reforca e
institui uma memoria na qual a historia serve de legitimadora e justificadora do projeto
politico de dominagao burguesa, no interior do qual a escola secundaria foi um dos espacgos
iniciais de formagao da elite cultural e politica que deveria conduzir os destinos nacionais, e

nome do conjunto da nagao.

Observa-se que, tanto a Histdria ensinada, quanto a relagdo Historia e realidade indigena
ndo sao trabalhadas no ambiente escolar promovendo didlogo e aprendizagem sobre a

comunidade.

Tomando o livro de Estudos Sociais de Passos e Silva, Eu gosto de estudos sociais,
verificamos que também na 1? série, o 1° capitulo tem como contetido ‘a familia’. O texto ¢
mais "aberto" no tocante a composicao atual do que se convenciona chamar socialmente de
familia, ndo se restringindo ao patrio poder, ou a familia obrigatoriamente composta de pai
e mae presentes; apresenta o que considero um avanco compreendendo a familia como a
ambiéncia doméstica dos que vivem juntos, dos que coabitam o mesmo lar, podendo ser

composta tanto por pais separados quanto por maes chefes de familia.

O texto ¢ seguido de uma arvore genealdgica, e de duas fichas de auto-identificagao, sendo
que a primeira s6 pode ser preenchida a contento se o aluno tiver nascido em hospital e se
houver a pratica de controle neonatal ¢ mesmo pedidtrico no seu ambiente familiar; a

segunda contém os dados do registro da crianga.

Em seguida, no mesmo capitulo, o livro nos traz uma linha de tempo para que alunos e
alunas possam aprender melhor o significado da Historia e a importancia do tempo para
essa disciplina, e toma como exemplo o seguinte quadro dividido aqui por idade e

ocorréncias correspondentes:
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QUADRO 4: Linha de tempo na vida de uma crianga ficticia.

Periodo Ocorréncias

0-1989 Nasceu.

1 ano-1990 Comegou a andar

2 anos-1991 Entrou para o jardim de infancia
3 anos-1992 Ganhou um triciclo

4 anos-1993 Iniciou a natagdo

5 anos-1994 Recebeu o diploma da pré-escola
6 anos-1995 Aprendeu a ler

7 anos-1996 Participou de uma festa junina

Fonte: Adaptado do livro citado: PASSOS, Cé¢lia SILVA, Zeneide Eu gosto de estudos
sociais. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1996. p. 9)

Inevitavelmente havemos de salientar que alguns pontos que constam nesse quadro
retomam valores tipicos de setores urbanos que Franco (1982) ja mencionara, alertando
para valores tido como burgueses- relativos a propriedade privada e ao consumo e maior
poder aquisitivo. Os professores em nenhum momento das observagdes utilizaram estes
dados nem para a leitura nem como um contraponto a sua realidade, enquanto os alunos

elaboravam comentarios sobre o quadro apresentado:

Eh, a gente s6 comega a andar com um ano, professora?

O que ¢ jardim de infancia?...a gente ndo tem disso aqui nao.

Eh, triciclo € rodeira, ndo ¢ professora?...

Piscina € isso?...a gente nada na represa, s6 que la tem mugu.

Pré-escola, a gente ndo fez isso ndo, a gente nunca recebeu

esse papel nao.

e Eh, olha s6...depois que ganha o papel de passou de ano ¢ que
vai aprender a ler...(risos).

e So6 tem festa em Sdo Jodo, é mentira, e s6 vai com 7 anos, eh,

mentira...a gente vai na cidade tem festa sempre...

Tal ligdo permite que sejam desenvolvidas atividades de carater social, e que sejam

relacionadas inclusive as diferencas de realidade- a proposta no livro, e aquela vivenciada
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pelos indios- porém na pratica limitou-se a servir apenas para responder o que se pedia no

livro.

Ainda no mesmo capitulo aparece uma familia que nao foge aos padroes dominantes no seu
aparato doméstico, no seu lar, com excelentes comodos, bons moéveis, bom vestuario,
limpos, saudaveis, onde todos figuram sorridentes e felizes, enquanto os alunos faziam
comentarios que demonstravam desconhecer elementos da realidade apresentada pelo livro,

porém nado foram aproveitados na dindmica da aula.

Outro detalhe observado refere-se ao modelo de habitagao apresentado no livro como casa
indigena — vide pagina seguinte neste texto-, e que foi questionado pelos indios, pois
tomando como premissa o livro utilizado, chegaram a conclusdo de que, eles mesmos,
embora sendo indios, ndo viviam em casas dos indios. Tais ocorréncias ndo foram

aproveitadas pelos professores nas suas aulas durante o periodo observado.
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Figura 9 — Tipng de casas

Os capitulos seguintes, que foram estudados em sala de aula, tém como conteudo 4 casa, A

escola, e O bairro. A mensagem passada no livro de certa forma retrata a pluralidade
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cultural que ¢ o Brasil, porém niao houve seu aproveitamento como dialogo junto aos

alunos.

Os pontos trabalhados na disciplina Geografia consideraram as diferentes referéncias aos
espagos ocupados de alguma forma pelos homens. Para a elaboragdo do plano de aula, a

professora regente afirmou:

Tomei como ponto de partida a localizagio do homem no espago
geografico, no ambiente, no territdrio, na regido, como esta no livro, que ¢
como se deve fazer, e aprendi assim, ai uso com eles, sabe?...

FEis o Plano:

TABELA 9- Plano de aula de Geografia (IIl e IV Unidades) da Escola Indigena Paraguagu- 1999

Séries Conteudos
1? série Familia ;
Posigdo do sol.
2% série Orientagao- texto “O Bairro”
3% série O Brasil; América do Sul.
4% série O Brasil- povos do Brasil.

Fonte: Adaptado do plano de aula durante execugdo da pesquisa.

Embora o conteudo destinado ao trabalho com a 1? série tenha como tema: “ A familia- sua
formacao ; posi¢do do sol”, em nenhum momento foi estudada a posi¢ao do sol relacionada
com a localizagdo das suas moradias, ou simplesmente do local onde vivem. Os textos
estudados foram: 4 familia e A casa. Os demais temas indicados no plano ndo foram

abordados em sala de aula.

O cotidiano, com base em “A familia” mencionada no referido livro, ¢ voltado para um
consumidor urbano de classe média-alta, apresentando possibilidades de consumo que sao
bem mais facilmente acessiveis numa familia estruturada conforme os padroes da familia

nuclear monogamica e com elevado nivel de renda.

O texto “A casa” apresenta uma variedade de tipos de casa, no padrdo urbano de classe

média, e a0 mencionar sobre habitacdo indigena, incorre num erro ja detectado noutros
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autores que ¢ o de considerar a palavra oca como sendo a unica para designar habitagdes e
a estrutura das casas indigenas, sugerindo que apenas esses modelos existissem e que as

culturas indigenas fossem uma coisa so.

A concepcao de casa, ja sabemos, ndo ¢ a mesma entre os diversos povos indigenas. A
concepgdo “oca” € Tupi, e a gravura apresentada no livro € Krahd, portanto Jé. A casa pode
ser o ambiente onde se vive, se trabalha, se descanca; para uns povos ¢ a casa grande,
habitacdo coletiva, para outros nao, podendo ser de estrutura mais ou menos duradoura
conforme o papel social representado pela casa. Alguns povos também fazem uso de casas
rituais- casa dos homens, casa das mulheres, casa de reza, casa das flautas; e para alguns

povos o desenho da casa ¢ a propria representagao da estrutura do universo.

A concepgdo de casa dentre os Pataxd, portanto, também sofre variagdes desde a palavra
casa nas suas respectivas linguas originais, como a concep¢ao que tais grupos humanos

atribuem a palavra casa, ao sentido de casa.

O que se tenta destacar face a essas observagdes ¢ que ainda que o livro tenha incorrido
nesse equivoco, o professor regente, se bem conhecesse a cultura local, ou se integrasse
conhecimentos ja existentes entre os alunos poderia corrigir a informagao, agucando o
espirito critico dos alunos e a identidade étnica dos mesmos, porém o trabalho seguia

anulando as manifesta¢cdes de conhecimento da realidade local.

Outro livro utilizado na escola, Viva vida : Estudos Sociais, de Azevedo (1996, p. 134-
135), chega a afirmar: “o curumim vive na maloca”-, ao mostrar a vida de uma crianga
“ianomami”, porém mantendo a ideologia de que os indios sdo todos iguais, e de alguma
forma Tupi. Deve-se ater que, a0 menos, a crianca Yanomami nao ¢ curumimgo, essa

denominagdo ¢ Tupi, e a maloca também acaba por derivar do Tupi.

O livro de Favret (1996), Os caminhos de Estudos Sociais, dentre os adotados, ¢ o unico

que menciona a pluralidade dos povos indigenas, e apresenta elementos desta pluralidade

% FUNDACAO NACIONAL DO iNDlO - FUNAI /DEPARTAMENTO DE DOCUMENTACAO - DEDOC
/SERVICO DE INFORMACAO INDIGENA - SEII Informa-se que a palavra ikiru significa menino em
Yanomami. Vide ANEXOS.
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confrontando diferencas, numa proposta de aceitacdo da diversidade. Embora o livro
mencione inclusive textos produzidos por ONGs que trabalham junto a comunidades

indigenas, apresenta o seguinte quadro demonstrativo, que aqui segue adaptado do original:

QUADRO 5 DIVERSIDADE ETNICA DA POPULACAO BRASILEIRA POR REGIAO

Regides brasileiras Populagdo/ Etnias.

Norte Constituida , em grande parte, de caboclos (mestigos de
branco com indio).
Na regido ainda vivem algumas tribos indigenas.

Nordeste Formada de negros, brancos e mesti¢os (mulatos e caboclos).

Centro-Oeste Formada de brancos, indios e caboclos. Ha tribos vivendo em
reservas indigenas na regido.

Sudeste Brancos, negros, caboclos, mulatos, descendentes de
imigrantes.

Sul Formada sobretudo por descendentes de imigrantes: italianos,

alemaes, poloneses, etc.

Fonte: Adaptado de: FAVRET, Maria Luiza Os caminhos de estudos sociais, Sdo Paulo :
Atual, 1996. 4v, p.70.

Observa-se no quadro apresentado que informagdes referentes a populagdo brasileira, e
inclusive indigenas sdo colocadas erroneamente, pois na Regido Norte ndo consta que
“vivem ainda algumas tribos indigenas”, porém o quadro real ¢ quantitativamente bem
significativo, e sua complexidade ¢ de tal forma, que, segundo o Instituto Socioambiental
(2001):
- A maior parte destas terras concentra-se na Amazonia Legal: sdo 369
areas, 103.120.683 ha. de extensdo, representando 98,75% das terras

indigenas do pais. O restante, 1,25% espalha-se ao longo do territorio
nacional;

- 60% da populaggo indigena brasileira, vive na regido da Amazonia Legal, que ¢
composta pelos estados do Amazonas, Acre, Amapa, Para, Rondonia, Roraima,
Tocantins, Mato Grosso e de parte do Maranh&o.

Nota-se pelo quadro que dentre os estados mencionados, mesclam-se as Regides Norte,

Nordeste e Cento-Oeste; porém ha que se frisar que no quadro adaptado do livro ndo sdo
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citados indios nas Regides Nordeste, Sudeste, nem Sul. Além de ser um erro, agrava-se pela

omissao dos regentes na sala de aula.

Deve-se destacar porém, que se ndo constam indios no Nordeste, e eles vivem no Nordeste,

e sao indios, caberia dialogar sobre isso, mas nao houve sendo a lembranga da regente, de
113 : . r : L3 :

que: “Infelizmente tem erro no livro, mas a gente sabe que tem indio...”. E seguiu o assunto

sem discutir a situagdo gerada sobre o conteudo do livro.

O capitulo 4 escola, inicia-se com uma gravura de um parque onde criancas saudaveis
estdo brincando. O texto mostra que a escola ¢ importante para a nossa vida, e apresenta
uma estrutura administrativa e operacional, bastante interessante, e até desejavel, mas que

se distancia da realidade do grupo da aldeia.

E uma escola onde tudo funciona bem, cada um tem seu espaco onde pode realizar bem
suas tarefas, e as figuras demonstram-no felizes com o que fazem. Tem diretoria, salas de
aula, secretaria, portaria, serventes, biblioteca, parque, refeitorio, quadra de esportes,

gabinete dentario, auditorio®'.

A aula seguiu-se sem maior participacdo dos alunos, os quais reduziram suas perguntas,
curiosidades, e até brincadeiras, gerando um clima de aparente tranqiiilidade, siléncio,
porem sem criatividade, pois os indios declararam: “a gente prefere fazer lingua mole, pois
ndo adianta perguntar...deixa pra la...”. Para a regente cabia ministrar a aula seguindo a

plenitude do plano.

No capitulo seguinte, O bairro, que permite um trabalho educativo de modo dialogico,
observamos na aula que o distanciamento fica maior entre a realidade apresentada no livro
cujo bairro ¢ de uma cidade pacata de porte médio ou grande e a realidade da comunidade

que utiliza este material nos seus estudos.

Enfatizando a distancia entre tais realidades observamos que os exercicios foram apenas
aplicados como preenchendo lacunas do livro, seguindo literalmente o que o livro oferecia

ao leitor; e no processo didatico pouco se relacionavam a realidade dos alunos.

8! As duas tltimas palavras ndo figuram na parte onde existem gravuras, porém estdo na parte do exercicio.
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Seguindo a mensagem apresentada no livro, no caminho para a escola encontram-se varias
palavras: “praga, igreja, viaduto, supermercado, hospital, ruas, clube, cinema, sinais de
transito, ponte, agougue, farmacia, casas, morro, tunel, fabrica, rio, edificios, praia, telefone
publico, escola, avenidas, banco, lojas” (PASSOS ; SILVA, 1997)- destas, apenas quatro
podem ser encontrados no local dos alunos: casas, morro, rio, escola, os quais marcaram as

palavras, e o exercicio encerrou-se, silenciosamente.

Nao se adota a pratica de fomentar a produgdo de dialogo no processo de conhecimento
através do conteido do livro. A “escrita adquire um carater de permanéncia, de coisa
definitiva” (TFOUNI, 1997, p.95), a linguagem direciona entdo os sujeitos a fazerem parte

do processo nao na condi¢ao de agentes ativos, mas de agentes passivos.

Embora muita tinta ja se tenha gasto escrevendo sobre o planejamento, o livro continua
sendo imposto, e isso denota que o livro didatico ainda ¢ um problema muito delicado na
escola, talvez pela falta de maior abertura das discussdes sobre a sua adogao, ou pelo pouco
didlogo com quem esta em sala de aula, e o processo de ensino-aprendizagem. Reduz-se o
trabalho escolar a uma espécie de empobrecimento estatistico, no qual o plano e o processo
de ensino ndo se fazem flexiveis no que tange a contetdos e avaliacdo. Privilegia-se o

quantitativo em detrimento do qualitativo.

O que se observa ¢ que se prioriza, assim, o trabalho educacional ndo como processo, como
algo na e da dindmica humana; o que se faz ¢ resumir educagdo a numeros sem face ou
identidade, ndo se discutindo sua razdo de ser e ndo trabalhando a “historia-realidade”,
nem a “historia-estudo desta realidade”, limitando-se a composicao da memoria historica
desejavel, sendo o livro , assim como todo o processo da aula, um dos apoios para a

manipulagdo da identidade cultural, que nesse caso, € negada.

Oportuno que nds adotemos o mesmo procedimento utilizado em Lingua Portuguesa, para
analisarmos a darea de Estudos Sociais. Desta forma tomamos como exemplo um
procedimento de aula no ano de 1999 e outro no ano 2000, conforme fora feito na area de

conhecimento abordada anteriormente.
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TABELA 10- Plano de aula® de Estudos Sociais da Escola Indigena Caramuru 1999

Séries Objetivos Conteudo Estratégia/ Recursos Avaliagao
Audiovisuais
1* série | Conhecer Os indios do |Leitura e | Quadro e giz. Exercicios
sobre os|Brasil e da|exercicios. Livro e caderno. leitura.
indios. Bahia.
2% série | Aprender Tiradentes; Leitura e | Quadro e giz. Exercicios
sobre Descoberta do | exercicios. Livro e caderno. leitura.

Tiradentes e | Brasil
a Descoberta.

3*série | Aprender Inconfidéncia |Leitura e | Quadro e giz. Exercicios

sobre Mineira; exercicios. Livro e caderno. leitura.
Tiradentes e|Chegada dos
a Descoberta | Portugueses.

do Brasil
4% série | Aprender Tiradentes e o | Leitura e | Quadro e giz. Exercicios
sobre Descobriment | exercicios. Livro e caderno. leitura.

Tiradentes e |o do Brasil.
a Descoberta
do Brasil

Fonte: Adaptado do plano de aula durante execugdo da pesquisa.

A composi¢do da aula havia sido programada envolvendo os critérios elencados no plano
acima, e desenvolveu-se no seguinte processo: a professora chegou a sala de aula por volta
das 8 horas e 30 minutos, conversou com os alunos sobre o fato de que todos nés somos
brasileiros e que devemos conhecer melhor o pais onde moramos. Informou também que
antes dos portugueses chegarem ja existiam os indios aqui, ¢ que ¢ importante que se saiba

quem foram os indios, como eles viviam®.

A professora falou ainda por algum tempo, explicando aos alunos que Tiradentes era
dentista, ¢ um hero6i nacional, e que foi traido e morto em Minas Gerais. Falou que no
tempo de Tiradentes havia muitos escravos e portugueses aqui no Brasil. Enquanto as

criangas ouviam atentamente a aula, um dos alunos perguntou: “naquele tempo tinha

%2 Plano adaptado do original da professora D.

% Destaco que no momento presente da aula os verbos foram apresentados no passado mesmo, como soi
acontecer na maioria das vezes.
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indios?...Tiradentes conhecia indios?”. Ela respondeu: “existia, mas em Minas Gerais € no
Rio de Janeiro, a regido da capital do Brasil naquela época, ndo tinha indios. S6 podia ter
indios por aqui pelo Sul da Bahia- pois vocés sao indios da Bahia- e pelo Amazonas, que

sempre teve indios”.

A professora titular, sempre auxiliada pela indigena (pois sempre permaneciam duas
professoras na classe); ordenou que os alunos abrissem o livro nas paginas referentes a
Tiradentes. Os que ndo tivessem livro deveriam sentar ao lado do colega que tivesse e

assim, todos poderiam desenvolver as atividades.

Interessante notar que eram livros diferentes para cada série, ¢ um aluno da 3% série teve
que acompanhar a leitura através de um da 2 série. O que se justificava, segundo a
professora regente, pelo fato de que: “sinto muito, mas ndo tem livro suficiente, e eles

quase nao sabem nada”.

Apds algum tempo, ja eram 9 horas e 20 minutos, a professora teve que se ausentar por
motivos particulares, ficando a sua auxiliar para resolver as possiveis duvidas e conduzir a
aula. Neste momento a professora auxiliar fez a leitura em voz alta, pedindo que seus

alunos lhe ouvissem.

Ao terminar a sua leitura, e conversar com os alunos interrogando se alguém sabia de
algum herdi indigena naquela época, ela avisou que tinha que ir preparar a merenda escolar,

deixando uns alunos para observar os demais e realizarem as tarefas.

Por volta das 10 horas e 5 minutos os alunos sairam para o recreio, e foram merendar e
brincar do lado de fora da escola. Eram 11 horas e 10 minutos quando a professora regente
retornou; a aula ja havia sido iniciada pela professora substituta que copiava os exercicios
no quadro para que aqueles que ndo tivessem livro pudessem copiar- observa-se porém que

seu portugués nao era o gramaticalmente recomendavel.

A aula foi finalizada, e os alunos tiveram que retornar as suas casas, sem, que o assunto
tivesse sido concluido e nem os exercicios realizados ou mesmo corrigidos. O assunto foi
comentado, posteriormente quase que repetindo palavra por palavra da mesma aula

anterior.
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Quando questionada sobre as condigdes de trabalho e sobre a produgdo junto aos alunos, a

professora dizia sempre que nao tinha condi¢des de fazer melhor pois ndo recebia os seus

salarios em dia, havendo ja um atraso de meses, ao tempo que se dizia penalizada com a

situacdo de imensa pobreza daquela comunidade.

Um outro exemplo de educagdo para o indigena foi selecionado no ano 2000, na disciplina

de Estudos Sociais, com o professor C.

TABELA 11- Plano de aula de Estudos Sociais da Escola Indigena Caramuru 2000

Séries | Objetivos Conteudo Estratégia Recursos Avaliacao
Alfa Aprender Artesanato, Construgao de | Palha, corda, | Alunos
sobre outros | construcdo de|cabana. material para a|devem
povos cabana. construgao da | aprender
indigenas cabana. sobre outros
povos
indigenas.
12,2%3* e | Aprender e Artesanato |® Construcio de|e Palha, corda,|e Alunos
4% séries |sobre outros e cabana e material para a devem
povos construgao conversas constru¢do da aprender
indigenas de cabana sobre o passado cabana, e sobre
e contar do seu povo. conversa. outros
historias |e Escrever e Papel ¢ lapis. povos
sobre seu|  redagdo. indigenas
povo .
e Redacdo. e Os alunos

devem
fazer
redacio
sobre o
indio.

Fonte: Adaptado do plano de aula durante execugdo da pesquisa.

Embora as tarefas de classe tenham se limitado a copias, e repeti¢cdes, os alunos chegaram a

realizar neste espaco de tempo em observagdo, uma uUnica tarefa didatica envolvendo

atividades dentro e fora da sala de aula.
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A tarefa se dividia em trés partes praticas: a primeira onde eram contadas histdrias sobre
outros povos indigenas ja conhecidos por membros do Posto Indigena naquele momento,
como exemplo os Nambikuara, Terena, Guarani, Pataxd e Patax6 Hahahai; na segunda
parte eles aprenderiam a fazer fogo no mato e a construir cabanas; na terceira parte, o
professor propds que os alunos escrevessem sobre o Dia do Indio, ou sobre os 500 Anos do

Brasil.

A construgdo das cabanas de palha ocorreu fora da sala de aula, e houve motivacao plena
dos alunos, até daqueles que ndo estavam matriculados na escola. Falas, risos, auxilios,
curiosidade, trabalho mutuo e cinco cabanas foram feitas. Fez-se o que, segundo os
integrantes do Posto Indigena®™, era um modelo de cabana Nambikuara, nio

necessariamente Pataxo.

Conversaram sobre diferentes povos indigenas, sobre o que os integrantes do Posto
Indigena j& haviam realizado junto aos diversos povos por onde haviam passado, ou
informagdes que possuiam sobre outros povos. Dai, segundo conversaram, surgiu a
possibilidade de se estudar melhor sobre eles mesmos, € neste momento o entdo professor
propds que os alunos escrevessem sobre o indio relacionado aos temas Dia do Indio, 500
Anos do Brasil e Descoberta do Brasil. Houve grande interesse pelos alunos, porém nem

todos sabiam escrever.

Os textos produzidos pelos alunos como resultado desse trabalho estardo aqui reproduzidos
na integra, sem retoques gramaticais e a partir deles foram desenvolvidos alguns

comentarios, de acordo com os topicos estabelecidos:
Idéia que fazem sobre ser indio e sobre ser brasileiro;
Idéia que fazem do processo historico de contatos;

Idéia de passado, presente e futuro.

8 Os integrantes sdo o Chefe de Posto, um Auxiliar de Enfermagem, e o Professor C. Apenas este tltimo, ao
que se informou, tinha o segundo grau completo.
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Essas idéias sdo importantes pois permitem ver como ¢ construida a auto-imagem do
proprio indio. Os textos representam uma significativa referéncia da pessoa que se tem
como marca de identidade indigena que buscamos neste trabalho. O primeiro é o Unico

) - . 85
escrito em forma de prosa, os demais sdo escritos em versos .

TEXTO1

Os 500 ANOS eu sou um indio gosto muinto da minha tradigdo gosto da
minha aldeia mas Nossa vida vevir muinta atrapalhada porque os
portuguéses invadiram Nosso brasil os portuguéses esplorou Nosso brasil
mas gragas a0 nosso tupa quir rezol bastante por Nos mas Nos sdo um
indio muinto preucupado os branco acabou com Nossa matas Nossos
peixe Nossos cacas acabou com a vida da indio os povos branco S6 que
ver indio estragadas mortos mas t€ém Fé em tupa que Nos apartir de 0jé
endiante Nos serd um indio muinto Felizes munto cheio de paz e alegria
Nos indio Fica muito brava Nos ja estava aqui quando os invasores
invadiram o Nosso brasil quem invadiu a Nossos brasil foi pedro alvares
cabral Sdo os emvasores eles acabou com Nossos blantagaes com Nossas
matas tamaram o Nossa terra ir mataram as indias (Nairam)

TEXTO II

No dia 19 de abril comemoramos o dia

do indio eu sou um indio eu gosto muito

de Ser indio e veve na minha aldeia

tranquilamente eu nasci e criei na Aldeia

Eu nunca sai da Aldeia Para eu ndo sair do meu povo e ndo
Esquecer a nossa cultura endigena

Eu gosto muito de cagar na mata cum minha Flecha
E pescar no rio comer peixe asada na braza

Cum tripa e beeju comida tipecar do indio

E bebé a nossa bebida preferi¢asda o caim

Eu gosto muito de preserva a natureza

Pois eu sei que sé agente mautratar

As animais e a natureza tuPam um

muito Feliz jun to com a meu Povo

Patax6 (Sem identificacdo)

% Tentou-se obedecer desde a grafia, o espagamento, forma, tal e qual os alunos escreveram.
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TEXTO III

Nos Povos indiga estamos muito
Descomtente com as altoridade deste
Paiz que diz conpetente mais na verdade
E incopetente por que esta masscrano
O nosso povos indiga que um dia ja
Foi dono desa terra e hojem vem
Semdo masacrado pelos nomens
Branco

Ante eramos um povo muito Feliz
Depois Que os portugues cheraram
AJ brasil acabou com a nossas
Alegria destruindo nossas terra matas
Rios e trazendo muitas doencas

Para o nosso Povos indigino

Por isso 19 de abril em nio
Tenho o que comemora
Tenho o que protesta

Fora invazo (Antonio Carlos)

TEXTO IV

Os 500 anos pra nos indio ndo significa nada-
Poius com essas destruicdo que os portugués-
Roubou os platas medicinais Pau Brasil-

Os minerais ainda vem para o Brasil colocando-
Onda isso e deixando o indio por baixo de seus-

Pés.

Os 500 anos ndo e comemoragdo € mais que massacre-

Os indio nao esta sendo respeitado

Os nossos direito esta sendo roubado- pelos-
Portugués.

Nos ja ndo tém direito de andar no que nossa-

Como que isso e comemoracdo. (Sem identificagdo)

TEXTO V

nos Indios batalhadores e sofredores. Vivemos
neste Brasil. Omilhados e destrespeitados- por
pessoas. Nao Indios. Que nos engana com

mentira. Presipalmente o nosso Governo. Pessoas
branco ja sivilisaros os Indios. Fazendo dos Indios
Escravos. Estdo acabando as florestas. Os pexes

dos rios. Tudo isto ¢ a melhora. Que eles dao
para os Indios. Agora neste quientos anos. Nos
Esperava melhorar as nossas aldeias mais,

143



eles querem destruir os Indios tinha nesti 500- anos
era melhora o nosso brasil mais nos Vamos
luta pelos os nossos direitos que nos temos” (Valdeir de Jesus)

Interessante notar que consta nos textos a condi¢ao de ser indio no contexto de 500 anos de
Brasil, isso independente das diversas contendas que ocorreram na época, entre partidarios

e ndo partidarios dos 500 anos.

De acordo com os trés itens indicados buscamos identificar a auto-imagemn/ ser brasileiro; o

processo historico de contatos; idéia de passado, presente e futuro.

1° Tépico: Auto-imagem (ser indio)/ser brasileiro:

e cstd ligada a uma tradigdo, termo que dentre os indios associa-se a cultura e

organizacao:

“eu sou um indio gosto muinto da minha tradi¢do gosto da minha aldeia” (T I)

“eu sou um indio eu gosto muito

de Ser indio e veve na minha aldeia

tranquilamente eu nasci e criei na Aldeia

Eu nunca sai da Aldeia Para eu ndo sair do meu povo e nao

Esquecer a nossa cultura endigena” (T II);

“Eu gosto muito de cacar na mata cum minha Flecha
E pescar no rio comer peixe asada na braza
Cum tripa e beeju comida tipecar do indio

E bebé a nossa bebida preferigasda o caim” (T II);
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“Os indio nao estd sendo respeitado

Os nossos direito esta sendo roubado- pelos-
Portugués.

Nos ja ndo tém direito de andar no que nossa-
Como que isso € comemoracao.” (T IV).

e cstd ligada a um passado de felicidade e convivio com a ancestralidade;

“Eu nunca sai da Aldeia Para eu ndo sair do meu povo e nao

Esquecer a nossa cultura endigena” (T II)

“Ante eramos um povo muito Feliz” (T III)

e estd marcada pela fé num ser superior:

“gragas a0 nosso tupa quir rezol bastante por Nos” (T I)

“tuPam um

muito Feliz jun to com a meu Povo

Pataxo6” (T II)

e cxpressa o sentimento de serem vitimados pela civilizagdo:

“Nossa vida vevir muinta atrapalhada porque os portuguéses invadiram Nosso brasil os

portuguéses esplorou Nosso brasil’ (T I)
“Nos sdo um indio muinto preucupado os branco acabou com Nossa matas Nossos peixe

Nossos cagas acabou com a vida da indio os povos branco S6 que ver indio estragadas

mortos” (T I)
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“quem invadiu a Nossos brasil foi pedro alvares cabral Sdo os emvasores eles acabou com

Nossos blantagdes com Nossas matas tamaram o Nossa terra ir mataram as indias” (T I)

“O nosso povos indiga que um dia ja
Foi dono desa terra e hojem vem

Semdo masacrado pelos nomens”. (T III)

“Depois Que os portugues cheraram
Ad brasil acabou com a nossas
Alegria destruindo nossas terra matas
Rios e trazendo muitas doencas

Para o nosso Povos indigino” (T III)

“Onda isso e deixando o indio por baixo de seus-
Pés.

Os 500 anos nao e comemoracao e mais que massacre” (T IV)
“nos Indios batalhadores e sofredores. Vivemos

neste Brasil. Omilhados e destrespeitados- por

pessoas. Nao Indios.” (T V)

“Pessoas

branco ja sivilisaros os Indios.” (T V)

e sugere que apesar da adversidade, ainda se mantém o respeito com as coisas da
natureza; compartilha-se do conviver; e reforca-se o espirito de luta em prol da

dignidade étnica:

“Nos serd um indio muinto Felizes munto cheio de paz e alegria” (T I)
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“Eu gosto muito de preserva a natureza
Pois eu sei que sé agente mautratar

As animais e a natureza.” (T II)

“Tudo isto e a melhora. Que eles dao
para os Indios. Agora neste quientos anos. Nos

Esperava melhorar as nossas aldeias mais.” ( T V)

Os textos tém estreita relacdo com as discussdes que acontecem na aldeia, ndo
necessariamente na escola, e tais idéias sdo expressas nas mais diversas situagdes onde se
possa produzir contato, didlogo entre a sociedade indigena e as demais. O material
produzido foi apenas recolhido, sem promover nenhum comentario na sala de aula,

reforgando as condig¢des de vitimados pela civilizagao.

Cabe destacar o sentido de coletividade expresso pelo pronome ‘nds’ e seus derivados- nos,
nosso, nossas- como referéncia de identidade de origem, de pertinéncia. Podemos observar
isso muitas vezes refletido também na conjugacao dos verbos, ainda que se omitisse o

pronome, mas ele se faz presente embora nao explicitamente escrito.

A 1* pessoa do plural ou do singular, ¢ a referéncia do eu e do nos- nao apenas como
agregado, mas como identidade partilhada, de pertenca, de origem. A 3% pessoa, por sua
vez, ou € “a gente”, no sentido de minha gente ou nossa gente; ou pode ser vista também

como resisténcia reservada ao outro, ao de fora, ao colonizador.
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Para fundamentar a analise e avancar na reflexdo observemos a freqiiéncia desses pronomes

nos textos em discussio:

TABELA 12- PRONOMES CITADOS NOS TEXTOS ELABORADOS PELOS ALUNOS.

Freqiiéncia da pessoa Texto I | Texto II Texto III |Texto IV | Texto V Total
1* pessoa do singular |05 12 02 00 00 19
(eu)

1* pessoa do plural 18 02 07 04 09 40
(nos)

3* pessoa (a gente) 03 01 01 02 04 11

3* pessoa (o outro) 09 00 04 02 04 19

Fonte: Dados obtidos durante a pesquisa.
Tomando as afirmativas que dao suporte ao quadro anterior, ¢ possivel destacar:
1 pessoa do singular onde as palavras -“eu”- citada 8 vezes; “minha”- 2 vezes; “meu”-

2 vezes. A utilizagdao do verbo ter: “Tenho” nas penultima e antepentltima linhas do

Texto III; e no Texto I- “eu sou um indio gosto muinto da minha tradicdo gosto da

minha aldeia”.

Na 1? pessoa do plural observamos no Texto I as frases/palavras: “Nossa vida”; “Nosso

£99, G

brasil”; “Nosso brasil”’; “nosso tupd”; “por Nos”; “Nos sao um indio”; “Nossa matas

99,

Nossos peixe Nossos cagas”; “que Nos™; “Nos serd”; “Nos indio”; “Nos ja estava aqui”;

“Nosso brasil”; “Nossos brasil”; “Nossos blantagaes”; “Nossas matas”; “Nossa terra”.

No Texto Il notamos: “comemoramos” na linha 1; “nossa’ na linha 6.

A 3% pessoa usada em referéncia aos indios tanto no sentido genérico, ou coletivo,
através das palavras “indio/as indias” no Texto I, quanto adquiriu ai o sentido
verificado nalgumas linguas indigenas como sentido de nds/a gente: “agente”, no

sentido de a gente, na linha 12 no Texto II.

O sentido de outro coube aos que lhes subjugaram, ou se expandiram sobre seus antigos
territorios e culturas conforme consta no Texto I: “os portuguéses invadiram Nosso

99, <¢

brasil os portuguéses esplorou Nosso brasil”; “os branco” ; “acabou com a vida”; “os
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povos branco S6 que ver’”; “os invasores invadiram”; “quem invadiu...foi pedro alvares

99, <

cabral”; “Sdo os emvasores eles acabou com’; “tamaram”.

A imagem de ser brasileiro envolve basicamente dois principios: a partilha e o conflito.
Brasileiro ¢ aquele que partilha o territorio com as populagdes indigenas, mas também que
se estabelece com o ser brasileiro o conflito, enquanto desecendente do processo
colonizador das agdes dirigidas contra a sobrevivéncia do ecossistema humano das
sociedades indigenas. O brasileiro € o ente proximo e a0 mesmo tempo ¢é o outro, o branco.
Cabe salientar que o nome brasileiro ¢ omitido nos textos, contudo Brasil ¢ referéncia ao
pronome nos, de pertenga, de territorio que foi usurpado. O indio assume a condi¢cdo de
brasilidade legitima pois ao chegarem os colonizadores, eles ja estavam aqui- tal idéia

perpassa na maioria dos textos elaborados.

2° Topico: Processo histdrico/ difusdo cultural.

A difusdo cultural, fendmeno que se processava nos contatos intertribais indigenas, foi
quebrada a partir do contato com os colonizadores europeus, que quebrou também a
territorialidade dos grupos indigenas, idealizada por eles nos seus textos como
“tranqiiilidade”. A conquista, ou invasdo, como se referem nos textos, proporcionou o
massacre e descontentamento pela destruicdo dos seus territorios, das matas, terras, rios,
plantacdes, peixes, e grupos indigenas, homens e mulheres. Frise-se que um tUnico texto

explicita a condigdo de género:

Sdo os emvasores eles acabou com Nossos blantagdes com Nossas matas
tamaram o Nossa terra ir mataram as indias (T I)

3° Topico: _idéia de passado, presente e futuro.

Tem-se a idéia de dois Passados- um, o primeiro, ¢ harmonico, bom, de fartura, felicidade e
alegria; o outro Passado, oriundo no contato, tornou-se sofrivel, de engano e da mentira,

escravidao, humilhacdo e desrespeito da sociedade envolvente para com as nagdes
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indigenas através da espoliagdo; vivido e revivido na memoria onde se deixa vislumbrar o

prazer e/ou o orgulho em ser indio.

A idéia de presente € ainda como um periodo penoso, onde créem que devem protestar e
exigir respeito, soberania, autonomia, contra a opressao envolvente. Passa-se a idéia de que
esse mesmo momento presente, no convivio interno, tem seus momentos de bem viver.

Como futuro, destacam a esperancga e a sede de lutar e continuar lutando.

Destaco aqui os termos lutar e continuar lutando haja vista [utar seja uma agdo no
infinitivo, e continuar lutando, € uma agao que se apresenta como continuidade que aparece

com mais énfase nas suas falas do que na escrita.

3.2.3 Area de Ciéncias

Na disciplina de Ciéncias verificamos, a partir de conversas com a professora regente, que
os assuntos da 1* série podiam ser mesclados aos assuntos da 3" e 4* séries, e de algum
modo, usando da criatividade poderia mesclar com o da 2* série também, pois plantas e

animais estao sujeitos aos movimentos da Terra.

TABELA 13- Plano de aula de Ciéncias (IIT ¢ IV Unidades)* na
Escola Indigena Paraguacu- 1999

Séries Conteudos

1? série Animais uteis e nocivos, grandes e pequenos; higiene
2? série Movimentos da Terra.

3% série Caracteristica da Terra; Plantas.

4 série Caracteristicas da Terra; Animais.

Fonte: Dados obtidos durante a pesquisa.

(*)Os livros utilizados sio: BARROS, Carlos Ciéncias . Sdo Paulo : Atica, 1999. 4v OLIVEIRA,
Nyelda Rocha de  WYKROTA, Jordelina Lage Martins. Ciéncias- descobrindo o ambiente. Belo
Horizonte : Formato, 1991 4v

Na 1* série, o assunto estudado a partir do livro Ciéncias, de Carlos Barros, pode ser

esquematizado da seguinte maneira:
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1- Meio ambiente- A agua; o ar; o solo.

2- O que sdo seres vivos?- animais e vegetais.
3- Os seres vivos: plantas.

4- Os seres vivos: animais.

5- Os seres vivos: o corpo humano.

Os assuntos foram adaptados para toda a classe a partir deste elenco acima, e como os
outros livros de Ciéncias ndo tinham sido, em 1999, distribuidos para todos os alunos, a
professora D achou melhor trabalhar a partir daquilo que se cria que todos pudessem ja ter

conhecimento.

Cabe notar que os livros das autoras Oliveira e Wykrota, também utilizados na escola,
produzidos pela Formato Editorial da cidade de Belo Horizonte foram impressos na
Coloémbia®. E a professora D afirmou que desse material so lhe interessava trabalhar os
topicos, conforme ela mesma organizou:

1- Lugar de morar- onde trata do jeito de morar, das diferentes maneiras de morar, e
dai trabalhar os pontos cardeais;

2- Mistérios do universo- sobre as estrelas e a Terra /planeta e sobre o sistema solar.

, . . . . . . . 87
Alguns exercicios foram feitos sobre como identificar plantas e animais- bichos" -

ilustrados no livro, chegando-se a conversar sobre a utilidade deles.

Registram-se dificuldades na compreensao da parte que trata dos movimentos da Terra, o
formato do planeta, a composi¢do da Via Lactea, por exemplo. Observou-se que o fato de a
Terra vagar no espago, foi bem aceito pelos indios, embora eles rejeitassem a idéia da Terra
girar sobre seu eixo. Para eles a Terra vaga no universo guiada pelos espiritos, pelos
encantados, pelas divindades, que sdo as coisas da natureza, ¢ Deus; sendo que o Sol ¢ a

Lua s3o os que se movem sobre a Terra. Em relacdo a este movimento eles explicam que

% Buscando-se explicagio para tal fato foi informado por varias editoras que o parque grafico brasileiro ¢
muito pequeno, porém ndo obtive nenhuma resposta desta Editora.

87 Esse termo era o habitual.
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existe o alto e o baixo, mas ndo atribuem circunferéncia ao planeta, este ¢ semicircular, de

superficie plana.

A figura a seguir foi desenhada por nds a partir da observacao e do didlogo desenvolvido
com os alunos. Sdo duas elipses, a menor representando o planeta Terra e a maior, o
universo; estao divididos por uma reta que representa a separacao entre duas instancias: na
elipse menor, a parte superior representa o céu; a Terra esta embaixo do céu; na figura que
¢ o universo, acima ¢ a morada dos espiritos, dos encantados, de Deus, de Tupd, de Jesus
Cristo, e embaixo ¢ a morada das assombracgoes, mas eles circulam subindo e descendo

enquanto a Terra faz sua jornada.

Figura 10- O universo segundo os alunos.

Observa-se que ¢ preciso um didlogo mais profundo sobre Ciéncia e Tradi¢do Cultural o

que requer melhor conhecimento sobre educagdo intercultural.

Os recursos utilizados foram apenas ilustracdes dos livros e lembrangas de animais e
plantas, e paisagens. Desta forma podemos seguir tomando outra aula como exemplo, ¢

que tem como ponto central o assunto da area de Ciéncias.
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TABELA 14- Plano de aula de Ciéncias da Escola Indigena Caramuru 1999

Séries Objetivos Conteudo Estratégia/ Recursos Avaliagdo
Audiovisuais
1* série | Aprender Animais uteis | Leitura e | Quadro e giz. Exercicios
sobre animais | e nocivos, | exercicios, e | Livro e caderno. leitura.
grandes e | participacao.
pequenos;
higiene
2% série | Aprender Movimentos |Leitura e | Quadro e giz. Exercicios
sobre os | da Terra. exercicios, e | Livro e caderno. leitura.
movimentos participagao..
da Terra
3*série | Aprender Caracteristica | Leitura e | Quadro e giz. Exercicios
sobre a Terra |da Terra; | exercicios. Livro e caderno. leitura.
e as plantas. | Plantas.
4% série | Aprender Caracteristicas | Leitura e | Quadro e giz. Exercicios
sobre a Terra|da Terra; | exercicios. Livro e caderno. leitura.
€ 0s animais. | Animais.

Fonte: Plano adaptado do original da professora D.

A rotina da aula foi seguida na busca de realizar o contido no plano. A aula teve inicio
pelas 8 horas e 30 minutos, a regente pediu que cada aluno fizesse sua leitura silenciosa,
depois iriam seguir lendo, mas como ndo sabiam ler direito, a professora passou a fazer a
leitura do texto referente ao assunto “Animais Uteis € nocivos, grandes e pequenos;

higiene”.

Em seguida pediu que os alunos identificassem problemas relacionados ao local onde

vivem, as rocgas, a Aldeia.

A regente interrompeu a aula — eram 9 horas e 40 minutos- pois teria que ir a sua casa, logo
apos teriam que fazer a merenda escolar, ficando os alunos realizando as tarefas dos livros,

enquanto a regente ajudava a professora auxiliar no feitio da merenda.

Nesse mesmo dia, ao retornarem da merenda, ja por volta das 10 horas e 45 minutos,
conversou-se bastante sobre plantas e bichos, numa atividade interativa onde cada um dizia

uma coisa, uma pequena historia sobre plantas e bichos, destacando-se a presenca de
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mucu/mucum- um peixe semelhante a cobra que existe em uma das represas dentro da area

indigena.

Os exercicios foram passados a vista da professora, que apenas fez o simbolo de “visto”,
mas houve o trabalho de corrigi-los. A aula ndo ocorreu no devido cumprimento do plano,
pois todos os alunos tiveram que realizar tarefas de uma so série, além do fato de a
professora ndo conseguir administrar a classe sem a interferéncia da preocupagdo com
questdes pessoais. Cabe destacar que neste assunto os alunos dialogaram mais com a
professora devido a riqueza abstraida decorrente das experiéncias vividas no proprio meio

ambiente.

Outro exemplo de aula, tomamos no ano 2000, quando o professor C realizou tarefas com o
auxilio do Chefe de Posto e do Agente de Saude, conversando da importancia em ter

higiene, e em se saber utilizar as plantas para curar doengas.
Sao dados contidos no plano da aula:

TABELA 15- Plano de aula de Ciéncias da Escola Indigena Caramuru 2000

Séries | Objetivos Conteudo Estratégia Recursos Avaliacao
Alfa, Informar Doengas e|Conversa com a|Quadro, giz, e|Conversa.
1#,2%3* ¢ | sobre a|remédios com |turma. Chefe de Posto, €
4 séries |importancia | plantas. Agente de Saude.

da saude.

Fonte: Adaptado a partir do original do professor C.

A aula ocorreu como um bate-papo, e ndo houve preocupagdo em se ocupar toda a tarde-
durou de 13 horas e 35 minutos, até 14 horas e 20 minutos-, pois os integrantes da FUNAI
teriam que resolver algumas questdes na cidade de Camamu, sendo dito aos meninos que
retornassem as suas casas. Nao houve continuidade deste processo também, tendo sido o

teor das aulas mais direcionadas para Lingua Portuguesa e Estudos Sociais.
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Os professores que temos nesta escola ndo sdo tecnicamente preparados, tampouco
comprometidos ou conscientes de ou por uma acao pedagdgica transformadora. Vieram
para a aldeia ou por acompanhar alguma outra pessoa e poder disponibilizar de uma
remuneragdo, ainda que bastante baixa- menos que um saldrio minimo por més- ou

simplesmente para sair do desemprego.

Tal falta de compromisso reflete a maneira como a sociedade envolvente, majoritariamente,
pensa e age em relacao ao indio. Este indio pensado ndo necessariamente o indio real, vivo,

da aldeia; € o indio do senso comum.

O senso comum tem se apropriado da imagem do indio preso a uma tradigdo concebida
como estatica, “congelado” no passado, sem dinamica histdrica ou cultural, tal qual ocorre
nos livros e que vem sendo divulgada pela colonizacdo que ainda persiste, e que auxilia na
manuten¢do da imagem do indigena tanto na sociedade local, quanto na dos seus arredores,
e que ¢ imposta inclusive as sociedades indigenas. Em contrapartida, os indios constroem
outra imagem, que ndo consta no material pedagogico utilizado em classe, e através da qual
se tenta mesclar a tradi¢do contida na memoria do grupo, e a dindmica pos contato, e de
manutencdo do contato e das trocas de bens culturais, construida mais na vivéncia

comunitaria que na escolar.

3.3 Educacdo comunitaria indigena

A educagdo comunitaria indigena tem como carateristica uma pratica originaria de dentro
do grupo, portanto endégena, pensada e executada por indios. E a referéncia da identidade

do grupo que € construida e que se constroi cotidianamente.

A concepgdo de educacao ¢ construida através da comunidade educativa, aprende-se na

convivéncia social. Concebe-se cada membro da comunidade como pessoa que ensina, € ao
mesmo tempo parte-se da idéia de que cada pessoa ¢ um aprendiz. Convive-se aprendendo
e aprende-se convivendo, onde cada pessoa ¢ uma referéncia de experiéncia identitaria do

grupo, e os mais velhos, a fonte de confirmagdo do homem situado no mundo.
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A educacdo, seguindo esse modelo, tem a tarefa de ajustar o individuo a comunidade,
através da formagao de pessoas, de atores sociais que possam ser agentes mantenedores da
memoria, da identidade, e que possam, em meio a dindmica social reproduzir o grupo de

referéncia: grupo Patax6 Hahahai, fruto da mescla entre diversas etnias Macro-J€ ou Tupi.

Os grupos diversos, Baend, Borun, Kamaka-Mongoyd, Kiriri-Sapuya e Pataxo, e Tupinikim
fundiram-se sob o nome de Patax6 Hahahai, e deve-se considerar que houve grupos de
trabalhadores nacionais brasileiros que acabaram por se fundir a esse melting-pot,

reproduzindo-o sob a égide Pataxd Hahahai.

O homem, nesta concepgao, ¢ etnicamente definido ndo como homem genérico, mas como
0 homem Patax6 Hahahai- o homem e a mulher- demarcando papéis sociais de género, de
idade, ¢ com um territorio firmado na referéncia da Aldeia Mae em Barra Velha, e de

Caramuru Paraguagu, de onde o grupo se originou.

A identidade desse grupo ¢ marcada por esse traco que se faz a partir de herangas diversas e
se constituiu com sua heranca especifica afirmando em si um processo dindmico de

construgdo das suas tradigdes, e reforgado pela comunidade educativa.

A comunidade educativa ¢ responsavel pela formagao da pessoa, do ethos tribal, do lugar
da pessoa e seu papel social. Forma-se a pessoa através da persuasdo, do valor do exemplo,
do valor da acdo, do aprender fazendo e por conseguinte, da sacralizagdo do saber que da

através do ouvir, do ver, do compartilhar e do provar.

Os elementos bésicos desta pedagogia endogena se apresentam num contexto educacional
cujo cerne € estar junto com os pais, acompanhando-os nas suas atividades cotidianas numa
participacao guiada mediante a qual pais, parentes, comunidade, os mais velhos transmitem

os conhecimentos, as habilidades e valores as novas geragdes.

Esta pedagogia enddgena se caracteriza pela transmissdo de valores e conhecimentos
através da dialogia intracomunitaria, das conversas entre diferentes geracdes- a transmissao
oral dos conhecimentos do proprio grupo -, na qual a pratica educativa se faz com o ver,

ouvir, fazer, conversar.
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Pode-se afirmar, de acordo com Brandao (1994, p.24): “Tudo o que existe ¢ vivo, ativo,
capaz de partilha, reciproco e, portanto, relacional. E a verdade da vida ¢ a atualidade da

troca”.

O processo de constituicdo do “eu” se da pelo ajustamento dos membros de uma dada
cultura, realizado informalmente, e refor¢cando a dindmica e a valorizacdo do saber
tradicional ainda vivos na memoria; pela agregacdo de outros elementos a memoria do
grupo, tomados como empréstimos culturais, num processo também de adaptacdo as novas

exigéncias culturais.

No caso dos Pataxo Hahahai temos a titulo de ilustragdo o Toré- danga originalmente J€,
provavelmente oriunda dos indios Kiriri-Sapuyéa que na mescla adaptou-se ao acervo ritual
Pataxé Hahahai e foi adotada como referéncia da memoria do grupo. O Toré ¢ hoje um dos

mais fortes elementos significativos da identidade do grupo.

Assim como ocorre com a lingua, que através do contato politico e cultural constitui um
fendmeno de empréstimo (CAMARA JUNIOR, 1974, p. 205; 269-288); ocorre também
com a cultura no seu aspecto atitudinal, e esse fenomeno permitiu empréstimos dentre as
culturas indigenas no contexto cultural Patax6 Hahahai. A lingua do colonizador fora
infiltrada nestas comunidades indigenas, obrigando-as a se sujeitarem a sociedade
colonizadora, assim como a direcdo dos seus dominadores e aos métodos, legitimando a

. . . . . . 88
conquista e resultando no rompimento de alguns elos culturais tradicionais

Para a educag¢do comunitaria indigena, a aprendizagem ¢ relativa ao trabalho na sua funcao
social, onde aquele que sabe algo tem mandato para ensina-lo aos outros. E um processo de
aprendizagem autodidata através da observacdo, imitagdo e participagdo guiada nas
atividades cotidianas em formas cooperativas de aprendizagem com o ensinamento
sequencial de habilidades conforme destreza, amadurecimento, idade, e nivel de

conhecimentos.

O contexto educacional enddgeno apresenta alguns pontos basicos contidos na memoria do

grupo, e justificados pelos proprios indios porque “foi ensinado assim, por sempre se fazer

% Cultura tradicional como cultura indigena.
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assim, ¢ se faz assim™’; eis a condicdo da manuten¢io da memoria que vem sendo

incorporada pelos seus agentes culturais, constituida a partir dos seguintes saberes’":

e Saberes de formagdo para o trabalho domésticos e comunitario envolvem os aspectos
técnicos da labuta no campo e tém um significado destacado pois servem para ordenar
os espagos culturais da vida em comunidade dentro e fora do grupo familiar.
Encontram-se ai também os conhecimentos domésticos da lida em familia, a producao

artesanal e de uso, marcenaria ¢ carpintaria.

o Saberes da saude e dons espirituais sao aqueles ligados a etnomedicina, praticas de

cura, doenca, nascimento € morte.

o Saberes relativos aos valores, crencas e normas de conduta envolvem diretamente
relacOes estabelecidas no trabalho, no fazer cotidiano doméstico € comunitario, no
respeito a si € aos outros, assim como aos mais velhos, a natureza, e as praticas

espirituais, cantos e dangas.

Os saberes estao interligados e se mesclam a vida diaria de cada um, sendo dotados de
presenca constante, pois o estar junto ¢ estar junto aprendendo, logo estes saberes sdo

também agentes socializadores, vinculando o conhecimento adquirido a experiéncia vivida.

Os recursos para tal processo de transmissao de conhecimentos sdo os elementos que estao
presentes no cotidiano, ¢ a planta, o bicho, a mandioca, as formigas; utensilios como a faca,
a pedra, o barro, dentre tanto outros. Aqui tem-se a paisagem e o homem inserido na

paisagem como elementos pedagogicos.

Enquanto cotidiano e atualidade os saberes se fazem nas relacdes de trabalho, na
vizinhanga, nos planos e reunides que definem as empreitadas semanais. No entanto se

observamos esses saberes enquanto relagdo com o que dizem ou diziam os mais velhos e

% Observado principalmente nas falas de Adnéia Santos da Silva e de Carlito.

% Utilizo categorizagio de saberes de Duque (1997), adaptados a partir dos depoimentos dos indios de Nova
Vida.
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que serve de processo de absor¢do dos valores do grupo, passaremos a acompanhar as

historias contadas neste cotidiano.

Para um melhor acompanhamento do nosso estudo, assim como ocorreu no modelo de
educacgdo para o indigena, onde se demonstrou o processo educacional com exemplos das
categorias de ensino, tomemos um dia junto aos Pataxdé Hahahai de Nova Vida como
exemplo da pratica de educacdo comunitiria indigena, resultante de entrevistas e

observacdes ocorridas na aldeia.

3.3.1 Saberes de formacao para o trabalho doméstico e comunitario

Esta esfera de conhecimento pressupde uma pratica basica de agdes pertinentes a
sobrevivéncia do grupo, tanto no sentido de comunidade, quanto de familia e de pessoa
representante do grupo. As agdes’' podem ser observadas desde quando amanhece o dia’*, e
em cada casa: as pessoas ja incorporaram uma gama de acoes higi€nicas e de atendimento
ao grupo doméstico: limpando a casa, fazendo café, conversando sobre quem vai fazer o

que nos grupos de trabalho.

Nos grupos de trabalho tem-se a divisdo sexual ou etdria bastante marcada, pois meninos
acompanham seus pais, ¢ meninas acompanham as suas maes; aqueles tidos como bem
pequenos geralmente ficam em casa sob os cuidados de outros irmaos, ou eventualmente da
mae. Ha ocorréncia de trabalhos comuns para ambos os géneros, ou mesmo diferentes

faixas etarias.

Tendo sido definido para onde vai cada integrante do grupo, logo cedo saem para encontrar
os outros parceiros da tarefa diaria: olaria- preparar o barro para fazer os tijolos; casa de

farinha- colher a mandioca, limpar, preparar a maquina para moer, prensar, cuidar do forno,

*! Tais acées sio equivalentes aos conteiidos programdticos curriculares.

%2 0 sentido de amanhecer o dia ¢ pela luminosidade ambiente, pois ndo ha a necessidade do relégio.

159



cozinhar; marcenaria- preparar a madeira, fazer as tibuas ou tablitas; artesanato’>- preparar
o material, e realizar a tarefa; agricultura- juntar o grupo e dirigir-se ao local munidos dos
instrumentos de trabalho, seja nas plantagdes de café, mandioca, pupunha, abacaxi, seja

para capinar, ou mesmo na lida contra cobras, ou formigas cortadeiras.

Normalmente quando se aventuram ir pescar ou cagar algum animal- tatu ou paca,
principalmente-, o fazem muito mais cedo, sendo pouco antes do cair da tarde. Tém-se ai os

grupos de trabalho, responsaveis pela manuten¢ao material da comunidade.

Existe o processo de trabalho doméstico- dentro do ambiente familiar nuclear, e no
convivio comunitario, para além do ambiente doméstico, residencial, onde objetiva-se
construir o individuo apto a atuar em sociedade, na vida em grupo, produzindo conforme os

ditames da sua cultura.

Esta producdo usa da estratégia do estar junto, aprender experienciando, participando da
tarefa, vendo, ouvindo, e praticando conforme apreende a atividade. Tal aprendizagem se

da num continuo onde a vida ¢ toda ela uma licdo, um processo de aprendizagem.

A avaliagdo do processo ¢ sua produgdo, € a capacidade de produzir como um
representante do grupo, pois ndo se pretende qualquer produgdo ou qualquer produtor,

pretende-se o ator social Pataxé Hahahai.

3.3.2 Saberes da satide e dons espirituais

Os saberes sobre saude e dons espirituais, sdo envoltos na mistica do segredo certamente
por algum tipo de protecdo para com a memoria ainda viva do grupo. Atribui-se valor de
coisa sagrada, e busca-se preservar o status interno de quem conhece os segredos da

natureza e das historias do grupo.

% Este trabalho tem carater mais doméstico, tendo participacio da familia ou de membros da familia. Existe
também como tarefa individual.
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Tais saberes vivem o conflito que ha entre o antigo territorio tradicional, onde o cotidiano
estava relacionado a um ecossistema ainda ndo tanto degradado, e o territério atual,
organizado em conseqiiéncia da chegada do grupo a area da Fazenda Bahiana, em 1985, e

das condicdes de sobrevivéncia em face a degradagdo ambiental local.

Esta esfera de saberes, transmitida pelos mais velhos aos mais jovens, reflete-se no
conhecimento e aplicagdo de algumas plantas para rezas, beberagens, banhos; observa-se
todavia a necessidade de adaptacdo desses saberes as caracteristicas da regido onde
passaram a viver, visto que plantas e animais do antigo ambiente nem sempre se encontram

ali.

Tais saberes envolvem conhecimento da etnomedicina, praticas de cura, conhecimentos

sobre doenca, nascimento € morte.

Ainda que todos os membros do grupo possam ter conhecimentos sobre plantas por
tradi¢do, cabe as mulheres o principal papel da cura no ambito doméstico € no ambito

comunitario.

Aprende-se que o trabalho esta relacionado a saude e dons espirituais, dai tentam

correlacionar tais necessidades.

Nos arredores de cada casa criam abelhas, das quais se extrai o mel, a cera; ali existem
também vérias plantas que sdo utilizadas com fins curativos e algumas com fins nutritivos,
além do que possuem um terreiro onde podem realizar tarefas diversas de trabalho e laser-
onde se aprende a lidar com o que podemos chamar de recursos, ou mesmo estratégias de

ensino.

Nesta categoria de saberes, transmitem-se informagdes sobre as plantas e animais, além de

J .. .. 4
outros recursos utilizados na medicina tradicional do grupo’*.

Aprende-se ¢ ensina-se, através da convivéncia- seja pela observagdo, ensino-

aprendizagem, ou fazer junto- por exemplo, que saude ¢ o completo bem estar fisico e

%4 Afirma-se medicina tradicional no sentido do etnoconhecimento relativo a cura.
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espiritual, e ndo apenas a auséncia de doenca (CIMI, s/d, p. 28-29); e que a condi¢do de
estar saudavel estd inteiramente ligada efetivagdo de melhor atuagdo politica para as
comunidades e terras indigenas por parte do Estado Nacional. Tal condig¢do ¢ explicitada
em reunides internas, do grupo, como naquelas abertas a outros segmentos de outras

comunidades/sociedades.
Conversando com as indias velhas, como eles assim chamam:

a doenca quer dizer duas coisas, ou pegar alguma dessas doencas do
mundo dos brancos, ou perder a ligagdo com os espiritos protetores
da natureza, e que antigamente no tempo em que 70sso povo vivia
no mato, ndo havia nada disso. Tinha sim, cobra e outros bichos,
mas doencas assim ndo.”

Ensina-se que para os Patax6 Hahahai, assim como para diversos grupos indigenas, o
corpo, o espirito e a natureza, sao um s, logo a doenca implica uma espécie de desencontro
entre 0 corpo, o espirito e a natureza, e a cura ¢ sua harmonizagéo, ou o reencontro conosco

e com o universo (CIMI, s/d, p.38-39).

Informa-se, a partir da educacdo doméstica, que esse reencontro ou harmonizagao, deve-se
a uma série de rigores que implicam em entender melhor o funcionamento da natureza,
aprender quais as plantas que devem servir de alimento ou de remédio, mas afirmam, que
para isso € preciso ter a terra assegurada com algum tipo de auxilio que lhes garantam a sua

manuteng¢do no local conforme depoimento a seguir:

a gente vive no mundo, na natureza, € a gente precisa ter saude, mas
sO tem saude se as coisa da natureza tiver tudo bem, por isso ¢ que
tem que se ensinar desde as criangas, em casa mesmo, para
aprender a for¢a da planta, a cura, nos bichos também, das coisas de
deus, mas isso se aprende devagar, com muito respeito, que tem
coisa que cura e que também mata se nao sabe usar direito...mas

% Conversas com Dona Rosa e Dona Santa.
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para isso tem que ter a terra boa, tem que ter ajuda para a terra dar
alguma coisa... af a gente pode ficar de pé’® na natureza...”’

A planta como alimento tem que ser observada se estd verde, de vez, ou madura, se ¢é
mesmo boa para comer, ou se faz mal a saide. Assim como se observa isso, a tradigdo diz
que tem momentos especificos para lidar com as plantas, seja no seu aspecto nutricional, de

comida mesmo, ou no seu aspecto medicinal- que nao deixa de ser nutricional.
As depoentes também afirmaram que:

se ¢ para curar, para fazer remédio, tem que ver a hora de colher a
planta- a hora que o cheiro da planta estd mais forte, mais
concentrado- de manhazinha cedo, ou de tardinha, e principalmente
a noite. Cada remédio tem sua cura, mas ndo pode deixar ficar
velho, tem que ser remédio novo... tem uns que demora fazendo,
uns dias, mas tem que ser remédio novo...e quem toma tem que
ficar de resguardo, se proteger do vento, ndo pode sair no
sereno...”

Das plantas medicinais, algumas t€ém o poder da cura do corpo, outras do corpo e do
espirito, por isso eles afirmam que algumas vezes se precisa rezar também com as plantas,
para tirar as coisas ruins. Téem plantas que tem o poder de chamar os encantados, espiritos

, ., . 99
bons, curadores, ai eles vém, desce e ajuda a gente” .

Para que as curas através de plantas e animais tenham efeito, dizem que sdo observados
também alguns tabus, o que ndo foi de todo confirmado pelo grupo'® proibigdo no

consumo da carne de tamandua, pois o corpo ficaria todo com chagas. Outros disseram que,

% Nota do autor: ficar de pé é uma expressdo que eqiiivale a ser gente, posicionar-se, estar firme.
°7 Depoimento recolhido entre as indias Dona Santa e Dona Rosa.
% Depoimento recolhido entre as indias Dona Santa ¢ Dona Rosa.
% Depoimento recolhido entre as indias Dona Santa ¢ Dona Rosa.

1% Alguns integrantes do grupo disseram isso ser proibido, outros falaram “que s6 pode de vez em quando”.
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pelo fato de os indios Pataxé Hahahi se originarem da “orelha de pau”'"!

, eles ndo podem
comer tartaruga, que teria sido a grande instrutora dos primeiros Pataxé Hahdhai'®, pois

teriam sido as tartarugas que lhes ensinaram sobre as coisas da vida e a natureza.

Grande parte das doengas que atingem o grupo sdo relacionadas a condigdes de degradagao
ambiental oriundas do modelo dominante de exploragdo do territorio: baixa qualidade

alimentar, verminoses, e qualidade questiondvel da 4gua.

Relacionados a situagdo do homem no mundo, cabem também observacdes sobre
nascimento ¢ morte. Acredita-se que cada familia deve ter cachorros em casa, pois eles

seriam os guardiaes do espirito daquele que chega, daquele que nasce.

Acredita-se que a concepgao ¢ fruto da relagdo sexual entre homem e mulher, dai cabe se
preparar para o nascimento da crianga, que ultimamente tem saido do poder da parteira,

indo nascer em hospital.

Mesmo tendo nascido em hospital, a familia tem obrigagdo de fazer uma bebida chamada
temperada, bastante conhecida na area rural local, que ¢ feita a partir da infusao de diversas
plantas aromadticas e que tem a funcdo de limpar o organismo, servindo também de

elemento de socializacdo, pois € servida para os pais e aos visitantes que vao ver a crianca.

A mae recém chegada deve estar submetida aos preceitos de cuidar da crianga. Afirmam
que nos tempos que eles viviam na mata, “a mde logo que terminava de parir, demorava
um pouco e ia trabalhar”, e hoje descansam no hospital. Quando o parto ocorre na propria
aldeia, a mae retorna as atividades domésticas de imediato, e gradativamente a vida

comunitaria.

O crescimento ¢ guiado pelas atividades de socializagdo das criangas no grupo-
acompanhando os pais, os mais velhos, nas brincadeiras e jogos, auxiliando no convivio

doméstico e comunitario- pois compete ao homem desde crianca também “aprender sobre

% Espécie de cogumelo que ocorre na madeira.

12 Informagio recolhida com Valdemir Ribeiro.
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o mundo dos espiritos, pois todos iremos morrer um dia”. Dai o cuidado com a morte, e

com 0S mortos.

Tendo confirmado a morte, eles vado enterrar o defunto no cemitério, e deixam 1a. Podem
celebrar missa cristd e mesmo dangar um Toré. Depois de algum tempo retornam para ver
como esta o morto mas, dizem, nem todo mundo pode ir 1a. Dai deve soltar o espirito do

morto para a casa dos espiritos- o que segredam.

3.3.3 Saberes relativos aos valores, crencas e normas de conduta

Como ja se pode prever, envolvem diretamente relagdes estabelecidas no trabalho, no fazer
cotidiano doméstico e comunitario, refor¢ado na divisdo das tarefas, nas empreitadas

semanais.

Neste modelo de educagao ndo ha o plano de aula como comumente se apresenta na
educagdo escolar, entretanto, ndo significa que ndo haja planificagdo das a¢des ou uma
avaliagdo das mesmas, pois 0 que chamamos de “aula” eqiiivale ao aprendizado cotidiano

no convivio comunitario.

Cabe também a incorporagdo dos valores étnicos, que além do trabalho, e do convivio,
podem ser transmitidos através dos cantos e dancas do Toré e que sdo manifestos nas
atividades cotidianas, no respeito a si e aos outros, aos semelhantes, aos mais velhos, a

natureza, € as praticas espirituais.

Sobre o Toré¢, ou Torem, afirmam que é a identidade da gente, do indio, o que liga o
mundo daqui e dos espiritos, dos encantados. O Toré é a for¢a, a medicina, a cura, a

ca . ror . ’ 103 r [
ciéncia. O Toré é a nossa cultura indigena . Também foi informado que:

O Tor¢ é a forga de Deus, a for¢a dos mais velhos, dos indios, da natureza,
¢ dancando e cantando o Toré que se tem a cura, os ensinamentos. Porque

19 Informagio colhida de Valdemir Ribeiro.
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todo mundo que vive morre um dia, entdo tem que saber o caminho que

. . . ror r - 104
vai seguir, e se vai pro bem ou pro mal...O Toré é a cultura do indio .

O Toré, que é vivenciado por varios povos indigenas, no Nordeste brasileiro (CORTES,
1997, p. 138), como espago religioso, politico e educativo, adquiriu a importancia de
traduzir-se na pedagogia, ou a dindmica expressa ¢ manifesta, do que € ser e formar-se
Patax6 Hahahai. Os cantos do Toré também sdo cantos de trabalho, cantos ouvidos e

proferidos na labuta cotidiana.

No decorrer desse texto, podem ser transcritos, sob permissdo, alguns cantos do Tor¢,
obtidos em atividades junto aos alunos, professores indigenas e demais membros da
comunidade, os quais analisaremos logo em seguida, tomando como referéncia os valores,

crengas e normas de conduta -

Canto 1

Na minha Aldeia tem

Beleza sem plantar,

Eu tenho o arco, eu tenho a flecha,
Tenho a raiz para curar

Viva Jesus, viva Jesus,

Viva Jesus que nos veio trazer a luz.

O elemento central do canto ¢ a Aldeia, concebida como ecossistema equilibrado
abrangendo o natural e o humano, onde se tem a beleza como condigdo ndo apenas de
contemplagdo, mas também no sentido utilitario de onde o homem retira seu sustento, seus

mantimentos e a cura dos seus males materiais e espirituais.

A idéia de ecossistema equilibrado envolve a comunidade climax, ecologicamente falando,
onde a acdo predatoria do homem obedeceria a sua propria inser¢ao na cadeia alimentar,
seu nicho ecologico, na qual o homem figura como consumidor. A utilizagdo de arco e
flecha ilustra essa agdo predatéria, assim como a garantia do sustento do grupo, tanto por
estar na cadeia alimentar, quanto pela idéia de uma acdo ecologicamente equilibrada. A

utilizagdo da raiz para curar reforca a idéia da pratica curativa.

1% Informagio colhida junto ao Cacique Luis, Dona Rosa e Dona Santa em entrevista na Escola.
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A presenca de Jesus no texto, divindade presente como fruto da conquista colonial, e que se
reproduziu como dominante, implica uma identidade estabelecida ndo mais como gente da
mata, mas numa hibridizacdo da religido Patax6 Hahahai com os diversos elementos

étnicos que lhe constituiram nesta dindmica historica e sociocultural.

Percebe-se o processo educacional abrangendo os diversos saberes anteriormente
mencionados neste trabalho, e o aprendizado através da observagao ¢ do convivio com os

mais velhos, sabedores dos cantos, e das tradigdes do grupo.

Canto 11

La no pé do cruzeiro, 6 Jurema,

Eu venho com 0 meu maraca na mao,
Pedindo a Jesus Cristo,

Com Cristo em meu coragao

Reid, reia, reid.

O canto faz referéncia a dois elementos, o pé do cruzeiro, o pé da cruz, elemento cristdo por
exceléncia; e bebida da Jurema, de significado ritual e festivo, embora o grupo também
destaque nas suas festividades junto ao Toré, o cauim- que ¢ feito com a mandioca, ou com

milho; também o grupo local utiliza o licor de jatobd, ou o vinho de jatoba.

Sabe-se que a Jurema simboliza também a ligagdo terra-céu, homens-divindade, individuo-
espirito, sendo a “Terra o lugar dos ancestrais, barro que faz os potes; Terra ¢ espaco de
nascimento da Jurema (yu’rema em Tupy), de celebragao dos rituais, de moradia e plantio
das rogas individuais e coletivas” (CORTES, 1997, p. 140). Essa concep¢do estd assim

expressa nas palavras dos indios:

“E a Jurema que tem a forga, que a gente bebe para celebrar, para fazer
festa, pro Ramia...”'"

“E a Jurema que ajuda a saber do povo da mata, dos primeiros indios que
sabiam dos segredos da natureza, da terra, das coisas de Deus... A Jurema
¢ o segredo das coisas da terra, vem da raiz, e vai pro céu, morada dos
espiritos...”'*

1% Depoimento tomado do Cacique Luis.

1% Depoimento tomado das indias Dona Santa ¢ Dona Rosa.
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O maraca ¢ o elemento que marca o canto e a danga no Tor¢, no canto e na danca- que seria
como ligacdo com os encantados.. Mais uma vez a presenca de Jesus Cristo, que ai
simboliza um encantado, demonstra a idéia da memoria mantida pos-contato, onde os
indios ja teriam deixado a mata e teriam que recriar seu universo simbdlico a partir das
condi¢des de vida em aldeamentos e reservas. Tal conhecimento do Toré, da Jurema, dos
encantados e da religiosidade se apreende na conduta cotidiana, no fazer junto, no ouvir os

casos do seu povo junto aos mais velhos.

Canto 111
Pisa miudinho, hé, torna a repisar,
Pisa miudinho na folha do Jurema,

Eu vim do mar, eu vim, vim da Torre de Belém,
Agora vou trabalhar
Na hora de Deus amém

O canto se inicia com a pisada na folha da Jurema, aludindo a como se faz a bebida, o que se aprende paulatinamente no convivio

comunitario. Na segunda parte do canto temos mais referéncia a adogdo de elementos culturais frutos do processo colonial.

A idéia de trabalho comporta dois elementos ai colocados: 1- a primeira idéia mostra um
trabalho socialmente aceito pelo grupo, mas que ndao implica num trabalho como a
sociedade dominante assim percebe ou concebe o trabalho caracterizado pelo salério, € o
trabalho do indio na Jurema; 2- a segunda idéia demonstra o trabalho evidente e fruto dos
avancos da colonizacdo que atravessou o mar, veio da Torre de Belém- o trabalho
concebido como o trabalho a partir dos contatos com a sociedade envolvente. Mais uma vez

o saber relativo as historias do grupo ¢ demonstrado o convivio, no fazer junto.
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Canto IV

La no alto daquela Serra tem um pé de guiné
O quem é que mora 14?

E o Pajé.

Por que ele mora 14, e a gente mora aqui?
E pra benzer a nossa Aldeia para nada destruir
(L4) no pé daquela Serra...

Inicia-se o canto mencionando a planta “guiné” (Petiveria tetrandra), utilizada como
remédio contra os males do corpo e do espirito, seja através da bebida de infusdo, do
banho, ou da reza- benzedura- e faz referéncia ao seu poder também espacial, talvez
panodptico: localizada distante e no alto, onde mora o Pajé, lider espiritual, e persona capaz
de defender o grupo contra o mal, e que ocupa lugar especial na memoria como o antigo

curandeiro e dotado de forga espiritual sobre humana.

Embora as rezadeiras do grupo sejam do sexo feminino, o canto utiliza o termo no
masculino, como ¢ majoritariamente conhecido: o Pajé; palavra de origem Tupi. Ai
intercalamos as trés categorias de saberes: 1- de formacdo para o trabalho doméstico e
comunitario; 2- da saude e dons espirituais; 3- relativos aos valores, crencas e normas de
conduta. Seu ensinamento, assim como sua aprendizagem s3o constantes no
reconhecimento do seu territdrio, e na labuta diaria como suportes a condi¢do de ser gente.
O sentido do Pajé ¢ miticamente o de Protetor Quase-Divino, hodiernamente, neste grupo,

equivale ao contador de historias, aquele que entende das rezas e da cura.

Canto V
Minha Jurema, 6 minha Jurema,

T6 queren(d)o te ramia,
E no ¢, filho de Tupa.
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Ha referéncia a planta da jurema, ao ramia- que segundo o proprio Cacique € o ato de tirar
um Toré"”” com o marac4, numa coreografia propria. Neste canto a alusdo a divindade é

evidente na figura de Tupa- denomina-se o Deus.

O “ramia” compreende a coreografia desenvolvida no espago eliptico no ritual do Toré'"®
onde nao se faz o retorno ao passado, mas uma recriagdo a partir do contexto intercultural
historicamente vivenciado (CORTES, 1997, p.142). Observamos que, apesar do que se
possa ter afirmado, somam-se neste contexto o sentido de for¢a atribuido a Jurema, o
sentido Borun de “ehé”, e também a mescla fruto do processo colonial onde Tupa figura
como o Deus. Destaco porém as crengas e normas de conduta que sao apreendidas num

processo de ensino-aprendizagem partilhado no convivio diario.

Perguntado a professora indigena o que significa “E no ré”, a mesma respondeu: “é na
forca, ¢ como os antigos chamavam”. Seria talvez o sentido de: “¢ no Ehé”; “ehé&” ¢ forca

em Borun (SOARES, 1992).

Canto VI

O indio ta na mata comendo sapucaia,
Vamo (s) levar pra Aldeia onde o indio trabalha.

As referéncias tradicionais dos Pataxo Hahahai sdo apresentadas através da sapucaia assim
como a no¢ao de trabalho coletivo na Aldeia. A sapucaia ¢ um dentre os alimentos comuns
ao tronco Maxakali: batata doce, cara, bananas, castanhas de sapucaia e peixe e carne secos,
conforme salienta Paraiso (1997). Cabe frisar que Dona Maura Titid- de Caramuru-
Paraguagu - informou oralmente que além da sapucaia, também alguns cipds eram
consumidos antigamente, tanto pelos Baena, quanto pelos Pataxdé Hahahai, e que ela sabe
distinguir dentre os comestiveis e nocivos. A mesma idéia de trabalho aflui no sentido de

serem membros de uma sociedade também de coletores, membros de uma comunidade

107 ,
Puxar o canto do Toré.

198 Cortes (1997) chama “pedagogia do caracol” a esse movimento e seu processo iniciado para as criangas
como brincadeira, e introduzindo gradativamente a ciéncia de indio.
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educativa e utilizarem a partilha do trabalho humano tanto da colheita, que pode ser uma

atividade comunitaria, como das demais atividades do grupo.

Canto VII

Olha a folha da Jurema que o vento vai levando
Vai levando, vai levando,

E os indio(s) acompanhando

A dimensao do acompanhar a folha da jurema, segundo nos foi oralmente informado, ¢ uma
referéncia ao acompanhamento dos encantados, sendo esta o elo comunicacional com os
encantados. O vento simboliza, dentre eles, o movimento da natureza, o invisivel, e o saber
que vem dos antepassados, a rota dos encantados. Conforme atestam os seguintes

depoimentos:

e “Os encantados sdo invisiveis, s6 pouca gente pode ver, mas v€ assim, na fumaca, como
se fosse uma fumaca, a neblina de manha cedo, ou de noite ¢ assim, mas vai € vem com

o vento...”'%”

e “A folha ndo vai com o vento?... O vento ndo carrega a folha?... E assim com os
encantados, os caboclos, eles chegam com um barrufo de vento, um vento diferente, um
calafrio, uma friagem que chega...mas tem vez que da calor... ai chegam e contam a

g . 110
historia, ensinam...”

e “Quando o encantado chega a gente tem que acompanhar ele, tem sempre alguém que

tem que acompanhar um encantado...ai quem ndo v€ ndo entende, porque tem sempre

' Depoimento obtido no ano de 1998 em Porto Seguro e Coroa vermelha junto ao Senhor Itambé e Gorete,
da comunidade patax6 local.

"% Depoimento tomado junto as indias Dona Santa ¢ Dona Rosa.
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alguém da gente que segue o encantado, para conversar com ele... segue o

invisivel...”!!!

Canto VIII
Kamunga hé, Kamunga ha''"%.

Segundo informou a professora indigena, esse canto ¢ apenas um chamado para cantar,
numa alusdo aos encantados, que vém através do canto, do som proferido no canto, do

vento que sopra as palavras cantadas. Destaca-se porém:

Isso s6 se aprende aqui, vivendo aqui... mas ndo ¢ todo mundo que
aprende isso logo, tem gente que canta por cantar...mas a gente sabe que
tem gente que nem adianta cantar, ndo faz efeito...os encantados sabem de
tudo que a gente faz... O importante € o comportamento da pessoa, € isso
se aprende vivendo aqui, como deve ser um indio Pataxé Hahahai.'"

Perguntada como deve ser um indio Patax6 Hahahai, foi dito que:

E gente daqui, aprende a ser como a gente, a trabalhar desde cedo
ajudando a gente nas casas, nas ro¢as, na casa de farinha... tem que ser
cacador, guerreiro, tem que saber dancar o Toré, e zelar pelos povos
Patax¢ Hahahai.'"

"' Depoimento tomado do Senhor Itambé durante encontro das CEBS em I1héus/2000.

"2 A tinica referéncia encontrada foi em lingua Makoni, do tronco Maxakali, significa: cantar- niamungkti,
cuja pronuncia se aproxima de ‘amunghehe.

'3 Depoimento de Adnéia, professora indigena.

"4 Depoimento de Adnéia, professora indigena.
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Canto IX'"”

Passarinho ta cantando (0i/€)
Passarinho ta (meu Deus) cantando
Com seu canto bonito, 6 1€ 1&
(Vai) Voandono ar 6 14 14
hahahahahaha 61€1é
hahahdhahaha 61ala

Indio, indio quer dangar

Arruma (arrumou) uma jokana''®
(0) E indio, indio quer dangar
(0) E Indio, indio quer dangar
Indio quer ramia

. , ~] A~ A~ .. 117 ,
O canto se refere ao cortejo da moga Pataxé Hahahai, segundo nos foi informado " ’, porém
a palavra jokana ¢ em lingua Borun. Faz-se uma alusdo ao voo do colibri, e enquanto se

canta, danca, numa demonstragao publica de sua pretensdo matrimonial.

O homem quando quer casar tem que cantar e dancar essa danga... iSso se
aprende vendo os outros fazer, ai alguém chama para dangar... isso a gente
ensina conversando, a gente aprende conversando também, mas tem que
ver a danga, sendo ndo aprende, ai tenta dancar também...""®

Explicita-se a formagao do ser Pataxé Hahahai no tocante aos seus valores e conduta.

Canto X
Subi 14 no morro, avistei meu parmera'"
Encontrei com minha tribo e agora (e com ela) vou ramia.

5 Este canto, ao que afirmam, tem também o carater do homem, pretendente ao casamento, seduzir a sua
pretendida numa danga imitando o vdo do colibri, conduzida sobre um s6 pé, onde tem que se equilibrar e
equilibrar a pretendida.

"¢ Jokana, ou Djokana/ Djocana- palavra em lingua Krenak, significa Moga.
"7 Informagio obtida diversas vezes em Nova Vida, em Coroa Vermelha e em Caramuru-Paraguagu.
"8 Depoimento de Adnéia, professora indigena.

119 palmeiral.
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O canto faz referéncia a um determinado grupo de homens, a tribo, localizado numa regido
de morros, de declives no relevo. Faz alusdo também ao sentido do estar junto e
compartilhar tarefas do grupo, que tem uma determinada rede de aliangas culturais,

afinidades; tal partilha faz-se na comunidade educativa, onde o processo de educagdo se da

em relagdes de convivéncia, no experienciar junto, viver junto.

Canto XI'*’

Tava la na mata, 6 traquejando

indio guerreiro passou me chamando

Tava 14 na mata, agachadinho (abaixadinho)
Tava la na mata, escondidinho

Indio guerreiro passou me chamando

Este canto traz a idéia do estar oculto — baixadinho, agachadinho- e ser chamado por algum
. A \ 121 -

guerreiro, numa referéncia aos encantados ou a for¢a'”", originalmente aqueles que

entendiam dos segredos do seu povo, do seu territdrio, e na condi¢do de encantados

entendem dos mistérios para além da vida e da morte.

O presente Canto, como os demais, se processa como etno-conhecimento na vivéncia
diaria, na observacao, no fazer junto, no ouvir ¢ dialogar com os mais velhos- destaco o
ouvir, pois sdo os proprios indios que chamam a aten¢do que existe 0 momento do ouvir e

do dialogar.

A gente aprende primeiro ouvindo, ai sempre tem que aprender
mais, e ouve...s6 depois ¢ que a gente conversa, bem, ai se
conversa, vai falando e ouvindo...mas tem sempre que ouvir mais 0s
mais velhos, tem vez que a gente ndo tem resposta ai vai
matutando...e se pergunta...¢ assim que se aprende... de mansinho,

. L 122
escondidinho, como canta no Toré.

120 Existe um canto do Toré, recolhido por Cértes (1997), do qual apresentamos um trecho: “tava la no mato
abaixadinho/ tava 14 no mato escondidinho/ tava 14 no mato onde Deus deixou/ tava 14 no mato 6 quem foi
que me chamou”.

121 Referéncia a partir dos depoimentos do Cacique, da professora indigena, e de alguns moradores da Aldeia

122 Depoimento de Valdemir Rodrigues.
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Canto XII

Deus no céu, os indio(s) na terra
Deus no céu, os indio(s) na terra
O quem ¢é que pode mais?

E Deus no céu.

Neste canto tem-se a referéncia da dependéncia que os indios tém da vontade do sagrado,
confirmando-os como em busca da manutencdo da harmonia com o Cosmos'?, obedecendo
as leis naturais, que junto ao mundo dos homens formam-se os rituais. Os homens se
formam nos seus rituais de passagem, e a apropriagdo deste conhecimento se faz desde

crianga, como dizem, crescendo e se envolvendo nas atividades comunitarias.

Reforca-se neste sentido a sua totalidade cultural, onde os humanos, a natureza, ¢ os
conhecimentos que permitem as trocas materiais e simbolicas estejam integrados, diferentes
mas complementares e devidamente organizados, o que ndo ¢ ensinado pela escola, mas

incorporado cotidianamente na comunidade educativa.

Canto XIIT

Eu sou indio guerreiro, eu sou um Pataxo
Eu sou indio guerreiro, eu sou filho de Onix
(Eu perdi minha idioma, eu ndo posso mais falar

E por causa do nosso direito, presidente ndo quer entregar)

r 124
(o)

As 1idéias transmitidas no texto sdo: 1- inicialmente de uma suposta ancestralidade

imemorial; 2-de uma relagdo conflitante com a sociedade nacional.

'3 Esta explicagio foi tomada em diferentes ocasides em diferentes localidades: Nova Vida, Caramuru-
Paraguacu, Porto Seguro e Coroa Vermelha

124 A professora indigena afirmou ser um indio velho pai “ancestral/mitico” dos demais. N&o encontrei
nenhuma outra referéncia na literatura escrita, nem me foi citado por outros depoentes.
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Em referéncia a essa suposta ancestralidade imemorial, Unixo, nao foi encontrada nenhuma
informacao em nivel bibliografico, nem mesmo nas areas Patax6 percorridas, esta s6 foi

mencionada unicamente em Nova Vida.

No que tange ao relacionamento com a sociedade envolvente, essa relacdo parece ser
alimentada pela perda do idioma'®’; pela questio agraria da qual esse grupo especifico de
Nova Vida se origina, que ¢ a Reserva Indigena Caramuru-Paraguagu; e também alimenta-
se da situacdo social e historica que esses indios estdo submetidos, onde os versos “se
modificam em seus dizeres, de acordo com a situac¢do sociocultural, histérica e ambiental
vivenciada por este povo” (CORTES, 1997, p.143-144). Porém ha que se agregar outros
pontos a esta interpretacdo: a questao da terra ndo ¢ uma questdo imediata deste grupo, uma
vez que ele tem sua terra assegurada, mas ¢ parte da identidade da sua heranca de
Caramuru-Paraguagu; outra interpretacdo ¢ uma possivel alusdo a articulagdo com outros

povos indigenas e a sua defesa- o que nao pode ser demonstrado até pela pouca articulagao

que este grupo possui com relagao as questdes indigenas em nivel nacional.

Neste segundo ponto, a educagdo comunitaria atua tornando a Lingua Portuguesa lingua de

indio, pois ¢ lingua que o indio fala, segundo os proprios indios:

A gente vivendo aqui vai aprendendo o que ainda resta do nosso povo, da
nossa cultura Patax6 Hahahai, e algumas palavras que a gente usa... 0s
cantos, o jeito de fazer as coisas, o Toré...e isso se aprende todo dia, ndo
tem hora certa de aprender, acordou, abriu o olho, ja aprende... e tem que
falar o portugués, né?... Eu mesmo ndo sei ler, nem escrever...mas tenho
que falar portugués, que também ¢ nossa lingua, a gente fala... mas a
gente talr2r61bém precisa saber ler ¢ escrever, mas isso se aprende na
escola...

125 X , S . . . .
Quando se refere a sua lingua originaria, eles usam o termo idioma, quando € outra lingua nio-indigena,

eles usam o termo lingua.

126 Depoimento do Cacique Luis.
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Canto X1V

Indio Pataxé, que tu ta fazendo ai ( tu veio fazer aqui)?

Eu vim derrubar o pau pra tirar meu jitahy'*’.

Este canto faz referéncia a utilizagdo da abelha como marca cultural desse povo, e
generaliza o termo “indio Patax6” como confirmando o habito em lidar com abelhas. Existe
o habito de cultivarem colméias proximas as casas, e ¢ tornado habito devido a lida
permanente com as abelhas, de observar a colméia, de aprender a tirar o mel ou a

inspeciond-la observando os outros fazerem, € mesmo por tentativa e erro.

Canto XV

Tava sentado na pedra, esperando Leled passar (meu Reo passar),
Pisando na nossa Aldeia, no tronco da jurema.

Rama réa, réa, rameo,

Rama réa, réa, ramia.

Neste Canto destaca-se a pedra, simbolo do grupo, simbolo da morada de espiritos'**.
Menciona-se o termo “ramia”, e a pisada do tronco/folha da Jurema como elementos
tradicionais destacados como interlocugdo entre os saberes de formagdao para o trabalho
domeéstico e comunitario, saude e dons espirituais, e saberes relativos aos valores,
crengas e normas de conduta, ¢ incorporados ( aprendidos e apreendidos) no viver com o

outro necessariamente Pataxé Hahahai.

A partir destes Cantos que comumente sdo proferidos pelos indios locais, temos nogao de

que eles encerram um fundo moral, que fazem os indios se apropriarem da sua historia, e da

127 Espécie de abelha comum dentre os Pataxé Hahahii em Nova Vida.

128 Informagdo obtida em Nova Vida, Coroa Vermelha e Caramuru-Paraguagu.
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sua maneira de ser enquanto etnia que se constroi com elementos do passado e do presente,
no didlogo por muitas conflitivo do enddégeno com o exodgeno. Sua apreensdo como
elemento educativo se faz desde a crianca, sendo socializada, e nos momentos futuros da
sua vida, onde se espera que esta pessoa assuma toda uma gama de condutas que se

vivenciou e se vivencia na comunidade educativa.

O Tor¢, o Reisado, os grupos de trabalho, o ambiente doméstico, a vivéncia comunitéria, as
praticas de compartilhar a memoria ainda na lembranga, a memoria construida, a memoria
reinventada no cotidiano, tudo isso ¢ educagdo, iniciado nas atividades infantis, e
culminando na etnociéncia do proprio indio, do proprio grupo, ajustando geragdes. Sobre
tal processo, ou processos, destacamos o que foi salientado por um membro da comunidade
no que tange ao ouvir e dialogar, num processo pedagogico de incorporagdo da cultura,
socializagdo, portanto, que busca manter a ordem tradicional que ja ndo ¢ mais gente da
mata, mas assumiu outra dinamica de conservar-se indigena face a um mundo capitalizado,

globalizado.

Os Cantos sao elementos educativos por exceléncia, proferidos nas casas, nos grupos de
trabalho, nas caminhadas, ensinados geralmente pelos mais velhos, observados e imitados,
ou simplesmente acompanhados pelos mais jovens, e estes Canfos sdo também elementos
motivadores do didlogo intra-étnico, ao passo que na esfera interétnica eles se afirmam

identitarios por terem o significado do Tor¢.

O Tor¢, segundo os Cantos, incorpora a Aldeia, a Jurema, Deus/Tupa e a natureza, o Paj¢,
0 proprio convite ao ato de cantar- numa dimensao sagrada- , o sentido da procriagdo e da
partilha, da convivéncia e do trabalho comunitario, a relagdo Deus e seres humanos e a
propria memoria do grupo que sdo incorporados, aprendidos nas regras didrias do respeito,

do ouvir e do falar, onde um sempre aprende com o outro.

O Reisado, ou “Reis”, citado anteriormente, ¢ festa de forte registro cristdo, onde se celebra
a Sdo Sebastido, porém sua imagem ¢ de um indio flechado. Tem inicio com a Folia de
Reis, e termina do dia de Sdo Sebastido,. As vestes sdo coloridas, utilizam instrumentos de

corda e sopro, pandeiros, fitas coloridas, cal¢a azul e camisa vermelha de tecido brilhante.
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Cabe lembrar que para cada abertura de “Reis” danga-se o Toré, assim como para o seu

fechamento.

Através das tarefas cotidianas preserva-se e valoriza-se o saber tradicional em vista a uma
inovagdo que se faga coerente, selecionando e formando personalidades que conhegam suas
tradigdes. A coexisténcia parte do conhecimento e respeito a alteridade, mas a sua inser¢ao
no contexto social contemporaneo que imponha respeito a partir do outro, esta requer que

se aborde a educacgdo escolar indigena.
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Figura 11 - Educagdo Escolar Indigena.
Fonte: Projeto indios no Sul da Bahia (Augusto Oliveira)
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3.4 Educagdo escolar indigena

A educacgdo escolar indigena tem como carateristica ser uma apropriacdo indigena da
escola, originaria de articulagdes entre diversas sociedades indigenas e grupos de agao
indigenista, além de oOrgdos oficiais. Pensada e executada em interlocu¢do entre as

sociedades indigenas e representantes de diversos setores da sociedade envolvente.

A educagdo escolar indigena no Brasil tem tido principalmente, como foco central, a
formagdo de professores (PEGGION, 1997)'%°) o bilingiiismo, e a elaboragio de um
curriculo indigena proprio. Paralelamente outra discussdo ocorre também e envolve a
tematica indigena em sala de aula, ou na escola (SILVA, A. ; GRUPIONI, 1987,1995),
onde se discutem estratégias pedagogicas para a sociedade ndo-indigena passar a lidar com

o indigena através do respeito a diferenca, a condicao de alteridade.
Importante frisar que no ambito curricular, segundo Leite (1998):

O conceito de curriculo tem ganhado novos significados a partir das
ultimas décadas. A luta dos movimentos sociais pelo direito a educacao
tem colocado em xeque um modelo de curriculo pautado em um tnico
perfil de aluno, de escola, de processo de ensino/aprendizagem. A
diversidade cultural dos alunos, as diferentes concepgdes de educagao, as
multiplas realidades escolares interferem na forma de estruturar e
vivenciar o curriculo. (...) A visdo de que o curriculo é um processo vivo,
carregado de significa¢des, que traduz um projeto educativo, vem sendo
forjada a partir de experiéncias educativas.

As questdes que nos interessam no momento sdo relativas ao curriculo e sua execu¢@o na
pratica educacional que ocorre na escola indigena da Aldeia de Nova Vida, onde
destacamos: 1- os indios, tanto professores quanto alunos, t€ém problemas de continuidade
na sua formagao/ capacitacdo docente ; 2- sdo falantes do portugués, assumem que falam

seu idioma de uma maneira ritual, porém fragmentaria, sendo mesclada; 3- e o

129 peggion discute sobre educacdo indigena a partir a formagdo de projetos de formagdo da docéncia
indigena, e a atuacdo desses professores em suas comunidades.
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planejamento nao tem passado pelo viés das discussdes sobre curriculo diversificado, onde

por exceléncia situa-se tal modelo escolar.

A pratica educativa tradicional da educag¢do para o indigena vem munida da concepgao de
planejamento que considera a educagdo como a mensagem que se configura linearmente da
seguinte forma: “locutor-mensagem-receptor” (PAREDES, 1997, p.172) - o
professor/educador como locutor, como locutores; os educandos/alunos como receptores; ¢
os conhecimentos/saberes sociais como mensagem. Nao sdo consideradas, em geral, outras
possiveis relagdes nesta triade, como por exemplo: professor/educador/educando;

aluno/educando/educador; conhecimentos/saberes sociais/vivéncia social. Tal triade em

destaque ¢ condicao sine-qua-non para a efetivacdo de uma educacdo escolar indigena, ou

de carater étnico que priorize sua clientela também como “agente ativo” da educagdo, em

oposicao ao meramente passivo, receptor, pois ai ocorre educagdo com suporte dialogico.

Ao consideramos a triade acima, verificamos que existe uma necessidade de aprender em
conjunto, e ai os alunos e professores sdo educandos e educadores, pois num primeiro
momento a professora pode atuar como o educadora, e os alunos educandos, mas a partir do
momento em que os alunos assimilam o trabalho e impdem seu ritmo e seu traco individual
no trabalho, e produz em conjunto, ai temos respeitosamente a professora na condi¢dao de
educando, uma vez que ela vai assimilar seu trabalho a produtividade do grupo, e os alunos
passam a codirigir a tarefa junto a professora. E a tarefa ¢ uma pratica de saberes do grupo,

ai socializados, e tendo o acréscimo de informagdes na interagdo dos seus sujeitos.

Observa-se que o que estd inscrito no curriculo ndo ¢ apenas informacao, de acordo com

Popkewitz'*’:

Vejo o curriculo como um conhecimento particular, historicamente
formado, sobre o modo como as criangas tornam o mundo
inteligivel...aquilo que esta inscrito no curriculo ndo é apenas informagao-
a organizacdo do conhecimento corporifica formas particulares de agir,
sentir, falar, ¢ ‘ver’ o mundo e o ‘eu’.

139 popkewitz, apud: Paredes (1997:175).
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Segundo nos informaram os professores indigenas: “se aprende fazendo, brincando”'*'.

Nao se trata de pratica da instrugdo, mas de um processo de transmissao de conhecimento,

de formagao e desenvolvimento de habilidades, valores e aptiddes.

A pratica pedagdgica observada revela que a professora B'*?, tomando como base sua
inser¢do em cursos de qualificacdo em docéncia indigena, utilizou da experiéncia dos
indios do Leste"?, dos indios do Acre'®*, da RCNEI'*’, e das CEBs- Comunidades
Eclesiais de Base; estas ultimas segundo Coelho (1986).

A referida professora programou-se para assumir a escola no ano 2000, pois no ano de 1999
ela atuava apenas como substituta. A mesma afirmou: “ndo basta ler e escrever, e o

professor dar aula e os alunos so ouvirem, tem que ter participa¢do”.

Uma vez que no ano 2000 os alunos eram apenas indigenas, acreditou-se que haveria
apenas professor indigena na Escola. Porém, sendo a experiéncia com a docéncia indigena
muito restrita- no ano de 1999 ela funcionou como espécie de trabalho extra ou pedagogia
alternativa; no ano seguinte funcionou como atividade que cobria as provaveis auséncias

do professor nao-indio.

Registramos, portanto, apenas a ocorréncia de experiéncias, € ndo necessariamente uma
apropriacdo de escola pelos indios num processo sistematico de educagdo escolar indigena.
Todavia podemos relatar algumas praticas e avaliar qual relagcdo identitaria se manteve, ou

se efetivou dentre a comunidade escolar.

B! Informagio obtida junto aos dois professores indigenas em Nova Vida.
132 Professora indigena, conforme o Tabela I no inicio deste Capitulo.
'3 PROGRAMA DE IMPLANTACAO DAS ESCOLAS INDIGENAS EM MINAS GERAIS ( 1998).

13 Utilizamos material a partir do que a professora nos informou e que sdo provenientes da Comissdo Pro-
Indio do Acre-CPI/AC, e desta Comissdo em alianca com o MEC e a UNESCO, dentro do Programa e
divulgacdo de Materiais Didatico-Pedagdgicos sobre Sociedades Indigenas, recomendada pelo Comité de
Educagio Escolar Indigena, e pelo Departamento de Politica da Educag¢do Fundamental.

135 REFERENCIAL CURRICULAR NACIONAL PARA AS ESCOLAS INDIGENAS/ MINISTERIO DA

EDUCACAO E DO DESPORTO, SECRETARIA DE EDUCACAO FUNDAMENTAL. Brasilia
MEC/SEF, 1998.
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Tomemos como elemento de analise duas ocorréncias, descritas nos paragrafos seguintes,

que utilizam o fazer para aprender através da pratica, da agdo, do feitio das experiéncias.

A primeira ocorréncia, foi a partir do que a professora combinou com os alunos, na véspera,
que tipo de atividade iriam desenvolver, dando duas opgoes: se iriam trabalhar com palha
ou tinta; sendo palha, eles trabalhariam com cestaria, com o fabrico de esteiras; sendo tinta,
eles usariam urucum e jenipapo. Seria trabalhado o Toré, independente de qualquer opcao

feita- o plano era o seguinte:

TABELA 16-Plano de aula de Estudos Sociais da Escola Indigena Caramuru 2000'3¢

Séries | Objetivos Conteudo Estratégia Recursos Avaliacao
Alfa, Praticar o | Cantos, Praticar com os|Tintas,  maracas, | Pratica do
12,27 3% e | Toré. pinturas, e | alunos. cantos e dangas. Toré.
4? séries danca do

Toré.

Fonte: Adaptado a partir do original da professora B.

A professora, apds haverem escolhido trabalhar com tinta, chegou na sala com dois
vasilhames, um contendo urucum, outro contendo jenipapo. Ela explicou aos alunos que
eles preparariam tinta com aquelas plantas, e que por motivo da aula, ela j& iniciara o
preparo das plantas, extraindo o sumo do jenipapo, € a tinta do urucum, porém eles iriam
agregar a tinta incolor do jenipapo um pouco de carvdo, pois precisariam saber o que ¢

onde exatamente estavam pintando.

A receptividade da classe foi bastante significativa, estando ela a pintar os corpos dos
alunos, e explicando sobre os motivos utilizados. A partir dai iniciaram os preparos do
Toré, estando todos posicionados, desenharam coletivamente uma elipse no chao da sala, e
foram distribuidos os maracas. Neste contexto a professora se incumbiu em contar histdrias

sobre os Pataxo Hahahai, sobre os encantados, sempre fazendo referéncias as pessoas mais

136 A professora afirmou que usava o termo Estudos Sociais, mas “era tudo misturado, pois o aprendizado era
de tudo um pouco, pois coisa de indio se aprende tudo relacionado”.
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velhas, tanto de Nova Vida, quanto de Caramuru-Paraguagu, Coroa Vermelha e Barra

Velha.

Desde que todos os alunos ja estavam pintados e posicionados, todos com liberdade de
opinido, dizendo o que achavam de cada acdo proposta e executada, € mesmo alguns
dizendo do que queriam e do que ndao queriam participar, entdo, sob a supervisdo do
Cacique, iniciaram os cantos do Toré"’, onde cada um tinha a liberdade de tirar um Toré-

de puxar um Canto -conforme se terminava um canto, fazendo isto em completa integragao.

Os alunos opinavam que assim era melhor a aula, pois antes, quando ndo-indios estavam na
sala, eles menosprezavam as coisas dos indios, riam, faziam piadas, e isso era ruim.
Afirmaram, em conversa entre alunos e professora, que agora eles aprendiam com mais

vontade.

Os recursos da professora eram seu caderno, com suas anotagdes pessoais, € O
conhecimento de cada pessoa do grupo, onde juntos contavam historias de hoje e de
antigamente, entoavam cantos do Toré. Os recursos dos alunos eram sua presenga ativa

interagindo com os demais ali presentes.

A segunda ocorréncia foi relacionada aos nomes dos alunos: primeiro eles deveriam pegar
letras dos seus nomes e relacionar a coisas, a partir dai eles formavam frases oralmente
utilizando as letras que pegaram, poderiam também relacionar a aspectos do proprio

assunto estudado na escola, a exemplo de grandeza, tamanho, largura, qualidades de algo.

Para a execugdo deste tipo de tarefa, aceitavam-se palavras na lingua portuguesa ou mesmo
no “idioma” indigena, sendo os alunos convidados a dizerem também em portugués o seu

significado.

Cabe mencionar que das palavras citadas na aula, foram identificadas palavras originarias
de linguas diversas: Borun; Kamaka; Pataxo; Patax6 Hahahai; Maxakali; Malali; Makoni e

Tupi- todas sendo usadas como sendo uma lingua uniforme, Pataxo.

| . . . .. . o
37 Dos cantos, 0os mesmos citados no item anterior, s ndo se verificou em sala de aula o ltimo; um outro
canto foi mencionado, mas pediu-se que ndo gravasse.
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No ano 2000, a professora indigena iniciou o trabalho de identificar palavras com letras
maiusculas e mindsculas, ¢ a contarem historias sobre seres fantasticos- assombragao,

. ., . r1
invisiveis, seres da mata, Vovo'*®

, também conhecida pelo nome de Ci - num trabalho de
socializagdo. Esta pratica ocorria, entretanto, sempre no quadro de pedagogia alternativa

ou quando o professor nao-indigena faltava as aulas.

Verificamos que ndo houve uma real apropria¢do da escola pelos indios, de um lado por
questdes internas no proprio grupo indigena, que ¢ preferencialmente endogamico, todavia,
tendo ocorrido exogamia da professora indigena, o grupo teve atrito com a condugdo
escolar, pois a mesma nao poderia realizar a contento as tarefas comunitarias na aldeia, nem

as escolares; agravando-se por nao haver quem lhe substituisse na escola local.

Por outro lado, em nivel externo ao grupo, somou-se a pouca importancia dada a educagao
indigena no Sul da Bahia através dos organismos oficiais aos quais os indios recorreram na
tentativa de solucionar a falta de aulas e de professores na escola e pelo desinteresse em se
efetivar um trabalho educacional na area por conta do proprio municipio, o que acarretou

na suspensao das atividades escolares a partir de agosto de 2000.

138 A Mie da Mata.
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Figura 12- A Construgdo da Pessoa Patax6 Hahahai da Aldeia Indigena Nova Vida. Fonte: Gravura de indio
Botocudo, de Rugendas revista pelo Projeto Indios no Sul da Bahia (Augusto Oliveira/Sonny Thoresen)
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4 A CONSTRUCAO DA PESSOA PATAXO HAHAHAI DA ALDEIA INDIGENA
DE NOVA VIDA.

4.1 Descrigao da experiéncia através da escrita ,desenhos, imagens fotograficas, ¢ da

verbaliza¢do com criangas ¢ adultos;

Em razdo da presenga das trés praticas de educacdo na Aldeia Indigena de Nova

Vida, faz-se oportuno que retomemos o problema condutor desta pesquisa:

Que perfil de pessoa Pataxo ¢ construido a partir da acdo de praticas educacionais
comunitarias € escolares indigenas e praticas educacionais para os indigenas praticados na

comunidade Patax6 da Aldeia Indigena Nova Vida enquanto etnia especifica?

Segundo Bourdieu (1997, p.587) a transmissdo da heranga cultural depende, para todas as
categorias sociais, dos veredictos das instituicdes de ensino- desde a partilha pela simples
palavra do pai ou da mae, estes, considerados os depositarios da vontade e da autoridade de
todo o grupo familiar; assim como a sua formagdo, atualmente, cabe também a Escola,
cujos juizos e sangdes podem confirmar os da familia, mas também contraria-los ou se opor

a eles, e contribuem de maneira decisiva para a construcao da identidade, da persona.

A construgao da identidade se da historicamente num processo de continuidade da
linhagem, ou da casa, da familia, do grupo familiar, e também através das trocas simbolicas
que este grupo familiar Patax6 Hahahai realiza com outrem, na sua propria dinamica

interativa humana.

A identidade, por sua vez, ¢ herdada, transmitida e adquirida no convivio, seja
“inconscientemente em ¢ por sua maneira de ser ¢ também, explicitamente, por agdes

educativas orientadas para a perpetuacao da linhagem- herdar ¢ revezar essa disposigdes
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imanentes, perpetuar esse conatus’’, aceitar fazer-se instrumento docil desse ‘projeto’ de

reprodugio” .

A construcdo da persona ¢ fruto das agdes educacionais e, para que pudéssemos abordar
esse perfil de pessoa, por razdes metodologicas, procuramos entender ou mesmo dialogar
sobre o processo historico que veio ocasionar a existéncia deste grupo em Camamu, o que

foi abordado no Capitulo I desta dissertacao.

A pessoa que buscamos ¢ o ator social no desempenho dos seus papéis sociais que
identificam a etnia Pataxdé Hahahai- lembrando que este ator refere-se a ambos os géneros-
a pessoa € o ethos tribal, e ¢ formada- conforme consta no Capitulo II- através da
persuasdo, do valor do exemplo, do valor da agdo, do aprender fazendo e por conseguinte,

da sacralizacao do saber que se da através do ouvir, do ver, do compartilhar e do provar-se.

Buscamos trabalhar com a auto-imagem que os indios t€ém deles mesmos a partir da idéia
que fazem do que ¢ ser indio, de morar na cidade e de morar na aldeia, e sobre suas origens,
e seu dia-a-dia. Essas informacdes foram tomadas das idéias que eles expuseram através da

escrita (os que sabem manejar a escrita) e/ou desenhos, ou mesmo da verbalizagao.

Partindo da caracterizagdo prévia estabelecida pelos proprios indios de que os indios sdo
moradores das aldeias, tém que preservar a tradicdo, € os brancos sdo moradores das
cidades, procuramos identificar as idéias que eles fazem de si, das suas origens e do seu

cotidiano, e de morar na cidade.

Serdo analisados os desenhos e os textos escritos pelos indios a partir das categorias acima
expressas. Os mesmos serdo expostos e comentados dois a dois, obedecendo a produgdo de
um mesmo autor, pois um representa ser indio, € o outro ndo ser indio. Alertamos para a
disposicao dos trabalhos dos alunos, pois poderiamos disponibilizar a leitura obedecendo a

seguinte ordem: apenas desenhos, apenas textos, ou desenhos e textos. Porém esta

139 Significa projeto, segundo Bourdieu.

0 BOURDIEU, Pierre. “As contradi¢cdes da heranca” In: BOURDIEU, Pierre et alii. 4 miséria do mundo.
Petropolis : Vozes, 1997.
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organizacao quebraria a ordem que os alunos apresentaram seus trabalhos, pois encontra-se
de um mesmo autor, tanto apenas desenho para uma representacao, quanto desenho e texto

para outra representagdo; € nos interessa a idéia do autor, portanto o seu conjunto.

A atividade foi organizada em duas partes, na primeira apenas o pesquisador estava com 0s
alunos, na sala de aula, e foi solicitado que eles desenhassem ou escrevessem da maneira

que eles achassem melhor, sobre o que eles achavam que era ser indio e ndo ser indio. A

segunda parte, ja com a presenca dos professores, e de alguns membros da comunidade,

eles deveriam explicar o que puseram nos seus desenhos ou escritos.

O desenvolvimento da atividade ocorreu da seguinte forma: os alunos pegaram as folhas de
papel, os lapis de cor, ou mesmo lapis comuns de grafite e por aproximadamente dez
minutos desenharam, escreveram, produziram suas idéias no papel; posteriormente eles
iriam, um a um, explicando o que estava no papel. Porém a pratica alterou um pouco a idéia
programada pelo pesquisador, esta explicagdo foi no modelo que usualmente eles realizam
entre si, um expunha, e outros comentavam, criando didlogo, ¢ ndo um apdés o outro

individualmente.
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Figura 13 - Desenhol
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Figura 14 - Desenho 1.1



Desenho 1

No desenho temos o nome da autora e a seguinte mensagem:

Mensagem original (*)

| Mensagem traduzida

Eumoro

Naudeia

Nova

Vida

o~odeealeti
Vaiziaci

Ecola

Escola Paraguacu
o~onticaletiestuda e
aJeti comi madioca
iBana iPeizi

Eu moro na Aldeia Nova Vida onde a gente vai a
escola.

Escola Paraguacu

Onde a gente estuda e a gente come mandioca, banana e
peixe.

(*) A mensagem original foi retirada diretamente do desenho, enquanto a traduzida visa apenas

facilitar a compreensao do leitor.

Desenho 1.1

No desenho temos o nome da autora e a mensagem um pouco apagada:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

EmuitoroiiadentadentiodaaudeiaemitoBo.

E muito ruim para a gente, na aldeia € muito bom.
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Apos fazer o primeiro desenho, a aluna explicou:

O indio vive junto da natureza, aqui a gente pode achar tudo que a gente
necessita, mas antes ndo era assim, ndo... antes era melhor, mais livre...
Aqui na Aldeia a gente pode brincar e ajudar “os povo” na roga, 14 na
represa, na casa de farinha...

Falando sobre o segundo desenho, disse que na cidade ndo ¢ bom viver, ndo...Eu fiz até um
carro no desenho, e apaguei porque ndo gosto de carro, carro é perigoso, mata... Eu

prefiro a aldeia, porque aqui eu conhego todo mundo. Na cidade ndo conhego ninguém.
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Figura 15 - Desenho 2
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Desenho 2

No desenho temos apenas a gravura e o nome do autor.

Desenho 2.1

No desenho temos apenas a gravura, € o nome do autor.

Apos ter realizado os desenhos, o aluno comentou o que achava, ndo se preocupando em

explicar exatamente os elementos da figura:

Aqui na aldeia a gente pode estar todo mundo junto, tem sempre alguma
coisa para fazer, e a gente pode aprender sobre como era antes que o
nosso povo vivia, quando os indio vivia no mato e podia cacar e pescar
numa boa; e tinha mais arvores, tinha mais espaco...isso aqui na aldeia
ainda tem um pouco, na cidade nfo... na cidade a gente sempre depende
dos outros... em Camamu ainda se pode andar na rua, agora em Pau Brasil
nem isso se pode fazer...aqui ¢ melhor morar, nas cidades, as casas sdo
tudo umas grudadas nas outras. Mas antigamente ndo precisava de cidade
para viver, todo mundo vivia no mato e era melhor, ndo tinha tanto
preconceito contra o indio.
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Figura 17 - Desenho 3
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Figura 18 - Desenho 3.1

199



Desenho 3

No desenho temos o nome do autor e a mensagem:

Mensagem original | Mensagem traduzida

ViVimao Dioca Viver, mandioca, banana, a oca, a casa, campo de
BANANA bola.

A coa

CaSa

casa DeBola

Desenho 3.1

Temos o nome do autor e a mensagem:

Mensagem original | Mensagem traduzida

Irui Veve ForaDauDe ia E ruim viver fora da aldeia, na cidade. O branco
NaciDaDe gosta de viver na cidade.

Ubraco goSta

DiViVe

NaciDaDe

O aluno contou, apds ter feito os desenhos, que Aqui na aldeia é que se vive, aqui a gente
pode andar, fazer o trabalho do meu povo, brincar, dangar o Toré... aqui todo mundo se
conhece... agora, a cidade é coisa para branco, e ndo para indio... e é como falou ai, tem

cidade onde indio ndao pode nem andar.
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Figura 19 - Desenho 4
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Figura 20 - Desenho 4.1
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Desenho 4

Temos apenas a gravura.

Desenho 4.1

Temos apenas a gravura.

A aluna contou alguns detalhes sobre seu primeiro desenho:

Aqui na aldeia a gente vive melhor, a gente pode brincar e aprender
coisas, a gente pode brincar com as arvores, brincar com os donos
das arvores, que protegem a natureza. E, porque eu tenho medo e
respeito de Vovo, [perguntada quem ¢ Vovo, respondeu] ¢ a Mae da
Mata... ai pintei foi a arvore protegida pelo encantado, que ¢ o
tronco da jurema... A outra arvore, marrom, cor de pau escuro e
abobora ¢ uma palmeira velha, ja perdendo a vida... as arvores tém
ajuda de Vovo, porém ja estd se acabando... aqui ¢ bom, mas tem
muita necessidade...Ser Patax6..6 viver cd na aldeia, pescar,
trabalhar na roga, na casa de farinha, colher manga, jaca...dangar o
Toré

No outro desenho, Desenho 4.1, sobre a cidade, disse: Eu acho ruim viver na cidade, e
mesmo assim, os encantados protegem as plantas na cidade, por isso esta arvore que eu

desenhei esta cercada com a mesma cor cercando os galhos.
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Figura 21 - Desenho 5
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Figura 22 - Desenho 5.1
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Desenho 5

Temos o nome da autora e a mensagem:

Mensagem original ‘ Mensagem traduzida

Eu so indio Para eu tem menha naturesa Eu Eu sou indio, para eu tem minha natureza. Eu
comotatu ivarias cAga inois indio temo A danga como tatu e varias cacas, ¢ nds indio temos a
do tore Pinta danga do Toré, pintar.

Desenho 5.1

Temos escrito na gravura:

Mensagem original | Mensagem traduzida

NaAudeiaPodiPlanto Na Aldeia pode plantar e na cidade ndo pode
Inagidad de ndo Podi Planto plantar porque tem muitas casas, violéncia, muito
Porc tenmuintascasa carro, e precisa comprar de tudo, e na Aldeia pode
Violenga muintocarro plantar e viver melhor.

IpresisaCompra ditudo

InaAudeia Podi Planta

Vevimelio.

A aluna preferiu ndo falar nada além do que estava no papel, porém, justificando-se,

destacou:

Apenas ndo tenho nenhuma vontade de sair daqui da aldeia, pois meus
parentes ja chegaram aqui nesta aldeia com tanto sofrimento, que nem
vale a pena contar agora, até porque eu ja contei outro dia que muitas
indias foram estupradas, mataram muita gente do nosso povo... 0 povo na
cidade ndo respeita os indios... eu que ndo gosto de ir na cidade, pois
quando eu vou 14, nés indios, o povo de 14 fica abusando e chamando na
rua: ‘Eh, india...India nada, se essa dai é india, eu também sou’.
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Figura 23 - Desenho 6
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Figura 24 - Desenho 6.1
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Desenho 6

Temos apenas a gravura.

Desenho 6.1

Temos escrito na gravura:

Mensagem original ‘ Mensagem traduzida
MuiTAVIoLETA Muita violéncia
CROPA MuiToCARO Compra

Muito carro

Esta aluna chamou a ateng@o, comentando o contetido do seu desenho que, para eles (os
indios), os encantados, os protetores dos bichos e dos cagadores, das plantas existem ali
mesmo, na aldeia, e os indios devem zelar por isso. Destacou que na cidade o barulho
reina- “muita zoada”- que os carros sao muitos € matam as pessoas, € se vive até como em

cima de arvores- prédios/ edificios.
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Figura 25 - Desenho 7
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figura 26 - Desenho 7.1
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Desenho 7

Temos apenas a gravura.

Desenho 7.1

Temos escrito na gravura:

Mensagem original | Mensagem traduzida

MUTAIoL sai NaUiPUsai Muita violéncia ndo € possivel.

Fazendo comentario sobre seu Desenho, a autora nos disse que as arvores tém vida, sdo os
espiritos que protegem a natureza, € que o pajé- em azul- ¢ quem sabe conversar e ver os
espiritos. Disse que em Nova Vida quem sabe fazer isso ¢ Dona Santa e Dona Rosa, pois
elas sdo as mulheres mais velhas da Aldeia. Informou que gosta de comer paca, tatu, e que
nas casas onde mora gente, o pajé tem que proteger, € que nas casas no meio do mato, o
pajé o os espiritos das arvores protegem, mas se a pessoa for ruim, esse espiritos viram

assombragao, por isso que na cidade tem muita violéncia.
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Figura 27 - Desenho 8
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Figura 28 - Desenho 8.1
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Desenho 8-

Temos apenas a gravura.

Desenho 8.1

Temos escrito na gravura:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

Viver fora da-audeia-Eu-acho
muito rui- Poce na noga audeia
nois vive mais trancuilo na ¢idade
Eu acho iPotante mais ndo EComo
na noga audeia aJente custuma
nanoga audeia PoCue tem

floresta tem bichos no

floresta isso Para aJente

emuito iportante mais dice

na ¢idade

casa avre boboleta

Viver fora da aldeia eu acho muito ruim, pois na
nossa aldeia nds vivemos mais tranqiiilos, na
cidade eu acho importante, mas ndo ¢ como na
nossa aldeia, a gente acostuma na nossa aldeia
porque tem floresta, tem bichos na floresta e isso
para a gente ¢ muito importante, mais do que na

cidade.

Casa arvore borboleta

A aluna nos disse que:

Ser indio ¢ viver na aldeia, mas ¢ importante viver na cidade, estudar,
comprar coisa... mas ¢ ruim ficar na cidade porque o povo de 14 trata a
gente com desprezo... Eu prefiro estar aqui na aldeia, pois aqui tudo tem
vida, na cidade ndo, e até as plantas, que t€m vida, tem forga, ¢ morada
pros bichos... 1a na cidade acabam ficando tristes, mas a natureza ¢ forte...
viver fora da aldeia eu acho muito ruim, pois na nossa aldeia nds vivemos
mais tranqiiilos, na cidade eu acho importante, mas ndo é como na nossa
aldeia, a gente acostuma na nossa aldeia porque tem floresta, tem bichos
na floresta e isso para a gente é muito importante, mais do que na cidade.
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Figura 29 - Desenho 9

216



QfLaALS -

Co0 o Y ik o Cnla 2
=l

5 Eant n\(‘_(’ O Tl (ALE ﬁ' li,-_-t_ #1\ Q
. i y ol
O S cfimis Y Ol 6{{

O e e et

cCiy7] i o / X
S WD) el Zaz i

Figura 30 - Desenho 9.1

217



Desenho 9-

Temos escrito na gravura:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

Alente gosta de Pesca e Casa e danga canta tore
Ajente gosta de come Peixes caga-pasaro

A gente gosta de pescar e cagar, e dangar e cantar
Toré.
A gente gosta de comer peixes, cagar passaros.

Desenho 9.1-

Temos escrito na gravura:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

como e vive na cidade muito Ruim e muito
movimento de carro de gente Eu Prefiro fica na

minha Aldeia

Como ¢ viver na cidade- ¢ muito ruim e [tem]
muito movimento de carro, de gente. Eu prefiro
ficar na minha Aldeia.

Ao comentar sobre seus desenhos, a aluna chamou a atencao:

esse desenho primeiro é assim porque de que antigamente os meus
parentes, avos, € os mais velhos, eles comiam passaros, peixes, caca, €
frutas, raizes, comida do mato mesmo, da mata... Depois foi que eles
aprenderam a comer aglicar e sal, e muitos morreram'*... Também que
tiveram que mudar o jeito de morar, deixar de ser como era, € por iSso eu
prefiro viver na nossa aldeia... Eu desenhei sem cores porque pensei na
pena que da o que eles passaram... sofrimento...

No outro desenho eu botei algumas cores e flores na cidade para dar
alegria. Que o homem branco destrdi porque nédo vé alegria.

141

Hahahai.

Esta explicacdo confirma informa¢des em relagdo ao processo de aldeamento e apresamento dos Pataxo
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Figura 31 - Desenho 10
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Figura 32 - Desenho 10.1
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Desenho 10-

Temos escrito na gravura:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

Para gente emuito emporTanTe Ser indio
. . . . 142
(Comessi muita coisa caSas Peixe)

Para a gente, ¢ muito importante ser indio.
Come-se muita coisa: caca, peixe.

Desenho 10.1-

Temos escrito na gravura:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

Como eviver na Cidade Ruim Viver
Viver.

Como é ruim viver na cidade, ruim viver.
Viver.

Apo6s mostrar os desenhos ao grupo a aluna afirmou:

Quero dizer que eu ndo estou muito afim de escrever ou desenhar sobre
indios (risos) porque era muita coisa para botar no papel, coisas que os
mais velhos contam e que mudou tudo, ai s6 fiz essa oca... agora sobre a
cidade, o homem branco, eu mostrava que as coisas estdo de luto, feias...
porque mesmo assim a natureza ainda ¢ forte, e que ndo vai ser destruida.

142 Apagado, porém legivel.
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Figura 33 - Desenho 11
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Desenho 11-

Temos escrito na gravura:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

A vida de No6s indio e muinta bom a Gente pesca e
caca
A Gente andam Nas matas NoOs trabalham muito

A vida de nds, indios, ¢ muito boa. A gente pesca
e caca.
A gente anda nas matas. NOs trabalhamos muito.

Desenho 11.1-

Temos escrito na gravura:

Mensagem original

| Mensagem traduzida

Viver na cidade eu acharia muinto ruim na aldeia e
muito bom e cheio de Paz ¢ alegria
COCO DE BURI

Viver na cidade eu acharia muito ruim, na aldeia é
muito bom e cheio de paz e alegria.
Coco de buri.

A aluna disse :

Desenhar assim no papel, eu ndo sei direito, ndo fica bonito, e eu nio

gosto de fazer, pois antes, os

143
alunos de fora™ mangavam de quando eu

desenhava, eu prefiro desenhar quando vdo dancar o Toré, ou fazer

artesanato.

Outra coisa € que noés indios,

a gente ¢ chamado de preguicoso e ¢ uma

idéia errada, pois eu mesmo dou um duro danando junto ao povo aqui na
aldeia. A gente daqui trabalha muito para cuidar das plantagdes, para se
sustentar, e o terreno € pobre e tem muita presenca das formigas... A gente

trabalha do jeito da gente...

Eu que ndo entendo como o homem branco pode ser tdo avangado,

civilizado e existe pobreza la

fora, no mundo do homem branco, e que o

branco faz tanta guerra, tanta coisa ruim. Aqui também tem pobreza, mas

a gente se ajuda, 14 fora ndo.

43 Ndo-indios.
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2- Interpretacdo dos dados a partir da descri¢ao da experiéncia através da escrita, desenhos,

imagens fotograficas, e da verbalizacdo com criancas e adultos-

Das idéias expostas nos desenhos  que também chamamos de textos, pois sdo leituras de
mundo_ podemos indicar o perfil do indigena e do “outro” (o ndo-indigena) que se
constréi dentre os entes da aldeia nos variados espagos educativos: na escola, na casa, na
aldeia como um todo através das suas vivéncias. Temos entdo as idéias que os alunos,

indios, fazem dos proprios indios e as idéias que estes alunos fazem dos nao-indios.
Inicialmente cabe lembrar que os alunos, assim como algumas familias, nos afirmaram:

Os livros até que tinham informagées sobre os indios, os parentes'*, mas
s6 traziam informagdes da Amazdnia... também que muita gente daqui, e
outros parentes, conhecem outros povos, € a gente sabe que muitas vezes,
os livros falam coisas erradas sobre os indios, isso ¢ ruim, se os kitoko'*’
aprendem assim errado, isso vai nos prejudicar mais tarde, pois eles vao
ter idéias mentirosas sobre eles mesmos.

A partir da mensagem expressa ou implicita nos textos, podem ser desenvolvidos os

comentarios que se seguem:

a) Asidéias que os alunos indios, fazem dos proprios indios sdo:

e “indio vive junto a natureza, aqui a gente pode achar tudo que necessita, mas antes nao
era assim nao... antes era melhor, mais livre... Aqui na Aldeia a gente pode brincar e

. . . 14
ajudar ‘os povo’ na roga, 14 na represa, na casa de farinha...” (1'%

' Termo comumente usado dentre as comunidades indigenas brasileiras como forma de tratamento das
diversas etnias.

145 Segundo os informantes significa crianga, em Pataxo.

146 A numeragio entre os parénteses relaciona-se a disposigdo dos desenhos no trabalho.
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e “Aqui na aldeia a gente ... pode aprender sobre como era antes que 0 nosso povo vivia,
quando os indio vivia no mato e podia cacar e pescar numa boa; e tinha mais arvores,

tinha mais espago...isso aqui na aldeia ainda tem um pouco, aqui ¢ melhor morar...” (2)

O passado transmite a imagem do indio que vivia no mato, e segundo eles, esse indio
representa um ideal de vida boa, de paz e abundancia, onde o trabalho ¢ a caga e a coleta,
que tentam manter ainda hoje, além da caracteristica de trabalho coletivo que mantém. O
significado que #rabalho assume hoje ndo ¢ necessariamente o mesmo dos tempos dos
grupos da mata, perpassa através da labuta no campo, conhecimentos domésticos da lida
em familia, a producdo artesanal e de uso, marcenaria e carpintaria, elementos que servem

para ordenar os espagos culturais da vida em comunidade dentro e fora do grupo familiar.

e Antigamente os meus parentes, avos, e os mais velhos, eles comiam
passaros, peixes, caca, ¢ frutas, raizes, comida do mato mesmo, da
mata... Depois foi que eles aprenderam a comer agucar e sal, ¢ muitos
morreram.... Também que tiveram que mudar o jeito de morar, deixar
de ser como era... (9)

A memoria do passado ai se faz mais rica em signos que auxiliam na caracterizagdo do que
era e do que veio a ser o Patax6 Hahahai. No conteudo deste depoimento temos uma
confirmacao das informagdes contidas nos registros documentais escritos, o que também se
verifica em diversos outros depoimentos sobre a trajetéria deste grupo étnico, assim como

aspectos do seu cotidiano:

e Aqui na aldeia é que se vive, aqui a gente pode andar, fazer o trabalho
do meu povo, brincar, dangar o Toré... aqui todo mundo se conhece...
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agora, a cidade ¢ coisa para branco, e nao para indio... ¢ € como falou
ai, tem cidade onde indio ndo pode nem andar.(3)

e Ser Pataxd...¢ viver ca na aldeia, pescar, trabalhar na roga, na casa de
farinha, colher manga, jaca...dancar o Toré. (4)

e Meus parentes ja chegaram aqui nesta aldeia com tanto sofrimento...
que muitas indias foram estupradas, mataram muita gente do nosso
povo... o povo na cidade ndo respeita os indios... eu que ndo gosto de
ir na cidade, pois quando eu vou 14, nos indios, o povo de 14 fica
abusando e chamando na rua: ‘Eh, india...India nada, se essa dai é
india, eu também sou...’. (5)

e Ser indio é viver na aldeia, mas ¢ importante viver na cidade, estudar,
comprar coisa... mas € ruim ficar na cidade porque o povo de 14 trata a
gente com desprezo... (8)

e Os mais velhos contam e que mudou tudo. (10)

e Qs indios sdo chamados de preguigosos e ¢ uma idéia errada, pois eu
mesma dou um duro danando junto ao povo aqui na aldeia. A gente
daqui trabalha muito para cuidar das plantagdes, para se sustentar, € o
terreno ¢ pobre e tem muita presencga das formigas... A gente trabalha
do jeito da gente... Aqui também tem pobreza, mas a gente se ajuda, 14
fora ndo. (11)

A condigdo de ser indio, de ser Pataxé Hahahai, segundo nos informaram os alunos, nos
permite inferir que tem estreita relagdo com o fato de viver na aldeia, onde se podem
realizar as tarefas basicas que determinam o ser indio, desde tempos ancestrais. Segundo
eles tais tarefas sdo: andar na mata, a caca e coleta, além da pequena agricultura.
Importante frisar também que nesta caracterizagdo, tem-se o valor do trabalho associado ao
de prazer: brincar, estar junto, compartilhar. Tem-se nesse contexto o didlogo entre a
producao da Pessoa, do ethos, com o fazer educacional vivenciado no estar-com expresso
nos saberes comunitarios e que parecem ser de mais valia ou mais significado que aqueles

expressos na educacao dita formal, ou escolar.

Eis os saberes de formagdo para o trabalho doméstico e comunitdrio; saide e dons
espirituais; valores , crengas e normas de conduta que os fazem ser etnicamente Pataxd
Hahahai e que também sdo expressos nas outras afirmagdes orais que registramos durante a

pesquisa, a seguir:
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e Na aldeia vive-se melhor, pode brincar e aprender coisas, pode-se
brincar com as arvores, com os protetores das arvores. A arvore
protegida pelo encantado, que, € o tronco da jurema. (5)

e Os encantados, os protetores dos bichos e dos cacadores, das plantas
existem aqui mesmo, na aldeia, ¢ os indios devem zelar por isso. (6)

e As arvores tém vida, sdo os espiritos que protegem a natureza, € o
pajé € quem sabe conversar ¢ ver 0s espiritos... gosto de comer paca,
tatu, nas casas onde mora gente, o pajé tem que proteger, nas casas no
meio do mato, o pajé o os espiritos das arvores protegem, mas se a
pessoa for ruim, esse espiritos viram assombracao. (7)

Considerados os depoimentos dos alunos da Escola Indigena Paraguagu, elencamos alguns
pontos que compdem a pessoa Pataxdé Hahahai, conforme os ja destacados no Capitulo I, a
partir da reunido dos relatos recolhidos ao longo das entrevistas e que foram confrontadas
com os documentos de carater etnografico. Dentre os elementos que compdem essa pessoa
Patax6 Hahahai hodierna que emerge no grupo como fruto das agdes educacionais

encontramos:

Construcao do corpo — pintam o corpo com o urucu € o jenipapo em dias de festa, e
normalmente usam- informado oralmente- “a roupa do branco, calga, vestido, bermuda,
camisa”. Aparéncia - aparéncia comum da gente da regido, sendo que alguns se destacam

pelo tipo de cabelo, que , informam: “é cabelo de indio mesmo ™.

Aderecos e roupas - Em ocasides festivas usam cocares variados feitos de penas de
diversas aves. Tais penas ainda sdo presas a uma rede de algodao, ou de palha trangada, de
maneira que na parte mais alta fica uma espécie de coroa feita com as penas da cauda de
papagaio ou de arara, de gavido, ou mesmo de galo, por serem mais longas. Aderecos - Sua
pintura ndo obedece a um padrao especifico, como se verificou antigamente, 0os motivos
variam e geralmente usam retas ou circulos. Roupas - quanto ao vestuario, combinam o0s
ornamentos tradicionais com roupas de brancos. Armas - os arcos e flechas sdo feitos de
madeiras diversas, e observamos que s3o mais ornamentais; utilizam-se mais do facdo e

espingarda- alguns quando vao cagar.
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Trabalho - as mulheres sdo encarregadas dos trabalhos domésticos. Em toda a familia,
sO a partir de uma certa idade, segundo os depoentes, ¢ que os menores se encarregam das
rogas e da producdo de artesanato. As familias tém grandes bastdes lisos, bordunas, na
maioria das vezes ornamentando a casa, como referéncia da sua identidade de “guerreiro,

.. 147
cacador, e de indio’”"”.

Instrumentos musicais e danc¢as — Toca-se violdo, flauta, e em dias de comemoragoes
dancam ao som de chocalhos feitos de cabagas ocas com cabo de madeira e cheia de
pequenas pedras, ou sementes. Homens e mulheres, com os corpos levemente inclinados
para a frente, formam um circulo desenvolvendo a danga do Toré. Dancam em torno de

uma borduna fincada no chao.

Habitos (também) diferenciais- Confrontando com os depoimentos antigos tem-se que

existem alguns habitos de dormir em redes e em jiraus guarnecidos, ou mesmo camas.

Alimentacdo - Criam animais domésticos € combinam o produto da caga com os
obtidos nas rocas. Nao ha interdi¢do alimentar para o tatu, conforme ocorria antigamente.

Preparam diversas bebidas, destacando o licor de jatoba.

Casamentos — Muitos se casam entre os 15 ¢ 20 anos. Nao houve nenhuma informacao
sobre serem considerados ciumentos nem castigarem a mulher adultera. A decisdo sobre o
pretendente com que a moga se casaria se define pelo simples fato de ela desejar casar, e
pela aceitagdo da familia. As mulheres fariam seu parto ou com a ajuda de uma parteira, ou
no hospital da cidade, voltando logo a suas atividades normais e amamentam os filhos por 2

ou 3 anos.

Doenca — Informaram oralmente que o doente deve ficar quieto e se cuidar em casa, ou
vai para o médico. As doencas sao tratadas com chas e alguns banhos, além de se buscar o
atendimento médico. Afirma-se mais uma vez que o contato com os civilizados aumentou o

numero de doengas.

"7 Termos utilizados pelos depoentes.
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Morte e Enterro - Sobre a morte, informa-se que o defunto deve ser enterrado logo no
outro dia, mas dependendo da causa, no mesmo dia. O sepultamento ocorre conforme
freqlientemente se observa nas areas rurais, utilizando caixao de defunto, ¢ a presenca de
padre, “gente de igreja”. Destacam o medo de alma, assombracdo. Os mortos sdo chorados
pelos seus entes mais proximos. Em caso de desobedecer o luto, que envolve o
desligamento das diversas almas que compdem a pessoa que morreu- alguns indios

A : N 148 .
afirmaram que as pessoas tém sete almas ao todo, o que ¢ referéncia Borun *- atribuem
grandes poderes de provocar, inclusive, desgragas para toda a sua gente. Costumam enterrar

colocando alguns pertences do defunto colocados por baixo do corpo.

Observam-se que elementos culturais vém sendo compostos e incorporados seguindo-se a
historicidade do grupo através da educag¢do comunitaria. Neste contexto vém sendo
compostos os saberes que serviriam de alicerce desta identidade cultural, e incorporados
pelos mais jovens através da socializagdo que ¢ um processo de “ensino-aprendizagem” da
cultura realizado por meio do acompanhamento dos demais membros do grupo,

experienciando o cotidiano.

Dentre os Patax6 Hahahai observamos que os saberes sobre o sagrado sdo também envoltos
em segredos e sdo expressos nas mais diversas formas, entre brincadeiras, cantos, rezas. A
apropriacdo desse conhecimento passado para a comunidade reflete-se como nas palavras
de Nimuendaju, onde alguns membros da comunidade estdo alheios a este conhecimento,
sdo mantidos em ignordncia ou mesmo propositadamente iludidos sobre o que se passa
entre os iniciadosONIMUENDAJU, 1982, p.216). Desta forma refor¢a-se a estrutura de

poder interna, reforga-se o grupo ritual.

O grupo ritual ¢ entendido como o componente terrenal do universo religioso deste povo,
onde a cada grupo humano corresponde um conjunto de espiritos. Contudo, atualmente, tal
grupo, possui nos seus ritos outros elementos, como o Toré e o cristianismo, fruto dos

contatos diversos.

'8 Observar comunicagio apresentada no IX Ciclo de Estudos Historicos na Universidade Estadual de Santa
Cruz-UESC, por Paraiso (1997).
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A pessoa que emerge na cultura Pataxo Hahahai, segundo os depoimentos, ¢ as descri¢des
dos alunos e demais moradores da Aldeia Indigena Nova Vida, assume-se como uma
identidade (ainda) transitoria, cuja memoria se faz dialogando entre o passado e o presente,
através de um processo de endoculturacdo, que significa dizer um processo educacional
comunitario que tem suas bases na condicao de gente da mata, mas que se faz hodierno no
seu contexto e dindmica histéricos, de modo que a memoria foram agregados elementos

antes estranhos a sua cultura.

Como marcos desta memoria temos 3 fases: 1- Fase da mata- passado distante, diluido nas
vagas lembrancas ainda contadas, porém sem data fixa, exceto quando se referem ao seu
término, quando foram para a Reserva; 2- A vida em Reserva, e sua trajetoria em
Caramuru-Paraguagu, que para a grande parte do grupo de Nova Vida, ¢ também um
passado distante, embora ja se verifique ai um perfil Pataxé Hahahai mesclado de, além
das etnias indigenas ja mencionadas anteriormente neste trabalho, os grupos de
trabalhadores que tanto se originam das rogas de cacau e gado, assim como provenientes
das frentes de trabalho desde o SPI; 3- Fase de Nova Vida, relativo ao momento presente
onde a condi¢do indigena ndo mais se apresenta como a mescla de diversos grupos, mas
como uma determinada identidade construida mediante um processo educativo e
comunitario Patax6 Hahahai resultado desta trajetéria historica especifica, que ¢ a
historicidade do grupo, mas que tenta se compor ou recompor agregando modelos ditos

tradicionais, a modelos outros incorporados nesta trajetoria.

Nesse contexto a cultura ¢ dada como um tipo particular de producdo, cujo objetivo €
entender, reproduzir e transformar a estrutura social (BERND ; DE GRANDIS, 1995);
dialogando entre a tradigdo enquanto passado e fomentando a tradigdo que se constrdi como
coisa nova, enquanto presente, € passa a ser incorporada no cotidiano do grupo. Temos ai a
adogdo da Lingua Portuguesa, de Jesus Cristo, do Cristianismo, de santos catolicos- a
exemplo de Sdo Sebastido; o uso de roupas dos brancos, méquinas para fazer farinha,
trator, trabalho nas rog¢as utilizando as ferramentas como o facdo, enxada, inseticidas,

adubos quimicos; a utiliza¢do do dinheiro, dentre outros elementos.

A estrutura social em transformagdo verificada no grupo de Nova Vida, ¢ reflexo da

dindmica inter-relacional “sociedades indigenas e sociedade nacional brasileira”, e a

231



hegemonia produzida no grupo ¢, neste contexto, ainda que pareca redundante,

especificamente interna no grupo indigena.

Enquanto sociedade indigena se pleiteia a sua emancipacdo como grupo étnico, mas
internamente sdo conservadas hierarquias ditas tradicionais, nas quais nem todos os
componentes do grupo estdo participando do poder central de decisdes e alguns membros
da comunidade estdo alheios aos seus processos de articulagdo com grupos externos, seja
por estarem ligados a outras tarefas comunitérias, familiares, ou mesmo pessoais. Observa-
se, entretanto, uma condigdo de /inhagem, em que a origem familiar da pessoa lhe permite
ou lhe torna alheia a determinadas esferas de poder, e isso € passado educacionalmente na

vivéncia cotidiana do grupo, obedecendo a aliangas politicas em processo dentro do grupo.

A pessoa se constitui como produto da cultura e como sua produtora; enquanto produto,
uma pessoa hibrida, cuja identidade ¢ refor¢ada pela memoria do grupo, que ¢ pluriétnica.
Enquanto produtora- ou reprodutora, faz-se , pelo que pudemos observar, interna e
externamente atrelada a necessidade do indio em auto-sustentagdo da sua cultura, portanto

em emancipar-se.

Esta emancipagdo esta relacionada a um contexto que se apresenta como fruto de contato
dentre outras culturas e sociedades, e os indios pretendem exercé-la num momento em que
os grupos indigenas, majoritariamente, percebem que urge dialogar com a sociedade
circundante e manter sua identidade, manter-se indio- respeitando-se também as diferencas
étnicas que compdem o indio brasileiro, o que se faz em oposicao a politica integracionista
movida historicamente pela sociedade e governo brasileiros. Cabe, entdo, perceber quais
idéias os indios fazem dos ndo-indios, o “outro generalizado” com o qual também compete

dialogar.
b- Idéias que os alunos fazem dos ndo-indios

As idéias que os alunos fazem dos ndo-indios sdo intimamente relacionadas ao fato de

“estes” viverem na cidade, sendo novamente destacado que viver na aldeia ¢ coisa de indio,

232



e viver na cidade ¢ coisa de branco- este assume genericamente a qualidade de ser nao-

indio'®. Eis algumas idéias:

e “Na cidade ndo € bom viver, ndo...Eu fiz até um carro no desenho, e apaguei porque nao gosto
de carro, carro ¢ perigoso, mata... Eu prefiro a aldeia, porque aqui eu conheco todo mundo. Na

cidade ndo conhego ninguém...” (1)

Na opinido da aluna, o fato de viver fora da aldeia, especificamente numa cidade ¢ apenas
ruim para a condi¢cdo de ser indio. Pois fora do seu espaco territorial e, logicamente,
identitario, ele estaria alheio ao mundo, sofrendo as angustias de ndo se localizar dentre os
seus, de nao poder ser ele mesmo, e sujeito aos seus perigos face a elementos que ele nao
controla, ou até desconhece. Destacamos o pensamento onde consta que “a cidade ¢ coisa
para branco, e ndo para indio... ¢ € como falou ai, tem cidade onde indio ndo pode nem

andar(3)”.

As interpretagdes que os alunos dao ao viver na cidade- o que eles chamam de /ugar
ou ferritorio de branco, tem um respaldo significativo na relacdo de disputa ou de
preconceito que tém tido no processo historico da inter-relacdo citadinos e indigenas, e tal

postura tem se reproduzido em ambas sociedades, a tribal e a urbana.

Destaca-se também o processo historico que alterou suas relagdes até mesmo em
nivel alimentar, além de estarem obrigados a viver préximos as cidades, e estas com outro
modelo de vida, e pessoas grudadas umas nas outras- numa possivel alusao a multidao ou
a falta de espaco “livre” nas cidades- além dos barulhos, e mesmo perigo de carros. A visao
da cidade marca a falta da conexdo do Homem com a natureza, ao sentido de vida pulsante,

vivida. Faltaria a cidade sua dimensdo humanizada, humanistica.

O viver na cidade, segundo Branddo (1994,p.22) exigiria a compreensdo do
significado de “humanidade”: “a cidade humana somente ¢ humana quando nela hé nao
apenas pessoas € instituigdes, mas existe ainda a integracdo harmonica das plantas, das

aguas, da pureza do ar, dos animais e das condigdes materiais de vida”.

149 Pouquissimas vezes foram feitas referéncias a negros, ainda que nas areas circunvizinhas da aldeia habitem
descendentes de quilombos conforme propaga-se na regido.
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O elemento barulho, “zoada ™ referido no depoimento indigena, ndo ¢ apenas algo

que pode ser considerado polui¢do sonora. Tradicionalmente os indios Botocudo e Pataxé
eram fortemente ligados a necessidade do siléncio, evitando fazer moradia proxima as
cachoeiras de modo a poderem ouvir melhor os sons, e assim avaliar o que se passava ao
seu redor, o que fora muito util em ocasides onde foi preciso prever agdes do inimigo

(SOARES, 1992).

Outro ponto também importante ¢ a condigdo do homem branco de fazer guerra e de
espalhar coisas ruins que o identificam. As idéias seguintes sobre os brancos vém reforgar
mais uma vez a contradi¢do: condi¢do de espirito bom (indio) e de espirito ruim (branco);
de natureza- coisa boa-, e de assombragao- espiritos ruins, sem descanso. O homem branco

passa a ser visto como aquele ser que combate a natureza.

Pode-se afirmar que, para os Patax6 Hahahai, “a natureza se socializa
subjetivamente e a sociedade se naturaliza objetivamente, tornando um plano e outro, na
verdade, dimensoes reciprocas de um mesmo todo onde e a partir do qual cada dimensao da

realidade ganha o seu sentido” (BRANDAO, 1994, P.24).

59151

Neste sentido a aldeia revela-se como o bom, ou “bay””’, enquanto o ambiente

urbano, considerado ambiente do homem branco, revela-se como o seu contrario.

sobre a cidade, acha ruim viver na cidade, mas que mesmo assim, os encantados

protegem as plantas na cidade, por isso a arvore estd com a mesma cor cercando sua copa

4);

Mas se a pessoa for ruim, esses espiritos viram assombragdo, por isso que na

cidade tem muita violéncia (7);

sobre a cidade, o homem branco, as coisas estdo de luto, feias, mas que a

natureza ainda ¢ forte, ¢ que ndo vai ser destruida (10).

1 . A .
3% Termo usado com maior freqiiéncia.

! Diz-se “bai”, palavra proveniente do Maxakali, “significa bom e belo em Maxakali”. PROGRAMA DE
IMPLANTACAO DE ESCOLAS INDIGENAS DE MINAS GERAIS. A educacio escolar indigena em
Minas Gerais. Abril de 1998.
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Segundo informagdes obtidas na comunidade, a condi¢do de indio e de branco se faz por
identidades opostas, mesmo considerando-se que ndo h4 mais espago para a ‘“pureza
nostalgica do auténtico’(BERND ; DE GRANDIS, 1995), visto que as sociedades
indigenas inseriu-se um processo de modernizagdo instalando um sistema iner-urbano de
circulacao cultural, onde a sobrevivéncia étnica implica mescla de residuos culturais que se
misturam ¢ se transformam mutuamente, alterando a condicdo de cultura tradicional,

adaptando-a ao seu momento presente.

O ambiente urbano, embora visto como ruim é também a referéncia desta mescla de
residuos socioculturais. La podem ser vendidos produtos “tradicionais”, ¢ ¢ de 1a que vém a
maioria dos compradores dos seus artesanatos. A producdo do artesanato além do carater
utilitario, doméstico e mesmo “tradicional” de cada etnia que vem compondo o atual grupo
Patax6 Hahahai, foi adaptada para o consumo local e turistico. Inclusive no uso da

idumentaria que caracteriza o grupo: vestimenta de palha e aderecos de penas.

A educagdo comunitaria indigena se diferencia conforme a area cultural de cada povo.
Desta forma, embora exista educa¢ao comunitaria em cada povo indigena, ela se apresenta

conforme a historicidade e os modelos identitarios de cada grupo étnico.

O Patax6 ¢ da nacdo Maxakali, tronco lingliistico Maxakali, tronco que tem por
caracteristica se fracionar sempre que tensdes e atritos se estabelecam no grupo' .
Tradicionalmente seria o Patax6 Hahahai um elemento tipico de uma identidade cultural

especifica, como grupo ritual (PARAISO, 1994) do universo religioso Maxakali.

Dos grupos rituais evidencia-se a sua nominagdo a partir do viés religioso que o grupo
assume em relacdo ao pantedo mitico Maxakali, nominagdo que passa a ser incorporada
nas praticas educacionais comunitarias e servem de estrutura basilar para a identidade do

grupo. Tal nominagao traz aspectos rituais onde destacam-se normas ancestrais de conduta,

152 Tal informagdo pode ser observada em NIMUENDAJU, PARAISO, PREZIA/HOORNAERT, MELATTI,
destacados na referéncia bibliogréafica ao final deste trabalho.
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e dentre elas, informagdes relativas ao tabu em comer determinados animais, que

assumiriam carater totémico.

Ha que elucidar que a autodenominagdo do grupo tem referéncia ndo necessariamente num
“etnonimio”, contudo teria sido uma denominagdo dada por um chefe de Posto baseado em
informacdes historicas que atestavam a presenca tradicional deste grupo na regido, o que
atestam Carvalho e Paraiso (PARAISO, 1994). A autodenominagdo teria se perdido na
memoéria do grupo, e hoje assumiriam esta identidade, recriando, a Maxakali (PARAISO,

1994).

A exemplo da autodenominagdo tomada pelo grupo étnico, temos o caso dos Maxakali que
se autodenominam, segundo Popovich, Tikmu 'un; ao que Myriam Martins Alvares utiliza a
grafia Tikma’'an (PROGRAMA DE IMPLANTACAO DE ESCOLAS INDIGENAS EM
MINAS GERALIS,1998).

Dada a convivéncia for¢cada com outros grupos ao longo do processo colonizatério, e
principalmente por conta da criacdo da Reserva Caramuru-Paraguagu, onde os demais
grupos juntos aos Pataxdé Hahahai definiram por identificar-se perante a sociedade
brasileira, talvez por ser um grupo Patax6 Hahahai o ultimo contatado na condicdo de

gente da mata, melhor a compor a imagem do indio em voga.

Vé-se ai que este ser Pataxd Hahahai ja carrega em si elementos de cultura de contato, ele
se faz resultante deste processo, ¢ mesmo assumindo entre si a identidade de Pataxo
Hahahai ndo mais se define como gente da mata. Ao passo que se afirma como integrante a

um processo social hodierno.

Podemos observar elementos de contato nas frases selecionadas do material (textos,

desenhos e canticos) anteriormente apresentado:

1. “Eu moro na Aldeia Nova Vida onde a gente vai a escola. Escola
Paraguacu onde a gente estuda e a gente come mandioca, banana e peixe.”

2. “Aqui na aldeia a gente pode estar todo mundo junto, tem sempre
alguma coisa para fazer, ¢ a gente pode aprender sobre como era antes que
0 N0Sso povo vivia, quando os indio vivia no mato e podia cagar e pescar
numa boa; e tinha mais arvores, tinha mais espaco...isso aqui na aldeia
ainda tem um pouco, na cidade ndo... ”.
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3. “Viver, mandioca, banana, a oca, a casa, campo de bola”.

4. “Ser Patax0...€ viver ca na aldeia, pescar, trabalhar na roca, na casa
de farinha, colher manga, jaca...dangar o Toré”

5. “Eu sou indio, para eu tem minha natureza. Eu como tatu e varias
cagas, e nos indio temos a danca do Toré, pintar”.

6. “Para a gente, ¢ muito importante ser indio”.
7. “Come-se muita coisa: caga, peixe”.
8. “As arvores tém vida, sdo os espiritos que protegem a natureza, e

que o pajé- em azul- ele € quem sabe conversar e ver os espiritos...em
Nova Vida quem sabe fazer isso ¢ Dona Santa e Dona Rosa, pois elas sao
as mulheres mais velhas da Aldeia”.

9. “Para a gente, € muito importante ser indio”.

10.  “A vida de nds, indios, ¢ muito boa. A gente pesca e caga”. O que
também figura noutro depoimento: “A gente anda nas matas. Nos
trabalhamos muito”.

11.  “eu gosto muito de Ser indio e veve na minha aldeia tranquilamente
eu nasci e criei na Aldeia Eu nunca sai da Aldeia Para eu ndo sair do meu
povo e ndo Esquecer a nossa cultura endigena”.

12.  “Na minha Aldeia tem/Beleza sem plantar,/Eu tenho o arco, eu
tenho a flecha,/Tenho a raiz para curar/Viva Jesus, viva Jesus,/Viva Jesus
que nos veio trazer a luz”.

13.  “Léa no pé do cruzeiro, 6 Jurema,/Eu venho com o meu maraca na
mao,/Pedindo a Jesus Cristo,/Com Cristo em meu coracdo/Reia, reia,
reio.”

Os elementos da cultura de contato que se destacam como essenciais e fundem os tragos de

gente da mata e gente da reserva podem ser assim observados:

e Frasel- é a propria escola e a gama de atividades que parecem confluir no espaco
escolar- a gente estuda e a gente come mandioca, banana e peixe- frisando-se que o

“estuda” € sob o crivo da educagao formal;
e Frases 4 ¢ 5- a danga do Toré¢;

e Frases 12 e 13- os cantos do Toré.
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e Acaso consideremos o campo de bola como essencial, ¢ outro elemento que vamos

somar as frases ja destacadas- conforme consta na frase 3.

A segunda frase destaca o tempo do antes e do atual, a partir da idéia de quando o indio
vivia no mato, permitindo perceber que houve mudangas no estilo de vida que possuiam,
para o estilo que possuem hoje, o que ¢ reforcado pela oitava frase, a qual ainda destaca
saberes do grupo e que estdo limitados hoje. Tais conhecimentos referem-se ao sagrado
limitado a um grupo hierarquicamente posto acima dos demais; embora acredite-se que
todos da aldeia tém acesso a saberes basicos referentes ao sagrado, e a saude por

constituirem seus elementos culturais.

A segunda frase também destaca o sentido do espaco geografico que fora alterado por
diversas razoes historicas, tanto pelo contato entre povos indigenas quanto destes com a

sociedade colonizadora..

As frases nona e décima primeira destacam a importancia de ser indio e a valorizagdo do

trabalho. As outras frases destacam elementos do bem viver, da caca, pesca, coleta e
algumas diversdes. Destacam-se também a importancia da convivéncia, da vida em grupo

(comunitaria) como elemento de preservagao da cultura e fortalecimento da identidade.

Tendo o Pataxé Hahahai a sua imagem “original” alterada, de acordo com Bernd e De
Grandis (1995), citando Rowe, Schelling e Canclini'®, a incorporagdo de motivos e
personagens do mundo moderno e estrangeiro nao ¢ nada mais do que uma forma de
controlar imaginariamente os efeitos destrutivos da modernizacgao. Tal controle implica em
criagdo, por exemplo, de costumes e habitos em face ao dito moderno: adogdo do
cristianismo, nome em Lingua Portuguesa ¢ em Idioma, criagdo de artezanato para a venda
turistica, como cinzeiros, porta 6culos, colares diversos, cangas, talheres diversos, roupas

de indios, roupas com detalhes indigenas e motivos da moda.

Dos elementos encontrados a partir da produgdo dos desenhos e comentarios, percebe-se
que a imagem de ser indio construida dentre os proprios indios, vem confirmar os

elementos contidos nos textos produzidos pelos proprios alunos e nos cantos do Toré, nos

'3 Os autores em destaque tém discutido “memoria e modernidade”, modernidade e transformagio.
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quais o ser indio figura entre dois tipos, um antigo e outro contemporaneo, sendo portanto
um ser numa sociedade em transi¢do, que, hibrido, constitui-se como indio alimentado pela
educacdo comunitdria que se faz ainda mais vigorosamente que as demais praticas
educacionais, que ¢ vivenciada no dia-a-dia para além do espago escolar, e que se reproduz

na mascara social que estrutura a e se estrutura na persona que emerge no cotidiano da

Aldeia.
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Figura 35 — Que pessoa Patax6 Hahahai emerge das praticas educacionais em Nova Vida.

4.2- QUE PESSOA PATAXO HAHAHAI EMERGE DAS PRATICAS EDUCACIONAIS

NA ALDEIA NOVA VIDA.

“O homem ¢é uma corda atada entre o
animal e o além-do-homem - uma corda
sobre o abismo.

Perigosa travessia, perigoso a-caminho,
perigoso olhar-para-trés, perigoso
arrepiar-se e parar.

O que ¢ grande no homem, € que ele é
uma ponte e ndo um fim: o que pode ser
amado no homem, é que ele ¢ um passar e
um sucumbir”

Nietzsche
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A pessoa que buscamos ¢ o ator social no desempenho dos seus papéis sociais que
identificam a etnia Patax6 Hahahai- lembrando que este ator refere-se a ambos os géneros-
a pessoa € o ethos tribal, e ¢ formada- conforme consta no Capitulo II- através da
persuasao, do valor do exemplo, do valor da agdo, do aprender fazendo e por conseguinte,
da sacralizacao do saber que se da através do ouvir, do ver, do compartilhar e do provar-se.
O individuo, que ¢ ator social, no desempenho dos seus papéis sociais ¢ a pessoa que
emerge dessa gama de relagdes- que sao dotadas de valores -, e que sdo mediatizadas pela
educagdo. A pessoa, seu elemento cultural por exceléncia, produz e reproduz cultura, e esta
cultura tera sua identidade reproduzida se os valores e o que lhe serve de sustentagdo e

referéncia, também forem reproduzidos.

Os termos transi¢ao e hibrido, que concluiram o item anterior, justificam-se pela propria
trajetoria historica de gente da mata — o antigo- para gente da reserva- o contemporaneo-,
e suas diversas mesclas intertribais. Nesse contexto faz-se a producdo da pessoa, fruto de
processo de socializagdo em face as adaptacdes as novas exigéncias do momento, ¢ tal

socializagdo ¢ de per se um processo educacional.

O antigo corresponde ao indio do passado, retido apenas na memoria e impossivel de ser
vivenciado nas relagdes cotidianas, exceto, através de jogos, brincadeiras, reunioes,
conversas- conforme muitos informantes disseram. O contemporaneo ¢ aquele que se
subdivide em conservador e progressista'*: “o conservador esta mais ligado as tradicdes”
e, segundo informou-se, “ndo estd aberto as mudancas, insiste em viver como no passado”,

e com mais dificuldades pois o periodo historico e o ambiente fisico ja ndo sdo os mesmos.

O progressista ¢ aquele que se pde ciente do seu passado, do passado do grupo étnico, mas

esta aberto ao didlogo interétnico, articulando com os demais setores sociais circundantes.

, . , g . - . o . . L. 155 ~
Os proprios indios nas suas articulagdes intertribais e interétnicas > tratam desta relacdo

sobre os do passado e os do presente.

134 Termos utilizados pelos indios nas areas de Coroa Vermelha; Camamu; Pau Brasil- os conservadores, ou
tradicionais, € os modernos, ou progressistas; conforme eles nos tém explicado.

153 Utilizo tais categorias fundamentado em OLIVEIRA (1976).
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E necessario esclarecer tais termos: articulagoes intertribais; articula¢des interétnicas nesse

contexto. Para Oliveira (1976, p.54-58):

intertribal existe uma simetria entre grupos indigenas em situacdo de conjung¢do
intercultural, onde as unidades societarias em contato mantém relagdes igualitdrias sem
supremacia sistematica de uma em relacdo a outra. Também salienta que por sofrerem um
processo sistematico e continuo de contato com a sociedade brasileira, tais grupos sofreram

um recondicionamento étnico-social e estdo hierarquicamente justapostos.

Nas articulagdes interétnicas envolvem-se grupos tribais e segmentos regionais da
sociedade nacional num cardter conflituoso de sujeicdo-dominagdo, no sentido de
contradi¢cdo que a propria existéncia de uma unidade nega a existéncia da outra- brancos e

indios.

O Homem- pensado diferente do animal qualquer- se faz diferente por possuir cultura- ¢ um
ser em correlacdo, em difusdo, fruto da propria dindmica humana; também um ser gregario,
logo, um ser com outrem, e consigo; diante deste fato, o que € verificado na construcao da
etnia Pataxo Hahahai, observamos também que tal etnia constitui-se a partir do que
Oliveira (1976) classifica como sendo “sistema interétnico a base da irreversibilidade do
contato”. O indio Patax6 Hahahai atual s6 pode ser pensado a partir desta condi¢do dada

através do contato e do didlogo interétnicos.

O indio cantado no Toré, ¢ o indio recriado na tradicdo que também ¢ dindmica, onde
mesclam-se diversos elementos: a lembranga ainda possivel; as historias ouvidas por quem
ainda viveu na condig¢do de gente da mata, ou por quem conheceu os que viveram nesta
condi¢do; e os que, nascidos, ja se viram na condicao de gente da reserva, além de nesse

processo estarem inseridos elementos cristaos.
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O indio Patax6 Hahahai ¢ essencialmente um indio fruto dessa irreversibilidade do contato
(OLIVEIRA, R. 1976), e que ainda nessa condi¢do, como outros povos, assume-se na sua
identidade especifica- tem suas caracteristicas existencidlias'® que o sinalizam etnicamente

diferente, que o sinalizam etnicamente singular.

Segundo pode-se constatar, o atual ser Patax6 Hahahai é uma ponte'”’ entre a gente
da mata, tradicional, e a gente cabocla saida da mata para a cidade ou para as suas
imediag¢des; ele insiste na manutencdo do seu status de indio da aldeia, vivendo na aldeia.
Reforca-se a condi¢do deste ser, indio da aldeia, no pensamento exposto: “Ser Pataxo...¢
viver ca na aldeia, pescar, trabalhar na roca, na casa de farinha, colher manga, jaca...dancar

o Toré”!®

Sendo indio da aldeia, nao figura apenas na idéia de preservagdo, mas de
constru¢do de identidade, o que transpde a imagem de gente da reserva. Nesta ultima a
idéia ¢ de preservacdo enquanto isolamento, ¢ de resgate do passado. Por ser indio da

aldeia, o Pataxo faz-se elo entre o passado e o presente, portanto, faz-se ponte.

A id¢ia de ponte ¢ devido o fato de que este ser representa-se como elo, sendo transicao
entre dois perfis Pataxé Hahahai no seu cotidiano vivenciado na aldeia, e que eles mesmos

i . o 159
classificam em: os conservadores, ou tradicionais; e os modernos, ou progressistas - .
Porém todos se autodenominam Patax6 Hahahai por trazerem em si a fusdo que originou o
Patax6 Hahahai ndo nos moldes tradicionais de gente da mata, mas a partir da dinamica de
transformacdo em gente da reserva, como um processo de renovacdo que consiste na

necessidade em reformular signos, difundidos através da educacdo num processo de

expansao social e de multiplas logicas do conhecimento (BERND ; DE GRANDIS, 1995).

A fusdo de que tratamos ¢é elemento comprobatério da dinamica e da articulagdo intertribal,
da cultura de contato, onde os grupos se encontram mesclados- Baena, Borun, Kamaka-

Mongoyd, Kiriri-Sapuyd, Patax6 e Tupinikim. Assim como sofreram o “recondicionamento

1% Termo utilizado com base na leitura de Martin Heidegger.
157 Termo utilizado tomado de Nietzsche em “Assim Falou Zaratustra”.
158 . I3 2

Vide “Desenho 4”.

'3 Termos encontrados em Coroa Vermelha, Nova Vida e Pau Brasil (Caramuru-Paraguagu).
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étnico-social”, eles recondicionam o ethos, sem no entanto deixarem de ser eles mesmos,
sem perderem a esséncia de serem indios Pataxo Hahahai. O indio Pataxé Hahahai atual

tem sua “esséncia” recriada historicamente no contato interétnico.

Para discorrermos sobre esta fusdo obrigatoriamente nos valemos do conceito de etnia, ¢
ndo o de ra¢a (LEIRIS, 1970)’”. Etnia, oriunda da palavra grega que significa povo
(LABURTHE-TOLRA ; WARNIER, 1997), conceitua-se como grupo humano- neste caso
grupo étnico- que se identifica e ¢ identificado por apresentar uma dada referéncia cultural
em comum, por compartilhar do mesmo universo simbdlico e valorativo, portanto inserida

num processo historico-social.

Este grupo étnico Pataxd Hahahai é fruto da agdo de seus componentes culturais internos
recriados a partir da condi¢do de cultura de contato, e também dos componentes culturais
que outrora se identificavam como pertencentes a outras comunidades indigenas, e até
nacionais brasileiras, e que fundiram-se mantendo a identidade de uma etnia sobre as
demais, e como processo de resisténcia a colonizagdo imposta, os grupos indigenas se

organizaram em face a adversidade.

Alteraram-se as relagdes dos povos locais através de mudangas ecologico-bidticas
(CHASE-SARDI, 1988), gerando impacto ecologico, biotico, e tecnologico-cultural. Tais
variagoes alteram as relacdes do Homem com o meio e entre si, com os outros homens,
gerando outros valores, alterando e recriando tradigdes. A isso chamamos transfiguragdo
¢tnica. Havendo transfiguragdo étnica, a formagdo da pessoa esta intimamente

comprometida como referéncia identitaria do grupo.

Nesse processo a educagdo se faz por duas vertentes, a comunitaria € a para o indigena: a
primeira tentando adaptar e mesclar tradigdes, experiéncias, onde a pessoa ¢ educada
através da imitacdo, da troca de experiéncia, da partilha, o que passou a ser feito com base

em folkways e mores diferentes, mas que passaram a se constituir num so, fundidos em

10 Raga difere da cultura, da lingua e da religido, é um dado restritamente biologico, e desconsidera-se o
processo histérico € o aspecto de trocas simbolicas, ou o que poderiamos chamar de economia de bens
simbolicos. (LEIRIS,1970).
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Patax6 Hahahai; a segunda, para o indigena, construida na imposi¢ao, na negacio da sua

identidade étnica, na transformagao da sua identidade de indio para brasileiro comum.

Ainda que se tenham verificado transferéncias das populagdes nativas de seus territorios
originais e tais popula¢des tenham efetivado suas aliangas como condi¢do para que se
mantivessem vivas, de alguma forma os indios encontraram um mecanismo para preservar
suas diversas culturas. No entanto a convivéncia com a crescente sociedade brasileirae o
proprio contato intercultural dos grupos indigenas, fizeram com que os grupos se
adaptassem a essa ‘nova’ dindmica, produzindo ndo mais a mesma pessoa que reside ainda
na memoria dos mais velhos, e que € transmitida como identidade daqueles que viveram a

condicdo de gente da mata.

O processo historico no qual os Patax6 Hahahai estao inseridos tem demandado, para a sua
sobrevivéncia, que a identidade do grupo seja refeita por conta da dinamica inerente a sua
trajetoria histérica. Tal identidade, que existe e ¢ existencialmente aprimorada, conforme
Oliveira (1976, p.43-44) ¢ um fendmeno que emerge da dialética entre individuo e

sociedade. Sendo formada por processos sociais, uma vez cristalizada ¢ mantida,

modificada ou, mesmo, remodelada pelas relagdes sociais.

A dinamica de desmantelamento das aldeias e de expropriagdo das terras indigenas, que
vem ocorrendo no Brasil desde que as primeiras levas de colonizadores aqui chegaram,
criou outra nova dinamica vivenciada pelas comunidades indigenas. Afirma Dantas (1993,
p.14), que para se livrarem da vizinhanga indigena e poderem se apossar das suas terras,
grandes proprietarios, que dispunham também de poder politico, tentaram extinguir
aldeamentos, transferindo os indios para outras localidades; assomou-se a tal ocorréncia, a

determinagdo da Lei de Terras de 1850 em se extinguir aldeamentos dos indios misturados.

As transferéncias tinham como justificativa: educa-los [aos indios]; remové-los, ou
dispersa-los; e refor¢ava-se o fato que nalgumas localidades os levantamentos censitarios ja
ndo faziam mengdo a existéncia de indios, aparecendo uma 'nova' categoria imposta aos

habitantes da aldeia, o caboclo.
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A mesticagem continuava a ser incentivada como parte da politica de integracdo, o que para
as populagdes indigenas era um contra senso, pois ainda que muita gente fosse expulsa das
suas terras, significativa parcela das comunidades indigenas persistia nas imediagdes das
aldeias, e recorrendo as autoridades- inclusive Governo Central- no sentido de terem suas
terras devolvidas (DANTAS, 1993, p.14-15). Temos ai o didlogo entre duas praticas
majoritarias na Aldeia, a para o indigena e a comunitaria, a primeira através da politica de
integracdo, € a comunitaria enquanto resisténcia. Note-se que a condicdo de ser persona
Pataxo Hahahai esta intimamente ligada a sua sobrevivéncia material e cultural em meio

ao processo de integragdo imposto pela sociedade dominante.

Decorrente do fato de as comunidades permanecerem na area circunvizinha a aldeia,
percebemos que a sociedade nacional e sua pratica educacional dirigida as aldeias
indigenas, “apesar de debilitar as manifestagdes ideoldgicas e culturais do indigena, ndo
podem impedir que o indio tenha uma consciéncia que permita ter resisténcia”

(HERNANDEZ, 1981, p.31-32).

Atentamos para o fato de que, historicamente, os grupos indigenas sempre tentaram
estabelecer um nivel de sobrevivéncia fisica e cultural que mantivesse seus lagos
identitarios, estes produzidos no didlogo entre a educag¢do comunitaria indigena e o
processo de aculturacdo for¢ada (SOUZA, 1990, p.29), promovido pela educagdo para o

indigena.

Em Nova Vida, a constru¢do da pessoa se faz a partir da (re)construgdo do espago
fisico/espaco social iniciado quando da chegada do grupo ao local, e da sua necessidade em
sobreviver e, portanto, em reconstruir a sua cultura naquele local até entdo desconhecido e
sem experiéncias vivenciadas pelo grupo. A pessoa Pataxo situava-se em terras estranhas,
quando da chegada em Nova Vida, cabia tornar a terra um territorio de identidade com a

pessoa.

O espaco onde ocorrem as relagcdes sociais passa a ter o valor atribuido ao territorio
estruturado socialmente, este espaco social reificado nas relagdes didrias, € na manutencao

da memoria, e que € tornado elemento do ethos vivenciado a cada dia.
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Percebe-se a tendéncia em preservar o que € o como, segundo afirmam os proprios indios:

“nossos pais aprenderam o seu papel”’,mas também onde tem-se que adaptar as novas

contingéncias da vida, cuidando das plantagdes de café, pupunha e abacaxi, por exemplo.

A construgdo da realidade ¢ um processo fundamentalmente social: sdao comunidades
humanas que produzem o conhecimento de que necessitam, distribuem-no entre os seus
membros e, assim, edificam a sua realidade (DUARTE JUNIOR, 1986, p.36) num processo
continuo de adaptagdo ao meio e de adaptar o meio a sobrevivéncia do grupo. A estrutura
social ¢ basicamente construida sobre a gama de conhecimentos de que se dispde
socialmente, entendendo-se conhecimento ai ndo apenas no seu sentido ‘tedrico’, mas
também ‘pratico’ onde a distribuicio do conhecimento ¢ também a distribuicdo do

trabalho” (DUARTE JUNIOR, 1986, p.36-37).

Observamos que a distribuicdo de tarefas dentre os habitantes de Nova Vida ocorre
conforme as necessidades do grupo, e também, pelas aptiddes que o grupo atribui a tais
pessoas, ou mesmo a medida que cada pessoa se insere no processo de divisao social do
trabalho seguindo a educag¢do comunitaria. Ao perguntarmos se havia restrigdo sobre os

locais onde trabalhar, nos foi informado que:

ndo se proibe que trabalhe fora da Aldeia, ndo... pois € necessario
sustentar a familia, o povo da Aldeia... e isso se faz com trabalho, mas se
¢ pra ir viver 14 fora, a gente prefere ficar aqui...pra ser pobre, ¢ melhor
aqui, [do] que miseravel 14 fora... aqui a gente se ajuda... qualquer
precisdo o povo se junta e ajuda.

Esta estrutura social esta assentada no cotidiano das pessoas sobre o processo denominado
tipificagdo, processo este que impde padrdes de interagdo entre individuos, suas regras de

conduta.

O homem produz a realidade e com isso se produz a si mesmo (BERGER ; LUCKMANN,
1985, p. 229), ¢ ¢ ai que as relagdes de produgdo da pessoa em Nova Vida evidenciam a
articulacdo interétnica, e a irreversabilidade do contato, para onde confluem os modelos

educacionais que inculcam processos culturais diversos.
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Tal estrutura se apresenta a nds sempre como uma coisa objetiva: a persona nasce inserida
nessa dinamica, afinal, estava ai antes de nascermos e continuara depois de nossa morte
(DUARTE JUNIOR, 1986). Noutras palavras, como salientam Berger e Luckmann (1985,
p.228), as sociedades tém historias no curso das quais emergem particulares identidades, e
estas historias sdo feitas por homens de identidades especificas. A pessoa Pataxé Hahahai
identifica-se com o Toré, e ao observarmos alguns canticos em destaque neste trabalho, esta

identidade especifica assenta-se na contradigdo e na afirmacao dos seus elementos culturais.

A identidade emerge na e da historicidade do grupo, dai sua especificidade'® pois esta
intimamente vinculada (SILVA, T. 2000, p.14) as condicdes e contradigdes sociais e
materiais do grupo, ao seu simbolico, seus sistemas de classificagdo das coisas, e seu
processo historico unico. Auto-afirma-se Pataxé Hahahai e identifica-se na jungdo de
elementos contraditorios, conforme se vé€ no Toré, que, segundo dizem: “o Toré é a
madeira de lei da nossa tradi¢do”; e o Toré congrega elementos cristdos e elementos

indigenas imemoriais, além de fundi-los.

A identidade indigena, sua persona, ¢ elemento basilar e manifesto da propria trajetoria de
construgdo da etnicidade (OLIVEIRA, R. 1976, p. 88-106) do grupo ao qual o sujeito esta
inserido, que ¢ um meio de organizar o sentido da acdo social, portanto, depende
fortemente do contexto em que a acdo social tem lugar e que se define pelos seus agentes
em interagdo. E esse o marco que faz com que o individuo seja uma persona sintese dos
processos educacionais vivenciados na sua comunidade, logo o ser Patax6 Hahahai ¢ uma

sintese dos processos também vividos na sua Aldeia.

Para cada modelo educacional objetiva-se um produto através de uma intengdo que

historicamente se evidencia:

Educacgado para o indigena- o indio assimilado;

161 3 ~ [ ’ . .
% Berger afirma que “ a sedimentagiio intersubjetiva s6 pode ser verdadeiramente chamada social quando se

objetivou em um sistema de sinais desta ou daquela espécie, isto ¢, quando surge a possibilidade de repetir-se
a objetivagio das experi~encias compartilhadas. S6 entdo provavelmente estas experiéncias serdo transmitidas
de uma geracdo a seguinte e de uma coletividade a outra”. BERGER, Peter L. LUCKMANN, Thomas. 4
construcdo social da realidad: tratado de sociologia do conhecimento. Petropolis, RJ : Vozes, 1985. :96
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Educagdao comunitaria indigena- tradicionalmente ¢ o indio representante do ethos
tribal, porém hoje destaca-se a necessidade que esta pessoa dialogue o seu ethos com o

mundo exterior ao do seu grupo.

Educagdo escolar indigena- o indio articulando o ethos tribal e as necessidades do
mundo contemporaneo num processo de autodeterminagdo cultural, de afirmagdo da sua

identidade inserida no contexto atual.

A conduta educacional para o indigena, a mais difundida no territério nacional, pouco trata
do respeito a diferenca, da heterofilia. O que se produz ¢ uma estratégia de negagdo do
outro pelo siléncio, pela sua omissdo, ou pela eliminagdo, ou sua assimilacdo, ou
comparando-o negativamente a um outro grupo referencial. Neste modelo ndo se busca
sendo assimilar o indio, ndo sendo ele colocado como indio sujeito do processo historico,
mas uma personagem passivamente moldavel, e isso pode ser comprovado tomando como

base os planos de aula e a apropriacao sobre o livro didatico executada em sala de aula.

Omite-se a pluralidade, e desse modo omite-se também a historicidade das diferentes
nacdes indigenas, compactando-as como se fossem uma coisa s6, homogeneizando a
pluralidade, com idéias genéricas, € mesmo negando sua participagdo e seus movimentos

sociais no construto do pais.

Afirma Bernd (1994) que “deixar de registrar os feitos de uma comunidade ¢ relegé-la ao
esquecimento. O que ndo ¢ evocado deixa de existir. Assim, a escrita da historia ¢ feita,
como sabemos, pelos vencedores, que passam a deter o controle da enunciagdo, elidindo
(isto ¢, deixando cuidadosamente de mencionar) tudo o que poderia engrandecer o
vencido”. A pessoa indigena ¢ sutilmente omitida no processo histoérico nacional, e tem-se
levado historicamente esta omissao as sociedades indigenas partindo de um principio que ¢
a crenga de que indios ndo tém historia, como condi¢do do seu adestramento

integracionista.

Tal omissdo pode ser observada tanto no trato cotidiano através dos planos de aula, do

trabalho desenvolvido com os livros-textos e da propria pratica pedagogica. Frise-se
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inclusive que ndo houve consenso das praticas pedagdgicas neste modelo. Enquanto uma
docente omitia a realidade indigena nacional ou mesmo local, o outro docente trabalhava
tragos culturais indigenas, porém com base em outra cultura, que, embora indigena, sem
proximidade étnica com a local, num processo de modelamento do indio assimilado, ou

tornado outro sem se promover emancipagao nem alteridade.

Os contetdos aplicados na Escola Indigena em Nova Vida t€ém tido como base a idéia de
disciplinar escolarmente os indios, legitimando a memoria historica desejavel, o que ¢
externo, distanciando seus sujeitos da condicao de agentes ativos da sua propria realidade e
trajetoria historicas, e afirmando-os como agentes passivos. Conforme segue-se a partir de
uma apreensdo da composi¢do genérica do plano de aula- ja observado mais

detalhadamente no Capitulo III:

Os objetivos que compdem os planos sdao pensados como atividade do professor, e ndo
de um processo de aprendizagem, ou da interagdo professor-aluno-conhecimento. Nos

quais os alunos sio meramente agentes da passiva, tabula rasa;

Os conteudos sao dispostos para facilitar o trabalho docente, ao controle da classe, e a
garantia de uma sala em funcionamento, através deles se determina o que os alunos devem

aprender, contudo ndo se tomam os conteudos como referéncia para somar-se ao

conhecimento dos alunos.

Como estratégia, ndo se observam ai as acdes como servindo de base e os conteudos

como sustentagdo, ou a interface agdes-contetidos.

A avaliagdo ¢ apenas em relagdo aos alunos, no sentido da prova padronizada de
carater quantitativo e estanque - a nota - ¢ uma medida que se pretende exata, e deve-se

destacar, de pouca valia ao grupo indigena local.

Segundo os moradores da Aldeia, e frise-se que diversos depoentes foram enfaticos: “ainda

nio se viu um indio daqui € ir para a escola e virar gente importante, um médico, um

professor, um advogado. Quando estd querendo estudar, para, tem que ficar aqui, ndo se

aprende nada, ¢ nenhum professor quer vir pra ca” . A escola, assim conduzida, ndo tem

250



tido o sentido de emancipa¢ao do indio, mas apenas para ele aprender o portugués,

trabalhar na roga.

Destacamos também que a frase: “nenhum professor que vir prd c4” foi referendada por

todos os professores atuantes na Escola durante a pesquisa, informagdo também fornecida
pelo Senhor Carlito, e semelhantemente por Auai, Dona Marilena, Deusdete, Dona Rosa,
Dona Santa. Reforga-se a idéia de baixa qualidade do ensino escolar aliado ao processo de
exclusdo social nutrido pela desmotivagdo em alguém querer ir trabalhar na Aldeia; ao

passo que aos indios nao se proibe ir a escola na cidade, mas se ndo se viabiliza sua ida.

As praticas educacionais no modelo para o indigena tém colocado os indios numa situacao
hibrida, ou tém reforcado esta situag@o, através nao so da integracao forcada historicamente
ao ter posto diversos povos reduzidos a um s territorio e que tinham que sobreviver fisica

e culturalmente na convivéncia diaria.

Este processo de sobrevivéncia étnica, ¢ também de trocas simbolicas. Esta economia de
bens simbolicos gerou a mescla como fundamento da identidade do grupo Pataxé Hahahai.
A dissidéncia no grupo gerando a Aldeia de Nova Vida ocorrida na década de 1980 veio
reforgar esse hibridismo quando o grupo teve que construir a Aldeia conforme os modelos

ainda vivos na memoria, € o que o ambiente fisico local lhe permitia empreender.

A manutencdo deste modelo, sua operacionaliza¢do, podem repercutir no ocaso da cultura
local, e no ocaso do homem representante desta cultura, onde seus valores identitarios
deixam historica e gradativamente de servir ao tempo presente, pois ja nao se pode
sobreviver e reproduzir-se culturalmente mantendo a velha tradicdo de caca, coleta e
agricultura incipiente conforme fora feito no tempo da memoria ainda contada. Nao podem
voltar a ser o que seus antepassados foram, e ndo se estd inserido na condi¢do de ser

brasileiro sendo sob tutela, e deve sobreviver em meio a dindmica da sociedade envolvente.

A pratica escolar em Nova Vida tem sido executada através da quase auséncia de didlogo
entre professores e alunos. Basicamente o que se tem sao pedidos de siléncio, e avisos de
que se eles nao aprendessem eles ndo iriam nunca melhorar de vida, ndo iriam evoluir, nem

preservar o que ¢ deles, conforme ja verificado anteriormente neste trabalho. “Melhorar de
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vida”, de acordo ao que foi afirmado pela professora regente, significa: “ter um emprego, e

nao para ficar limitado ali onde nada acontece”.

Os alunos nao se t€ém apropriado da escola, nem se apresentado motivados a permanecerem
na sala de aula, nem para realizarem as atividades escolares, destacando o fato de
desconhecerem qualquer valor no que estavam fazendo. Nesta pratica educacional
homogeinizadora, eliminam-se as diferencas culturais, legitimando e justificando, pela

baixa qualidade da produc¢ao escolar, a omissao da identidade cultural.

Compete a Escola, criar habito este contribui também para fazer o habitat através dos
costumes sociais mais ou menos adequados que ele estimula a fazer (BOURDIEU,
1997:165), corrigindo aos poucos as posturas, enformando'®*;. Em resumo expulsa-se o
indio, a persona indigena e lhe da a fisionomia que se espera de um soldado do exército de
reserva, ¢ para a sociedade envolvente local a cultura indigena ndo se faz localmente

necessaria.

Através deste modo de ser, habitus, que se reproduz neste contexto, e que responde ao
condicionamento, a pessoa torna-se, entdo, habil para os padrdes sociais que se quer
imprimir num processo de producdo da exclusdo, da inferiorizagdo do outro, ou da sua

negagdo. Aqui o outro € a persona indigena.

Tem-se confirmado um modelo de educacdo- para o indigena- como anulando seu
referencial cultural. Este modelo ocorre pela imposicao de valores alheios a comunidade,
anulando o significado de agdes proprias da comunidade, e agdes dos alunos na sala de
aula, pois o espaco escolar ai se apresenta como um corpo estranho e de valores nem

sempre dotados de clareza ou significado para os usuarios.

O modelo de educagcdo para o indigena ¢ a valorizagdo do ‘maestro gendarme’ em
oposicao ao ‘maestro pueblo’, nas palavras de Nildecoff (1988). O professor assume a
pratica soldadesca de manutengdo da suposta ordem pelo cumprimento de tarefas apenas
por rotina, sem, no entanto, ele, em sendo a unica autoridade que ele reconhece, ter de se

submeter as ordens em face do grupo onde ele domina- ¢ o exercicio da heteronomia.

%> No sentido de por numa forma, enquadrar, modelar.
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Do que observamos na escola em Nova Vida, os planos de aula sdo produzidos com a meta
de serem plenamente reproduzidos nas aulas, contudo a pratica cotidiana revela que os
planos sdo significativamente diferentes das aulas; a autoridade do professor se da com
supremacia sobre o desinteresse ¢ a passividade dos alunos, ou porque ndo ha valor
significativo daquilo que estd sendo estudado, ou porque a escola ainda ¢ algo que nessa

pratica se faz artificial, de funcdo social alheia aos valores que identificam o grupo.

O desinteresse e a passividade aparente dos alunos demonstram o pouco significado que
esta pratica educacional representa. Para eles ndo ha diferenca entre passar ou perder de
ano, estar nessa ou naquela série, o que vale mesmo ¢ ir a escola, como afirmou um dos
alunos- de acordo com os demais: “¢ bom ir pra escola, a gente fica 14 fazendo aqueles

negocios”.

Afirma-se desinteresse, pois os alunos ndo se preocupam sobre o que estd sendo dado na
escola, pois a escola para eles ¢ apenas um outro meio de estarem juntos. E ao estarem fora
do espago escolar, eles ndo realizam atividades escolares. Nao se cobra que os alunos fagam

atividades de um dia para o outro, as atividades escolares sdo estanques em si mesmas.

A passividade aparente dos alunos se da devido ao fato de que eles sdo, também
aparentemente, apenas agentes receptivos, sem necessariamente estarem preocupados com
o processo de ensino, aparentemente aceitando tudo que o docente ministra nas aulas, o que
comprovamos, ainda no Capitulo III, nos exemplos dos comentarios dos alunos em reagao
ao contetdo ministrado, e a ter na aula e no livro o sentido de estar ali apenas para

responder o que se pedia. Selecionamos, a titulo de ilustra¢do, algumas falas:

“Eh, a gente s6 comega a andar com um ano, professora?”’

“O que ¢ jardim de infancia?...a gente ndo disso aqui nao.”

“Piscina ¢ isso?...a gente nada na represa, s6 que la tem mugu.”

“Pré-escola, a gente ndo fez isso ndo, a gente nunca recebeu esse papel nao[ em

referéncia ao diploma da alfabetiza¢do].”
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“Esse povo pensa que a gente, indio, ¢ tudo doente, triste, traz eles pra ver que a gente ¢

pobre, mas também da risada.”

“O professora, s6 fica triste € doente quem ¢ pobre, ¢? Hummm (o aluno fazia caretas e
sorria com os demais)...” “eu, heim, parece que velho ndo faz nada, se fosse indio

trabalhava...”

Observa-se também que o corpo docente estd comprometido apenas em dar a aula, em
cumprir o plano, cronograma, conteudo. Nao se percebe nesse compromisso a preocupagao
em auxiliar a aprendizagem dos alunos, ou em criar valor significativo dessa aprendizagem
entre os mesmos. Esse modelo educacional funciona como algo imposto, sem relagdes de

pertenga a realidade dos alunos, ao passo que a docéncia se caracteriza pelo ausentismo.

A funcao social da educagdo para o indigena esta referendada na dinamica historica que
integra o indio a sociedade nacional. Ela aflui, influi e conflui na difusdo cultural que
quebra o vinculo da ‘mascara cultural’ que identifica a persona indigena localmente. O que
se faz com a educacgdo para o indigena ¢ manipular essa pessoa- o ser-al indigena- para

satisfazer a uma gama de interesses que nao sao os do seu grupo.

As comunidades indigenas, culturalmente habituadas a lida coletiva, tém que ceder a uma
gama de pressdes onde o individual se sobrepde ao coletivo. Onde, quebrado o vinculo
tradicional e identitario, tem-se 0 homem como agente que migra a outra sociedade, mas

ndo absorve essa sociedade, nem ¢ absorvido por ela.

Parte-se de uma sociedade onde vinculos étnicos sdo tornados familiares, ndo no sentido de
sociedade de linhagem, mas no sentido de familias isoladas tendo como referéncia o acesso
a sociedade nacional brasileira. Nao estamos falando disso numa visdo de emigrar, de sair
do grupo, até pela sua caracteristica endogamica, mas no sentido de incorporar referéncias e

atitudes da sociedade circundante, envolvente.

A atitude que passa a ser reproduzida tem na escola, através do seu ensino formal, a
construgdo do ‘homem isolado’, vista, ai, como atitude de mudanca da condi¢do de indio

para a de um cidadao brasileiro, e como constru¢ao de progresso por se considerar que o
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homem tem seu desenvolvimento encaminhado pela escola, e inserido no mundo da

civilizagao.

Nao se leva em conta a alteridade, leva-se sim a assimilagdo, eliminando as diferencas, num
processo de interpenetragdo e fusdo das culturas, ndo com a aceitacdo do outro, do indio,

mas com a sua superag:ﬁo.

Na pratica € como se os alunos tivessem a compreensdo do conteudo programatico e das
suas estratégias, e apreendessem seu significado tanto para a educagdo escolar quanto para
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a construcao de si mesmo como homem . A estratégia da pratica escolar nao privilegia o

dialogo, porém o monologo, € o isolamento fruto deste (ainda) processo de colonizagao.

Nos processos de colonizagao, segundo Bernd (1994,p 22) colonizador quer impor suas
tradicdes, sua lingua, sua cultura, e até sua religido e seu modo de ver o mundo; isso
determina no colonizado a perda de elementos de sua cultura de origem, pois em muitos

casos ele ¢ obrigado pela forca a aderir aos valores culturais do colonizador.

A sociedade envolvente pensa um outro indio que ndo necessariamente o indio real, vivo,
da aldeia; ¢ o indio apresentado no livro divulgado pela colonizagdo que ainda persiste, €
que auxilia na construgdo da imagem falseada ou negativamente preconcebida do indigena.
E esta construgdo ocorre tanto na sociedade circundante as indigenas, como ¢ reforgada

internamente no grupo indigena.

Embora no Brasil j& viessem ocorrendo experiéncias de educagdo escolar indigena nas
duas ultimas décadas do século XX, com elementos de heterofilia, porém sabemos que este
processo nao esta assegurado sob a direcdo das comunidades indigenas em nivel nacional,
sendo alguns hiatos bastantes significativos- a exemplo do que ocorre em alguns grupos no

Acre, em Santa Catarina, Minas Gerais, dentre outros Estados.

Na Bahia, e especificamente no sul da Bahia- que destaco por compor a regido de Camamu-
, 0s indios (ainda) ndo se apropriaram como sujeitos do seu modelo escolar. Temos, no

modelo oficial, as posturas da tutela e da omissao referentes aos povos indigenas.

1% Reafirmo aqui o sentido de género.
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A primeira ¢ representada pela postura oficial da FUNAI, e por omissdo tem-se
majoritariamente a postura da sociedade civil e do proprio Estado. Tal fato pode ser
traduzido nas palavras de Bernd (1994): “finge-se esquecer de convocar o outro a
participar”. Para este outro o que fica € a suposta necessidade de superar as diferengas e

inseri-lo na sociedade macro nacional.

No caso brasileiro merece destaque a chamada mixofilia incondicional a que os indios
estariam submetidos, € que assume uma postura oposta a anterior. Segundo Bernd (1994,
p.28-29), o que se faz ¢ uma “apologia incondicional a mistura de ragas, vendo-se ai
resultados positivos, evolutivos, civilizatérios”. A identidade indigena estaria, entdo,
condenada a se diluir nesse mosaico de democracia racial promovida pela politica de
integragdo nacional e desta forma costuma-se referir ao indio num passado onde ele perdeu
. 1164 .., . . .. L.
sua pureza racial ”", e hoje ja deveria estar misturado, miscigenado, como sdi crer que todo

brasileiro é fruto da mistura das racas.

Historicamente o ‘outro’ sempre fora visto como inimigo, o que, baseado em Bernd (1994),
chamamos de racismo primario, onde o ‘outro’ € o diferente, desigual, estranho, no sentido
de obstaculo, ser de qualidade inferior. Tal forma de racismo, evoluindo, chega ao racismo
secundario, que pode ser a xenofobia, ou a heterofobia; a primeira, numa aversao ao
estrangeiro, ¢ a segunda, num processo de aversao ao outro, ao diferente. Educacional e
historicamente, esse outro- o indio- estd inserido no jogo de interesses de poder nos dois
polos opostos que sdo: a educagdo para o indigena, com seu produto ideal assimilado, nao
apenas com a omissao da historia e culturas indigenas, mas produzindo um estilo de pessoa
para atender as exigéncias e necessidades da sociedade circundante; e a educag¢do
comunitaria indigena com seu ideal do indio representante genuino do ethos tribal,
produzindo a pessoa através do valor do exemplo, do valor da agdo, do aprender fazendo,

do compartilhar os valores que lhe servem de sustentagdo e referéncia.

Tem-se na educag¢do para o indigena, como marco histdorico, desde a proposta do SPI de

enquadrar as comunidades indigenas no sistema de producdo econdmica vigente na regiao

164 ey . . . .. N . .
8 Utilizo este termo por ser freqiiente tanto nas cidades circunvizinhas & aldeia, como por Ter ouvido tal

frase de trabalhadores em educacdo no municipio de Camamu.
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sul da Bahia, introduzindo a modernizagdo das técnicas de trabalho agricola e a aceleracao
do progresso em areas de recente conquista € ocupagdo econdmica pela sociedade
hegemonica. Que de inicio teve o proposito de ensinar as criangas apenas o portugués sem
sotaque, transmitir no¢des de higiene, introduzir técnicas artesanais simples e praticas. Com
a criacao da FUNALI, tem-se que deve “promover a educagdo de base apropriada do indio

visando a sua progressiva integracdo na sociedade nacional”. Posteriormente tem-se, com

o Estatuto do Indio que a “educagdo do indio serad orientada para a integracio na

comunhdo nacional mediante processo de gradativa compreensdo dos problemas gerais e

valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento de suas aptidoes individuais™.

A educagdo comunitaria indigena, por sua vez tem como suporte a idéia de que educacao ¢

construida através da comunidade educativa, portanto, que aprende-se na convivéncia

social, onde o crescimento ¢ guiado pelas atividades de socializacdo das criangas no grupo-
acompanhando os pais, os mais velhos, auxiliando no convivio doméstico e comunitario.
Tal educagdo ¢ o modelo de resisténcia indigena a assimilagdo forgada pela sociedade

nacional.

A aversdo ao outro vem sendo trabalhada na propria delimitacdo das fronteiras territoriais,
e mesmo interpessoais, negando-se a ele o direito a sua identidade propria, ou omitindo ser
ele agente historico. Para o indio o outro compde-se dos demais grupos indigenas, e soma-
se também o nao-indio, ou o branco, como vulgarmente se diz; aos primeiros tem-se
trabalhado mais a heterofilia, porém no relacionamento com os ditos brancos produz-se
bem mais a aversdo, heterofobia, confrontando quotidianamente o indio do passado com a

condi¢do de ser indio no presente, como resultante de um desequilibrio branco.

A aversao a diferenca ndo se faz s6 no ambito da violéncia fisica, policial, politica- nas
quais os indios sofrem coercao sistémica ou difusa, ainda que ndo oficial, formal, pois esta

ultima tem por si s6 o rigor da lei, do decreto. Ocorre um processo de rejeicao verbal com

(13

hostilidade manifestada pela injiria ou por brincadeiras, piadas, desconsideracdes: “ndo

. N ~ 165
adianta, eles ndo aprendem, ndo fazem nada, esses custam a aprender” ™.

1% Comentario feito pelo professor ndo-indigena na Aldeia Nova Vida.
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As coergdes emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e sdo, assim,
mais o produto da marcagdo da diferenca e da exclusdo do que o signo de uma unidade
idéntica, naturalmente constituida, de uma “identidade” em seu significado tradicional- isto
¢, uma mesmidade que tudo inclui, uma identidade sem costuras, inteiriga, sem

diferenciacgdo interna (HALL, 2000, p. 109).

Os indios, por sua vez, tomando-se como referéncia a oposicao “indio-aldeia-bom (bay)” e

o “branco-cidade-ruim” promovem o discurso da aversio'®

contrarios aqueles que lhes
fizeram espoliados das suas riquezas materiais e espirituais; e por fim civilizados- como
condicdo maxima da perda do seu ethos. Com pesar um indio mencionou: “Pessoas branco

ja sivilisaros os Indios.”

Nio se pode acusar essa omissdo de genocidio'®’ pois implicaria em assassinato ou adogio
de medidas que impegam nascimentos no seio do grupo, que eliminem a existéncia do
grupo. O genocidio que se faz € cultural portanto etnocidio, impede-se o nascimento da
persona, matando a cultura, as mentes humanas, visto que promove a transfiguragdo

étnica.

A transfiguracdo étnica promove-se majoritariamente na educagdo para o indigena, pois €
esse modelo que se propde integrar o indio a sociedade nacional, o que implica
“aculturagcdo”; logo a persona que emerge dessas, ou nessas condigdes, € uma persona
alienada'®, alheia a0 mundo a sua volta e as suas obriga¢des para com o mundo. Tem-se ai
uma identidade de memoria étnica bastante fragmentaria e que se localiza com dificuldade

na trajetoria — tempo/ espacgo- da historicidade do grupo.

O indio integrado resulta no mesmo descrito por Galvao (1960, p.39): “como integrada no

meio regional, registrando-se consideravel mesclagem, e perda dos elementos culturais

1% Oportuno lembrar a condigdo de Tapuya- o outro, o estrangeiro, o forasteiro- dos povos da familia Tupi-
Guarani, termo usado para caracterizar os demais grupos indigenas, portanto relacional. E marcado pela
exclusdo e pela diferenga.

167 yide ANEXO.

'8 Campos refere-se a “experiéncia escolar afastada do fazer das pessoas” o texto que serviu como
fundamentacdo ainda mimeografado, foi publicado em: CAMPOS (1998).
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tradicionais, inclusive a lingua'®, dados efeitos de aculturagdo a sociedade nacional”.
Confirma-se o projeto educacional para formar recursos humanos utilizdveis na regido,
pessoas que sejam eficientes a0 modelo hegemodnico a partir do aluno meramente copista,

receptor passivo, tal qual mencionado no capitulo referente aos modelos de educacao.

A escola, nesse contexto, funciona como uma espécie de laboratdrio de poder. No uso dos
seus mecanismos de modelamento comportamental, ganha em eficicia e em capacidade de
penetragdo no comportamento dos homens, cabe, entdo, usa-lo para disciplinar outros

homens, os indios.

A palavra disciplinar utilizamos como disciplina mesmo, ndo no sentido de matéria de
estudo escolar. Eis o indio “domesticado” e pronto para produzir nas areas rurais

confundindo-se com o trabalhador rural da sociedade nacional brasileira.

Desta forma, a escola “para o indigena” atua como algo que automatiza, homogeneiza o
homem, passando desde a obrigatoriedade da lingua portuguesa, ainda que a educagdo se
faga bilingiie, ao uso do vestudrio, dos servigos sociais oferecidos através da sociedade

brasileira.

Em oposicdo a esse processo integrador e que visa suprimir diferencas, a escola faz-se
indigena, diferenciada. O que caracteriza esta escola ¢ seu enunciado, seu nome: “Escola
Indigena Caramuru”; compde esta escola o seu corpo de trabalhadores em educagdo e a
comunidade indigena- tendo professores indigenas e indios compondo a sua clientela. Esta
escola faz-se pela diferenca, pois ndo existem em profusdo nas demais escolas baianas

professores e alunos indigenas como referéncia de maioria dos integrantes escolares.

A educagdo escolar indigena, que tem como marco indios a frente do processo, temos
como exemplo uma série de organizacdes e publicacdes indigenas ja veiculadas através do
MEC e de outras organizagdes em articulagdo. Porém ¢ 1til lembrar que nestas articulagdes
tém-se catolicos e protestantes, partidos politicos e outras associagdes junto as comunidades

indigenas, o que nos alerta sobre a indagacdo de quais didlogo e valor estdo sendo

1 Observa-se que em nenhum momento houve idéia ou plano de estudar a Lingua indigena do grupo a partir
do modelo de educacdo para o indigena.
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difundidos escolar e societariamente como referéncia ao mundo do ndo-indio € ao seu

proprio mundo indigena.

Na Babhia ainda ocorre de os indios se organizarem muito na dependéncia de outros setores
da sociedade, tanto o6rgdos oficiais, a exemplo da FUNAI, como outras associa¢des de
carater ndo-governamental. Cabe afirmar que desta forma tal educagao, escolar indigena, se
faz ainda fraca e de articulag@o bastante dependente de setores da sociedade ndo-indigena,
assumindo-se como se fosse um aspecto da educacdo para o indigena, pois ainda que os
indios queiram a escola, ndo estdo articulados nem como comunidade, nem como categoria
de trabalhadores- os professores indigenas-, de modo a gerir seus parametros educacionais-

estrutura, curriculo, equipe docente- sendo em experiéncias restritas a algumas aldeias.

Os professores indigenas locais, que ja estdo culturalmente ligados a escola, por sua vez,
estdo sem articulagdo suficiente, nem interna nem externa para conseguirem dar
continuidade ao processo de educagdo escolar indigena. Internamente pelo fato de que a
educagdo parece ter sido postergada para depois que se tenha garantido a posse da terra,
além de ndo terem um numero significativo de pessoas qualificadas na comunidade que
possam atender satisfatoriamente & demanda por educagdo escolar; externamente porém
enfrentam problemas relativos ao curso de Magistério Indigena, aperfeigoamento de
professores indigenas para o trabalho em educagdo escolar nas aldeias. Cabe lembrar que
noutras sociedades indigenas ja se constroi passo significativo ao se garantir Ensino Médio

nas Aldeias, e acesso ao Ensino Superior.

Algumas das a¢des educativas escolares para indios sdo coordenadas, conforme ja citadas

no Capitulo III, por quem sustenta o seguinte discurso:

“ndo adianta, os indios ndo aprendem...s6 aquelas coisas do jeito deles, mas ndo vamos

exigir que eles aprendam coisa do branco, do nosso mundo.”

Resta, para além desses dois modelos escolares, a educag¢do comunitaria, que tem como
referéncia o ethos tribal, e sua identidade compde-se ndo apenas como referéncia a Aldeia,

que adentra-se na escola, a exemplo das seguintes afirmagdes:
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1-“Agora a gente pode fazer coisas da nossa cultura na escola, mas isso a gente faz todo

dia...ndo na escola, nas coisas da gente, no manguti'"°.”

2- “Na escola ndo ensina nada...a gente quer ver os meninos virando gente importante sim,

ot .  TTXLALA - 171
doutor, mas se ¢ indio, se ¢ Pataxd Hahahai tem que saber das coisas da gente...” " ”

A identidade do grupo estd inserida num complexo sistema étnico que transpde o tragado
territorial da geografia regional brasileira, e ndo se coaduna ao termo convencional da
“nacdo brasileira”, pois compreende outros povos e outros limites e desenhos territoriais,

outros modelos culturais. A fala do Cacique de Nova Vida ilustra esse sentido:

“Olha, eu tenho uma pergunta pra vocés: eu sou brasileiro? Eu sou
baiano? Eu sou indio? Eu sou ¢ Pataxdé Hahahai, porque brasileiro ¢é
diferente, baiano ¢ diferente, e quando se juntam os indios todos, é muito
diferente também, tem gente que ndés nem sabe como conversar...”

Por seu enunciado, ela € uma escola diferenciada, mas ndo a produzem assim, ela continua
. 172 \ \ .. . ~

atrelada a tutela ' da FUNAI ou as ONGs, e as suas conseqiientes articulagdes o que tem

gerado um vicioso processo de educa¢do para o indigena transvestida de escola

diferenciada e de alteridade.

Tais agOes “tutelares” produzem liderangas paralelas e possibilitam jogos de interesse
outros sem necessariamente respeitarem as liderangas locais ou o processo dialdgico

comunitario no seu todo.

Segundo Montero (1996, p.53), tais agdes desencadeiam um processo pedagogico de
producao de “jovens liderangas” que tem um impacto profundo sobre as tradicdes,

desorganizando as ldgicas tradicionais de respeitabilidade e comando. Noutras palavras:

Antigamente tinha era nds, os indios mesmo, ndo tinha lideranca como
agora...antigamente nos era a nossa lideranga, agora ndo, com a chegada
dos brancos, e do pessoal que vem ajudar a nos, ai se criou essas

' Depoimento tomado em conversa com alguns indios na Escola- representantes da comunidade local.

7! Depoimento do Cacique Luis Rodrigues em Nova Vida.

172 . . . g 1, ;. . A
2 Historicamente tem-se produzido a idéia de que “o silvicola é incapaz relativamente a certos atos ¢ a

maneira de os exercer”- Cédigo Civil Brasileiro- Lei n°4121 de 27/08/1962.
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liderangas...¢ bom que ajuda, mas também tem outras pessoas que podem
fazer as coisas...'”

Historicamente ndo se promove a condi¢do de cidadania enquanto emancipagdo, promove-
se a cidadania regulada (SOUZA, M s/d), e que possa atender interesses tanto indigenas,

como aqueles mantenedores das estruturas voltadas a chamada “questdo indigena”.

Oficialmente, percebe-se que, no Brasil, vem-se gerando uma imagem negativa da tutela,
pois a FUNAI tem falhado muitas vezes por omissdo e por atos claramente prejudiciais aos

interesses dos indios, de suas pessoas, de suas comunidades e de sua cultura.

Outro o6rgao oficial, a Secretaria de Educacdo do Estado da Bahia, ndo implementou até o
presente momento uma politica atuante, limitando-se a criacdo do NEI, e ao censo de
Educacgdo Escolar- este com visitas cuja finalidade ¢ constatar se existem indios no local e

as condigoes de vida e de acesso a educagdo escolar.

As ONGs, por sua vez, aparecem mais nas areas chamadas de “zona de conflito de terras”,

0 que ndo caracteriza Camamu, e deixam a area pouco assistida.

Se as sociedades indigenas sdo vistas pela brasileira como devendo ser integradas a esta, ou
adaptadas num modelo de convivio de aceitagdo da diferencga, aceitagdo ao outro,
evidencia-se o procedimento de que ¢ o indigena que deve submeter-se as exigéncias da

sociedade dominante se quiser libertar-se de sua condic¢ao de tutelado.

Fruto de um processo de integracdo, adaptacdo ou de assimilacdo, trata-se, em suma, de
modificar uma comunidade baseada nos costumes e na afeicdo em prol de uma coletividade

nacional, a brasileira.

Cabe lembrar ainda que a maior parte das minorias étnicas do século XIX ao mesmo tempo
que pelejavam pela independéncia, tentaram apaixonadamente ressuscitar suas linguas

nacionais (SARTRE, 1968), vérios grupos indigenas tiveram que abandonar suas linguas

'3 Conversa com Dona Maura Titiah de Caramuru-Paraguagu.
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tradicionais, € hoje diversos tentam recompor seus tragos culturais de tempos s6 vividos na

memoria dos mais velhos, inclusive suas linguas.

O indio pode se utilizar de diferentes materialidades lingiiisticas para veicular um discurso.
E na producdo de um discurso indigena que o indio constréi e revela um ‘modo de ser’
muito particular e especifico, harmoénico e conflitivo, no qual ele se ‘faz indio’, assim como
os judeus se constituem, se mostram, se dizem judeus em portugués, em inglés, em

francés(MAHER, 1998, P.43).

Cada cultura ordenou a seu modo o mundo que a circunscreve e esta ordenagdo da um
sentido cultural a aparente confusio das coisas naturais. E esse processo que consiste em
um sistema (LARAIA, 1997, p.95) que mostra como as relagdes sociais estdo organizadas e
divididas, e que da sentido as praticas ¢ a relagdes sociais, e isso s ¢ vivenciado em Nova

Vida através da educacdo comunitdria.

A cultura, por conseguinte, compreendida enquanto resultado da préxis e do trabalho
humanos em sua relagdo dialética com o mundo. Ela compreende o universo simbolico e
(13 29 . . LS

abrangente” em que os homens atuam e interagem nesse processo dialético em
permanente movimento, criado pelo homem, mas que ao mesmo tempo o cria (LIMA,
1981) e isto ndo esta incorporado pela dindmica escolar, porém na dindmica do terreiro da

Aldeia.

Constitui-se pessoa, num contexto historico prenhe de valores, com formas de ser ou de
comportamentos, onde, por estar em relagdo intra e intersocietal, a sociedade estd em
constante mudanca. Se o processo rompe o suposto equilibrio social, seus valores comegam
a decair e se ndo acompanham o torvelinho histdrico, esgotam-se, por ndo corresponderem
aos “novos anseios” da sociedade. Mas como a sociedade, a cultura, estas ndo morrem, os
“novos valores” comegam a buscar a plenitude e a marcarem o “novo” perfil da pessoa
nesta cultura, nesde grupo. A este contexto chamamos transi¢do, o que se reflete ndo
necessariamente na Escola, mas na educac¢do comunitaria indigena, da qual se extraem o
trabalho, a produ¢do destinada a comunidade e ao mercado externo a esta comunidade, a

conduta no dia-a-dia e mesmo o Toré com seus “novos’ valores.
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Na Aldeia de Nova Vida a pessoa se constitui inicialmente pela bagagem cultural herdada
em Caramuru-Paraguacu, associada ao processo de criacdo do sentido de aldeia que vem
ocorrendo no local desde a chegada das primeiras familias, através das referéncias
T . . -

tradicionais” e daquelas que viriam a ser incorporadas na tradicdo local neste novo
contexto para os Patax6 Hahahai na sua transicdo. Tal criagdo, vivida na educagdo
comunitaria indigena, € que vem compondo a trajetoria deste “novo” grupo, a sua transig¢ao
para Nova Vida e sua atual afirmagdo como ente desta aldeia, mesmo sendo Pataxo

Hahahai.

Toda transicao ¢ mudanca do aparentemente estavel no aparentemente desconhecido. Como
diz Freire, mudanga e estabilidade resultam ambas da a¢do, do trabalho que o homem
exerce sobre o mundo. Como um ser de praxis, o homem, ao responder aos desafios que
partem do mundo, cria seu mundo: o mundo histérico-cultural' ™,

Tendo ocorrido a dissidéncia que veio gerar Nova Vida, este ser Pataxd estd inserido num
outro momento histérico que certamente faz parte da historicidade do grupo de referéncia,
mas se constitui ele mesmo num ser hibrido. O hibrido que se cria e recria na convivéncia
entre diversos elementos culturalmente diferentes utiliza como mecanismo dessa criacao
justamente o processo educacional, seja o formal- através de ritos de passagem, escolares-

ou o informal, na convivéncia cotidiana.

A sua identidade ¢ marcada por meio de simbolos vivenciados pelo grupo, e pelos
elementos que a pessoa usa, pela jungdo de elementos significativos de varios grupos e
apropriados pela pessoa Patax6 Hahahai. Nesta “nova” realidade fruto de contatos com
outros universos simbélicos surgem, conforme salienta Grupioni'”> outras demandas das

quais se busca conhecer o mundo do branco, pois ndo se pode estar alheio a esse “outro”.

A “nova” realidade criada na comunidade indigena de Nova Vida, ¢ um todo estruturado,

que se faz cotidiano, e que ¢ construido quotidianamente, nesta rede de relacoes sociais, a

17 FREIRE (1983) menciona: “dos acontecimentos, de valores, de idéias, de instituigdes. Mundo da
linguagem, dos sinais, dos significados, dos simbolos. Mundo da opinido ¢ mundo do saber. Mundo da
ciéncia, da religido, das artes, mundo das relagdes de produgdo. Mundo finalmente humano.

'3 Entrevista concedida por Luis Donisete Benzi Grupioni ao Jornal do MEC (2000).
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escola, os grupos de trabalho, as relagcdes de parentesco e reciprocidade estdo presentes
como praticas educacionais, porém dentre as executadas e mantidas na Aldeia, apenas a

comunitaria se faz em todos os espacos desta rede de relacoes sociais.

Permite-se abordar a cultura Patax6 Hahahai a partir de mudangas internas e externas, de
alteracdes nos seus antigos padrdes de vida que o fizeram ser indios atuais da dita Regido
Leste brasileira. As contradigdes da heranga constroem-se ¢ constroem esse Ser Pataxd

Hahahai.

O mundo entdo criado congrega as suas contradi¢des de ser, onde a identidade esta
impregnada na manutencao da tradicdo e dimensionada na sua propria construgao a partir
das experiéncias e vivéncias dos sujeitos, passadas e presentes. Diversas falas nos mostram
tal identidade, das quais elencamos algumas, as duas primeiras ja& mencionados

anteriormente e a terceira recolhida junto as “indias velhas” Dona Rosa e Dona Santa:

¢ Na minha Aldeia tem/Beleza sem plantar,/Eu tenho o arco, eu tenho a
flecha,/Tenho a raiz para curar/Viva Jesus, viva Jesus,/Viva Jesus que
nos veio trazer a luz.” ( Canto do Toré)

e Antigamente os meus parentes, avos, e os mais velhos, eles comiam
passaros, peixes, caca, ¢ frutas, raizes, comida do mato mesmo, da
mata... Depois foi que eles aprenderam a comer actlcar e sal, e muitos
morreram.... Também que tiveram que mudar o jeito de morar, deixar
de ser como era... (9)

e Nao foi facil quando a gente chegou aqui, era s6 um mato feio e muita
formiga, rapaz, muita formiga que s6 vendo... mas foi pra ca que a
gente veio, né?...entdo a gente tem que cuidar das coisas, sendo a
gente morre, mas aqui ¢ muito ruim... mas nos tem que viver do jeito
da gente, ndo como era antes (risos) assim ndo da mais... a gente tem
que ser indio Pataxé Hahahai e tem que saber das novidades também,
ouve radio. O indio ndo vive mais s6 na mata, também tem que saber
das coisas da cidade.”

Percebemos que o indio Patax6 Hahahai € uma pessoa que se faz cotidianamente através da
socializagdo, das relagdes ecoldgico-biodticas, e tecnologico-culturais, portanto de bases
geograficas, ecoldgicas, demograficas, tecnologicas, em sistemas de comunicagao,

estruturas sociais e valores, representacoes, ethos (ERNY, 1982, p.126). Tal construto que ¢é
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a pessoa Pataxo Hahahai ¢ produzido mais pela educagcdao comunitaria indigena que pelas
outras praticas educacionais abordadas neste trabalho, frisando-se que ¢ esta que da corpo a
resisténcia cultural e a reproducdo desta pessoa. Cabe salientar pois, que o modelo de
educacgdo para o indigena se for aplicado com fundamento e compromisso consciente pode
interferir nos espagos de produgdo da pessoa indigena condicionando-a num outro perfil,

num outro papel social, ou mesmo anulando-a.

A sua identidade estd na memoria do grupo, num processo de transformagao de gente da
mata em gente da reserva, ou mesmo de se assimilar a sociedade nacional, o que
historicamente tem-se observado através da sua condi¢do de trabalhadores rurais,
domésticas, feirantes, artesdos, buscando “promocdo social”, projetando aspiragdes e
esperangas opondo-se ao processo de decadéncia, de desvalorizacdo, de desqualificacao
(BOURDIEU, 1997.p.35), e no conflito por manter alguns elementos tradicionais relativas

ao seu ciclo da vida, e por também haver abandonado tantos outros.

Os Patax6 Hahahai, por razdes histdricas, tiveram que adotar a imitagdo do comportamento
dos sertanejos e dos trabalhadores rurais tais como usar facdo, enxada, trabalhar na terra
dos outros, o que foi objetivado historicamente pela implantacdo de programas de educagdo
para o indio. Porém a criagdo de novas maneiras e as novas associagoes simbolicas no seu
esforgo por se metamorfosear num outro ser, chocava-se com suas peculiaridades culturais
(MELATTI, 1972, p.69), levando-os a manter uma identidade diferenciada, indigena, o que
se respalda na manutengdo de processos de socializagdo vivenciados na educacdo

comunitaria, enfrentando o conflito existencial da estabilidade e da mudanca.

Todo este mundo historico-cultural, produto da praxis humana, condiciona a propria pessoa
- seu ser criador e mantenedor- como ser contraditorio, no qual a mudanga produzida pela
dinamica da historia, e a estabilidade - produzida pela sua experiéncia de vida, através da

recriacao da tradicdo, e da sua vivéncia- aparecem como tendéncias que se contradizem.

A educagdo comunitaria indigena, a primeira e mais presente educacdo que tem a pessoa
na Aldeia, tem como espaco relacional as pessoas comuns que ali vivem, € ocorre no
proprio local, seja nas casas, na casa de farinha, nas rogas enfim, onde se possa

compartilhar do estar junto, dos habitos e costumes locais. Tal partilha se faz utilizando o
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material didatico do trabalho, da lida na roca, na casa de farinha, em casa, ¢ que sdao os

instrumentos de trabalho.

A outra forma de educagdo veio de fora e se tornou necessaria, porém nao avangando para
além do tempo-espago escolar: o tempo de duracdo das aulas, o espago restritamente
escolar, raramente adjacéncias; o agente educador por exceléncia ndo ¢ uma pessoa
qualquer, mas o (a) professor (a), € o espaco € escolar, o material ¢ o livro, o lapis e o

caderno, sO utilizados neste espaco, pois nao ¢ costume que eles estudem em casa-

conforme ja mencionado anteriormente, € confirmadas pelas expressoes ja indicadas:

O livro € s6 pra escola, porque em casa a gente tem que fazer outras

coisas; coisa de livro se aprende na escola e ndo em casa, porque nio tem

tempo' .

A gente manda os meninos para a escola porque 14 eles aprendem as
coisas de escola, mas ndo tem nada da gente nos livro.

Coisa de casa ¢ coisa de casa, € coisa da gente, da roca, de trabalhar na
casa de farinha, isso o livro ndo ensina, a capinar, a cuidar da terra...coisa
de professor ¢ diferente, € no livro, ¢ educando, ¢ falando, escrevendo,
aqui ndo € assim...aqui se fala (risos) ...agora escrever do nosso jeito é no
brago...debaixo do sol...

A identidade, entdo, marca o encontro do sujeito com as relagdes sociais, culturais e
econdmicas nas quais vive agora por meio dos significados produzidos pelas
representagdes, o que dd sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos (WOODWARD,

2000, p.17). A identidade faz-se mais forte na vivéncia cotidiana.

Nas praticas educacionais que observamos ¢ a educagdo comunitaria que se faz ethos do
grupo, em reagdo ao modelo proposto pela educa¢do para o indigena; ela contém a
referéncia da auto-imagem da pessoa Pataxo, a medida em que se faz cotidiana e, portanto,
assume a reproduc¢do cultural do grupo como grupo étnico especifico. Educacionalmente a
sua influéncia sobre a producdo da identidade se faz na criagdo de habitos, e desses

habitos, a criagdo e manuten¢do do costume.

76 Frases dita diversas vezes por alunos, e outros membros da comunidade, a exemplo do Cacique, das
“indias velhas”, dentre outros. As duas frases iniciais j4 foram mencionadas neste trabalho.
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A educagdo escolar indigena que se fez habito e costume, por ser educagdo de carater
escolar que serve de ligagdo com elementos da sociedade exterior. Esta pratica educacional
ainda se faz sem respaldo comunitario, ou, de certa forma, a educagdo escolar, ainda que
dita pelo grupo como necessaria, o sentido da escola ndo foi incorporado pelos mesmos
como um territorio de vivéncia seu, do seu grupo, contudo como um espaco alheio que
pode ter varias utilidades comunitarias e especificamente escolares. As primeiras
atividades englobam se reunir para dialogar, para passar a chuva, tendo no prédio escolar
um ponto de referéncia; as tarefas comunitarias sdo, inclusive, executadas até no espago
escolar como um espago da aldeia; mas como tarefas escolares especificas, aquelas que na
sua pratica s6 podem ser executadas neste local, como fazer os deveres da escola, estudar

no livro.

O ethos se faz como identidade, que ¢ a intersecdo das vidas cotidianas com as relagdes
econdmicas e politicas de subordina¢io e dominacgdo'’’.As praticas de significa¢io e os
sistemas simbolicos por meio dos quais os significados sao produzidos, posicionando-os
como sujeito. No cotidiano o indio Patax6 Hahahai faz-se persona na contradicao entre as
imagens do passado- de tradi¢io e ancestralidade- e as novas necessidades do presente'”®

segundo se depreende dos depoimentos que se seguem:
e “Pessoas/branco ja sivilizaros os Indios.”(Texto V)

e “O indio vive junto a natureza, aqui a gente pode achar tudo que
necessita, mas antes ndo era assim ndo... antes era melhor, mais
livre... Aqui na Aldeia a gente pode brincar e ajudar ‘os povo’ na
roga, 14 na represa, na casa de farinha...” (1)

e “Aqui na aldeia a gente ... pode aprender sobre como era antes que o
nosso povo vivia, quando os indio vivia no mato e podia cagar e
pescar numa boa; e tinha mais arvores, tinha mais espaco...isso aqui
na aldeia ainda tem um pouco, aqui ¢ melhor morar...” (2)

e “Antigamente os meus parentes, avos, € os mais velhos, eles comiam
passaros, peixes, caca, ¢ frutas, raizes, comida do mato mesmo, da
mata... Depois foi que eles aprenderam a comer agucar e sal, ¢ muitos

"7 RUTHERFORD, J. Apud: WOODWARD (2000,p.19).

178 Texto V e Desenhos 1,2 ¢ 9 , além de um depoimento tomado junto as indias velhas foram utilizados.
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morreram.... Também que tiveram que mudar o jeito de morar, deixar
de ser como era...” (9)

e “A gente tem que ser indio Patax6 Hahahai e tem que saber das
novidades também, ouve radio. O indio ndo vive mais sO na mata,
também tem que saber das coisas da cidade.”

Este ser hibrido ndo existe sem referéncia, pois ele se faz num contexto e historicidade
especificos, mas ao observa-lo, existe uma indagag¢do que permeia nossa andlise. Pois a

simples constatacao de que ele ¢ hibrido ndo se esgota em si.

A questdo gira em torno da manipulagdo de uma dada realidade, e por conseguinte, da
manipulagdo de uma identidade hibrida. Segundo Schiiler (1995): “A hibridez floresce nas
culturas empurradas para a margem. Lancgados a periferia, se misturaram estilos, linguas,

costumes. Como exigir pureza do que nasceu impuro €tnica ou literariamente?”

A pessoa que figura na nossa analise ¢ determinada por uma tipificag@o histdrica e cultural,
ela ¢ Pataxo Hahahai; a sociedade ¢ a Pataxd6 Hahahai criada a partir das articulagdes
especificas que foram tramadas de maneira a permitir que se pudesse sobreviver e manter
viva a memoria dos ancestrais. E ainda que ndo se pudesse viver como em tempos
ancestrais, remotos, que fosse possivel, a0 menos, manter vivo seu universo simbdlico, este
fortalecido pela concepcao de sagrado, dos quais os Patax6 Hahahai compdem um grupo
ritual (PARAISO, 1994).composto de espiritos que comandam, ou coordenam a vida dos

homens.

Na busca de pontos de convergéncia para a conclusdo dessa andlise cabe retomar o

problema e a hipdtese dessa Dissertagdo, respectivamente:

e Que perfil de pessoa Pataxo é construido a partir da agdo de praticas educacionais
comunitdrias € escolares indigenas e praticas educacionais para os indigenas
praticados na comunidade Pataxé da Aldeia Indigena Nova Vida enquanto etnia

especifica?

e A construgdo da pessoa como afirmagdo da identidade Pataxé em Nova Vida faz-se

através das praticas educacionais comunitaria € escolar indigenas que alimentam essa
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auto-imagem em reagao ao modelo proposto pelo programa oficial de educagdo para o

indigena.

Tendo percorrido o processo histérico do grupo Pataxé Hahahai que constitui Nova Vida, e
que se constitui em Nova Vida; tomando como premissa que a cultura ¢ formadora da
pessoa, assim como esta ¢ quem lhe produz e reproduz; e considerando que a produgdo
tanto da cultura quanto da pessoa sdo feitas no exercicio educacional, seja nas relagdes
cotidianas onde se apreendem habitos e costumes na vivéncia com os diversos membros
que compoem a sociedade e seus grupos- familiar, vizinhanga, trabalho, lazer, religido,
dentre outros- , onde tais relagdes podem ser de carater formal ou ndo; ou mesmo nos
diferentes espagos da Aldeia, e nos sentidos destes espagos, a ambiéncia. Concluimos que a
identidade Pataxé em Nova Vida ¢ alimentada majoritariamente pela educagcdo comunitaria
indigena em oposicdo ao modelo explicitamente integracionista da educagcdo para o
indigena, e ainda resistente a pratica da educagdo escolar indigena ali embrionario e de

poucas referéncias concretas no seu contexto de Nova Vida.

Dentre os espacos mencionados neste trabalho destacamos prioritariamente a Aldeia como
um todo, e a Escola. Temos trés praticas educacionais que influem nesta produgdo da
pessoa, das quais analisamos alguns pontos diante do que foi observado durante a

pesquisa.

Na educacdo para o indigena o espaco educacional ¢ escolar, ainda que a Legislagdo atual

conceitue educagdo como para além deste espaco e inclua a familia e a sociedade. Faz-se
educagdo indo para a Escola e trabalhando 14, através do cumprimento das atividades
escolares. Porém no grupo de Nova Vida, Escola tem o sentido de lugar onde se aprende a
cultura letrada, e pode sonhar em aspirar a melhorar de vida, e as atividades escolares sdo
da Escola, restritas a este espago, o que cotidianamente pouco influencia nos habitos das
pessoas, servindo apenas de referéncia de hordrio de aula, o horario que esta ocupado pela
Escola. Omite-se em grande parte a histéria e cultura indigenas, o que, se
comprometidamente executada por profissionais competentes, pode gerar a negagdo da

memoria indigena, do ethos. Contudo esta pratica esbarra na qualificacdo deficiente dos
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docentes e do trato com educagdo indigena por parte dos o6rgdos competentes locais-
FUNALI, Secretaria de Educa¢do Estadual, Municipal- , e no fato de ndo ter sido apropriado
o uso da Escola pelo grupo étnico de referéncia pois estudar escolarmente implica em

interrup¢ao do processo, descontinuidade.

Na educacdo comunitdaria_indigena o espaco educacional ¢ a propria aldeia, e seus

diversos ambientes de vivéncia. Faz-se educacao partilhando da maneira de ser, através da
familia, grupos de trabalho, rezas, cantos. O sentido de educagdo ¢ o sentido de ser e viver
no grupo, partilhando dos seus valores e da memoria, das relagdes intra e inter-familiares,
das relagcdes de trabalho e da resisténcia sociocultural frente a expansdo historica da
sociedade nacional brasileira. Ai confirma-se o ethos do grupo. E na reprodugio do ethos
que se constroi a pessoa especifica da cultura Pataxo, ¢ ai que confluem os dialogos intra e

interétnicos. E através deste processo de enculturacdo, portanto educacional, que o Pataxo

se V€ e se posiciona frente ao mundo.

Na educacdo escolar indigena, temos um processo de educacao pouco eficaz, uma vez que

o espaco destinado ao didlogo entre a Escola e a Aldeia, ainda que tenha sido
implementando ndo vingou, tanto pela baixa qualificacdo docente, quanto pela ndo
apropriacdo da Escola pela comunidade local, reforcado também pelo descaso das
autoridades competentes em nivel oficial, governamental- FUNAI, Secretaria de Educagao

Estadual, Municipal-, como de organizagdes outras. A educacdo escolar indigena serviu

como experiéncia, mas ndo devidamente articulada com as demais aldeias Pataxd, como
Barra Velha, considerada Aldeia Mae, nem com Caramuru-Paraguagu, sequer articulada
com outras escolas indigenas. Sua execucdo foi mantida na relagdo de dependéncia da
comunidade indigena para com os 6rgdos supra-referidos e ndo como autonomia da propria
comunidade, pois esta ndo incorporou o sentido da Educacao Escolar. A curta experiéncia
em educacdo escolar indigena permitiu apenas um breve didlogo entre o conhecimento
escolar e o etnoconhecimento, porém foi desarticulada por razdes de burocracia
envolvendo FUNALI e Secretaria Municipal de Educacdo, e mais uma vez por ser a Escola

um espago ainda exterior mesmo dentro da Aldeia.

Dentre tais elementos, percebe-se que a hipotese levantada pode ser comprovada, pois “a

construgdo da pessoa como afirmacao da identidade Pataxé em Nova Vida” faz-se através
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da préatica educacional comunitdria indigena que alimenta a sua auto-imagem em reagao ao

modelo proposto pelo programa oficial de educacdo para o indigena. Observando-se pois

que a educacdo escolar indigena nao alcangou ainda um nivel de influéncia satisfatoria em

meio a comunidade, pois a Escola ainda lhe ¢ um espacgo alienigena, “espaco para formar
doutor”- como salientou o Cacique, e seu funcionamento ocorreu em nivel de experiéncia,
de alternativa. Nao tem um significado eficaz de afirmagdo da cultura local devido sua
descontinuidade- ndo se fez programa oficial, nem experiéncia duradoura-; mas pelo que
observamos, esta experiéncia também veio a alimentar a constru¢do de uma identidade
indigena e que serve para a sua auto-afirma¢@o como etnia diferenciada. O problema ndo ¢é
apenas indigena, tem-se a Escola que ndo dialoga significativamente com a vida

comunitaria, que ndo vivencia lagos identitarios.
Alguns elementos podem ser destacados e que comprovam a hipotese:

Educagdo- A pessoa Pataxo se faz no convivio da Aldeia, no seu curriculo comunitario
e sem a necessidade vital da educacdo escolar formal, cabendo considerar que mesmo esta
educagdo formal a que eles tém tido acesso ¢ de baixa qualidade, conforme pudemos atestar
nas observagdes feitas, o que pode ser visto na afirmativa do Cacique, e outras ja
mencionadas anteriormente neste trabalho: “Educacdo ¢ quem faz a gente, a gente ndo ¢
nada sem educagdo, agora educagdo de escola ¢ diferente, faz a gente também, mas nao

como estar ali o dia todo, ¢ assim que se aprende a ser gente, se aprende a fazer as coisas.”

Espaco educacional- O indio Pataxo precisa da Escola regular como condi¢do de manter
o didlogo 1util com a sociedade que o circunda, e na medida do possivel, articular e
promover beneficios para o seu grupo. Este espago € posterior ao contato, como se sabe,
mas culturalmente a verdadeira Escola para o Pataxd € sua vivéncia cotidiana, na Aldeia, ou
com os seus. As tarefas da Escola sdo na Escola, as da Aldeia sdo em todos os lugares da
Aldeia. Eis a afirmativa do Cacique que assim como outras ja mencionadas no decorrer

deste trabalho ilustra tal observagao:

A gente precisa de Escola s para poder melhorar de vida, ter uma pessoa
para ajudar a gente, se ¢ do nosso povo ¢ garantido, se é de 14 de fora, é
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3.

sempre mais dificil...mas se é coisa da gente mesmo, do conhecimento de
nés indios, isso a gente ndo precisa de Escola, a nossa Escola é aqui
mesmo.

Relacdo Professor-Aluno- A relagdo de carater escolar formal se faz fugaz, ela reduz-se
a um mero cumprimento de horarios, e de papéis que ndo se sustentam como a¢ao vital na
comunidade, pois ndo ha necessidade, segundo depoimentos tomados no grupo, de se
freqiientar a Escola diariamente, os servicos da comunidade falam mais alto. Porém na
relacdo de aprendizagem realizada na partilha do dia-a-dia, onde todos aprendem lidando
com o plano de trabalho comunitdrio e em nivel das relagdes interpessoais da propria
comunidade, produz-se a interagdo dos agentes Pataxo, onde o professor e o aluno sdo as

pessoas nas suas trocas culturais, nas quais todos pode aprender e ensinar.

Conteudo educacional- Dentre os Pataxd, s6 podemos dizer que existe cultura Pataxo,
sua memoria, pois tem-se aprendido através do convivio na propria comunidade, o que ¢
reforgado pelo fato de que ndo se estuda na educacdo formal escolar sobre sua propria

trajetoria étnica.

Dentre tais pontos elencados, € do que observamos, aliados a propria composicao do

trabalho, constatamos que “a constru¢ao da pessoa como afirmagdo da identidade Pataxo

em Nova Vida” faz-se através da educacdo comunitdaria indigena que alimenta a sua auto-
imagem, a sua memoria, o seu jeito de ser: “coisa de escola ¢ coisa de escola, coisa de nos €

coisa de indio”.
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6 Consideracoes finais.

“ndo acreditamos na natureza humana,
ndo aceitamos que uma sociedade seja
a soma de moléculas isoladas ou isolaveis"

Sartre

Ao longo deste trabalho buscamos discutir que perfil de pessoa Pataxo € construido a
partir da acdo de modelos educacionais comunitdrios ¢ escolares indigenas assim como
para os indigenas praticados na comunidade Patax6 da Aldeia Indigena Nova Vida
enquanto etnia especifica. Observamos seus modelos educacionais, e como
educacionalmente tais modelos constroem e mantém uma determinada identidade étnica, e
como se compds sua trajetoria historica de Gente da Mata a Gente da Reserva, até os dias

atuais.

Para que elaborassemos tal discussdo fez-se mister que analisassemos além dos conceitos
que nortearam o trabalho, o contexto das discussdes sobre o indio brasileiro e a educagao, a

partir do que poderiamos abordar os trés modelos almejados no trabalho.

Os trés modelos se justificaram por serem os principais elos de produgdo da pessoa, pois
eles estdo prenhes de relacdes de ensino-aprendizagem. Uma vez que se produz a pessoa,
produz e se reproduz a cultura. A educacao, por sua vez ¢ um dos suportes da cultura, aliés,
cultura e educagdo dialogam e muitas vezes se confundem, pois o exercicio da enculturacao
¢ um exercicio da aprendizagem. Dai buscarmos a pessoa que emerge das praticas
educacionais, a qual constatamos ser hibrida por ser atual a um dado contexto e congregar
em si 0 antigo € o0 novo, assim como suas aspiragdes de futuro, que no caso Pataxo tem
como marca o territério, ¢ os elementos que lhe permitem figurar ndo como espago
genérico, mas onde as relagdes- educacionais e culturais- o traduzem como territorio de

vivéncia Pataxo.
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Coube apontar alguns elementos, dentre os quais a sua localizagcdo- na Aldeia Nova Vida, e
ndo numa aldeia qualquer, ainda que Pataxo6; identificacdo e caracterizagdo da comunidade
indigena objeto do estudo, o que s6 pudemos fazer mediante as observagdes in loco e dai
pudemos apreender elementos da sua historicidade- no periodo compreendido entre 1985 e
a década de 90. Desta forma, tomando como suporte a observacao e o didlogo a partir de
roteiro semi-estruturado nos foi possivel caracterizar as modalidades das praticas
educacionais  presentes na comunidade indigena indicada- comunitarias, escolares
indigena e para os indigenas — e posteriormente analisar o processo de construgdo do perfil
da pessoa Pataxo através da atuagdo dessas praticas educacionais e qual perfil desta pessoa

que emerge como resultado da atuacdo dessas praticas educacionais.

Ao tomarmos como referéncia elementos colhidos durante a pesquisa constatamos que se
educa a partir de caminhos diferentes, meios também diferentes, embora diga-se que com
0s mesmos objetivos - “formar gente”- como ouvimos de indios e ndo-indios que t€ém
desenvolvido atividades na Aldeia de Nova Vida. Cabe-se formar gente, e a referéncia de

gente que se tem ¢ o indio Patax6 resistente aos brancos.

Os alunos sdo os mesmos para todas as praticas educacionais observadas, porém os
professores sdo diferentes. Numa dimensdo restritamente escolar, a educag¢do para o
indigena, o professor ¢ nao-indio, o indio ai ¢ apenas o auxiliar, ou o aluno tabula rasa; na
dimensao comunitaria, os professores sdo os integrantes da Aldeia, o referencial da “gente”
da Aldeia. A educagdo escolar indigena nao acontece a contento, pois ndo conseguiu
articular o dialogo entre Escola e Terreiro da Aldeia, entre a sabedoria do seu povo e a
sabedoria letrada; mais uma vez a gente que se tem € a sua gente, com 0s quais se

identificam.

Os contetidos destinados a formagao da gente sao basicamente duas categorias: a formagao
feita “para o indigena” a partir de informagdes especificas, estanques em suas areas de
conhecimento- Area de Lingua Portuguesa; Area de Estudos Sociais- Historia e Geografia;
Area de Ciéncias- ¢ a formagdo feita pelo indigena através dos saberes que de per se
interdialogam, ainda que sejam classificados diferentes, mas um depende explicitamente do
outro: Saberes de formagdo para o trabalho domésticos e comunitério; Saberes da saude e

dons espirituais; Saberes relativos aos valores, crengas e normas de conduta. A educacao
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escolar indigena, por sua vez caso fosse realmente aplicada trabalharia com a

interdisciplinaridade entre tais formacdes.

Pontuamos alguns elementos que permitem a apreensdo da pessoa Patax6 e os processos
educacionais onde ela se produz e/ou reproduz, onde ela se apercebe como resisténcia de
uma identidade em face ao seu ocaso imposto pelas relagdes de colonizagdo- enquanto

pacificagdo, catequese ou mesmo integragdo, e hodiernamente o discurso da emancipagao.

O presente trabalho ¢ uma primeira incursdo na temadtica educagdo indigena no Sul da
Bahia. Nele percebemos algumas questdes ao tempo em que fecham este trabalho, apontam

paralelamente para futuras indagagdes, como por exemplo :
e Dialogos intra-étnico e interétnico;

e Didlogos com a sociedade nacional através de seus 6rgdos governamentais € nao-

governamentais;
e Dialogos especificos em educagao;

e Utilizagao ¢ elaborac¢ao de Parametros Curriculares.

Dialogos intra-étnico e interétnico- Precisam ser refor¢cados na dimensdo intra, embora os

indios “costurem” suas articulagdes internamente, assim como € preciso aos povos que
integram a APOINME- Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerias e
Espirito Santos- que compdem as regides Nordeste e Leste uma troca mais efetiva das suas
experiéncias. As informagdes ndo devem ficar restritas as liderancas, mas devem ser
respeitadas as questdes internas de cada povo para além das articulagdes que cada povo
possa fazer com a sociedade nacional através de interlocutores indigenas ou organizagdes

governamentais ou mesmo nao-governamentais.

Dialogos com a sociedade nacional através de seus Orgdos governamentais € ndo-

governamentais- Precisam ser reforcadas na sua totalidade e pluralidade, pois no ambito

Federal a FUNALI atua em nivel de Bahia, mas ¢ insuficiente, sendo incapaz de resolver as

277



questdes indigenas, ou dar um curso onde se permita ao indio existir como cultura
diferenciada ao passo que este também possa dialogar com a sociedade nacional em
condi¢des de grupo emancipado. O didlogo com as ONGs deve ser desenvolvido com
articulacdes nao restritas a uma bandeira de grupo politico institucionalizado, mas abranger
a sociedade civil chamando-lhe a percepcao das diferengas culturais ndo como coisa em si,
mas coisa de um processo emancipatorio e de consciéncia face as diversas formas de

opressao e preconceito que vitimam a todos nos.

Didlogos especificos em educacdo- O MEC tem um setor atuante que ¢ a Coordenagdo

Geral de Apoio as Escolas Indigenas — CGAEI- através da Secretaria de Educacdo
Fundamental, que vem ativamente participando com trabalhos relativos a formacao inicial e
continuada de professores indigenas; producdo de material didatico e divulgagdo da
tematica indigena nas escolas, além de encaminhar projetos diversos nesta area dialogando
com instituicdes que podem participar do processo- Organizacdes Indigenas, Organizacdes
nado-governamentais de apoio aos indios e universidades que estejam desenvolvendo

trabalhos voltados para a Educacao Escolar Indigena.

No Estado da Bahia- em particular em Camamu essa atuagdo vem ocorrendo aquém do
desejado para que se faca um trabalho de educacdo de qualidade e em crescendo no que se
refere ao respeito ao outro. Existem cursos de formagao para docente indigena, ministrados
pela FUNALIL algumas universidades centralizadas na regido da capital baiana, e uma ONG
ligada a grupos destas universidades, ANAI- Associagio Nacional de A¢do Indigenista. A
producdo de material didatico ainda ¢ muito pequena, restringindo-se a algumas cartilhas
feitas pela ONG supra citada. A divulgag@o da questdo indigena em outras escolas ¢ muito
pequena. Existe apenas uma Unica escola da rede particular no Sul da Bahia, em Itabuna, a
assumir no seu conteido programatico de alguma forma um compromisso com a
conscientizagdo sobre o indio, embora utilizando ainda assim o indio congelado, mas vem
levando o debate para além dos circulos de iniciados em questdo indigena. A rede publica
de ensino nao se refere ao indio sendo como data comemorativa ou dados estatisticos mas
ndo viabiliza trabalho de boa qualidade. Os grupos indigenas ¢ que tém buscado esse
didlogo, mas falta-lhes o apoio suficiente em nivel de transporte ou compromisso contra-

hegemonico para operacionalizar tal meta.
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Os Parametros Curriculares, por sua vez, ttm o RCNEI- Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas- como base tedrica para as conversas com os professores que
atuam nas aldeias com idé€ias basicas e sugestdes de trabalho para o conjunto das areas do
conhecimento e para cada ciclo escolar das escolas indigenas inseridas no Ensino
Fundamental. Entretanto o processo dialdgico e democratico que consta neste Referencial
nao ¢ conhecido das comunidades. O curriculo escolar que serve de apoio € o da escola
rural, sujeito aos descasos do processo politico municipal e estadual vigentes, e o curriculo
que serve como formagdo da pessoa € o curriculo comunitario, a educagdo comunitaria,

pois a escolar ndo assume significado eficaz nem eficiente perante a comunidade.

Percebemos que assim como a Escola ndo se apropriou do referencial indigena em Nova
Vida, a comunidade n3o se apropriou da Escola, criando espacos educacionais
diferenciados, e por sua vez produzindo a pessoa conforme o sentido de ser de maior
significado para o grupo. Compete lembrar o risco que implica a Educagdo Escolar
Indigena sendo introduzida no grupo, sem no entanto ser incorporada como elo entre os
curriculos comunitario e da educa¢do para o indigena, € sem a participacdo € 0O
compromisso da comunidade e dos seus agentes- externos e internos- na construgao de um
processo educacional com vistas a uma pratica de alteridade e de consciéncia em si e para

si.

Compete continuidade de estudos e didlogos enquanto Pesquisa, Extensdo e Ensino por
parte das Universidades em parcerias com sociedades indigenas, e setores da sociedade
civil organizada. Compete aqueles que estdo sensibilizados com a questdo indigena e a
manutengdo da pluralidade como elemento significativo da sociedade baiana e brasileira
assumir a necessidade em rever o olhar e as posturas sobre as comunidades indigenas nao
apenas enquanto folclore, no seu sentido vulgar, mas como culturas, como grupos humanos

contemporaneos.

Na condi¢do de minorias precisam articular ndo apenas com os seus simpatizantes, mas
abrir o didlogo como condi¢cdo de producdo da simpatia, sendo da empatia, com outros
setores da sociedade, dialogando com as liderancas e ldgicas tradicionais de

respeitabilidade e comando.
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E preciso apropriar-se da escrita, da palavra, do gestual, das gentes ¢ do mundo, dos signos
que traduzem o mundo conforme as culturas assim o enxergam, ¢ assumir a aceitacao do
outro, abolindo mecanismos que promovem a manutencdo do habitus que reproduz e
perpetua situagdes assimétricas de acesso ao conhecimento e de afirmagao de identidade. O
didlogo construido pode ter como base a afirmagdo do indio: “posso ser como vocé € sem
deixar de ser quem eu sou”, onde evidencia-se que visoes de mundo, de homem, de homem
no mundo podem ser intercambiadas desde que se tenha no outro um sujeito com quem se

partilha um processo, uma vivéncia.

Se o paradigma da assimilacdo/integracdo foi legalmente superado pelo paradigma da
pluralidade cultural, hd que se garantir o uso das culturas no continuo da vida escolar,
através dos processos de aprendizagem proprios a essas sociedades, entre os quais a

oralidade, e a reprodugdo dos valores e etnoconhecimentos.

Compete a Educacdo planejar-se como “projeto”, utilizando seus objetivos/ contetidos/
estratégia/recursos/avaliagdo visando ndo a mera execugdo de algo posto no papel e de
possivel valor burocratico, mas de superar a realidade. A acdo educativa cabe, entdo, como
acdo contra-hegemonica e, portanto, de praxis que se faz transformadora, pois leva a
empatia e emancipagdo, além de promover aos membros das minorias culturais a sua
propria valorizagdo como ente portador de identidade, de referencial social, histérico e

cultural.

A contemporaneidade de Nova Vida faz-se como necessidade do didlogo intercultural ,
cabe permitir a convivéncia, o didlogo util entre “eles” (intra e inter étnico) e entre “eles” e
“nds” (interétnico), e que aqueles envolvidos possam se apropriar conscientemente dos seus
rumos, ¢ interagir de maneira culturalmente rica e proveitosa, onde sujeitos conscientes da
sua trajetoria historica e das suas contradigdes se apresentem como interlocutores

superando as condig¢des reais da existéncia sem perder o seu ethos, 0 seu trago comunitario.
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ANEXO A

Lei n° 18/1° da Lei 6001/73- o Estatuto do indio.

“Art. 18 - As terras indigenas ndo poderao ser objeto de arrendamento ou de qualquer ato
ou negodcio juridico que restrinja o pleno exercicio da posse direta pela comunidade
indigena ou pelos silvicolas.
§ 1° - Nessas areas, ¢ vedada a qualquer pessoa estranha aos grupos tribais ou comunidades
indigenas a pratica da caga, pesca ou coleta de frutos, assim como de atividade

agropecuaria ou extrativa.”

Constitui¢ao Federal/ 1988, no seu Capitulo VIII, intitulado ‘Dos Indios’.

“Art.231 - Sdo reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes, linguas, crengas e
tradicoes, € os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo

a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos Indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacao
dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica

e cultural, segundo seus usos costumes e tradi¢des.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos Indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos

nelas existentes.
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§ 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados com
autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes

assegurada participagdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° - As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos sobre

elas, imprescritiveis.

§ 5° - E vedada a remog¢do dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum do
Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua populagdo
ou no interesse da soberania do Pais, apo6s deliberagdo do Congresso Nacional, garantido,

em qualquer hipotese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

§ 6° - Sao nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos os atos que tenham por objeto a
ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a exploracao das
riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante
interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a
nulidade e a extingdo direito a indeniza¢do ou a ag¢des contra a Unido, salvo, na forma da

lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupagdo de boa-f¢.

§ 7° - Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, §§ 3° e 4°.”

Caédigo Penal: Art. 239° Genocidio

“l Quem, com intengdo de destruir, no todo ou em parte, grupo nacional, étnico, racial ou

religioso, como tal, praticar:

a) Homicidio de membros do grupo;

b) Ofensa a integridade fisica grave de membros do grupo;
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¢) Sujeicao do grupo a condigdes de existéncia ou a tratamentos cruéis, degradantes ou

desumanos, susceptiveis de virem a provocar a sua destrui¢ao, total ou parcial;
d) Transferéncia por meios violentos de criangas do grupo para outro grupo; ou
e) Impedimento da procriagdo ou dos nascimentos no grupo;

¢ punido com pena de prisdo de 12 a 25 anos.

Quem, publica e directamente, incitar a genocidio ¢ punido com pena de prisdo de 2 a 8

anos.

3 O acordo com vista a pratica de genocidio ¢ punido com pena de prisao de 1 a 5 anos”
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ANEXO B

Bibliografia adotada na Escola Indigena Paraguacu/ Camamu- Bahia- periodo de 1999-
2000:

AZEVEDO, Marta Ramos de Azevedo. Viva vida: Estudos Sociais : 2 série. Sdo Paulo :
FTD, 1996.

BARROS, Carlos Ciéncias . Sio Paulo : Atica, 1999. 4v
FAVRET, Maria Luiza Os caminhos de estudos sociais, Sdo Paulo : Atual, 1996. 4v.

MORAES, Lidia Maria de Lingua portuguesa. Sao Paulo : Atica, 1998. (Cole¢io Quero
Aprender). 4v.

MORAES, Lidia Maria de Lingua portuguesa. Sao Paulo : Atica, 2000. (Cole¢io Quero
Aprender). 4v.

PASSOS, Célia SILVA, Zeneide Eu gosto de comunicac¢io: lingua portuguesa. Sao
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1997.

Eu gosto de estudos sociais. Sao Paulo: Companhia

Editora Nacional, 1996.
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ANEXO C

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

FUNAI

/DEPARTAMENTO DE

DOCUMENTACAO - DEDOC /SERVICO DE INFORMACAO INDIGENA - SEII /

Edvard Dias Magalhaes

Chefe do SEII

PESQUISA n.° 0012/SEII/DEDOC 12-01-2001

Em atengdo a vossa consulta, informamos que a palavra IHIRU significa Menino em

Yanomami.
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ANEXO D
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ANEXO E

DATAS COMEMORATIVA
Dia do Indio

No dia 19 de abril comemoramos o Dia do Indio.

Os indios foram os primeiros habitantes do Brasil.
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