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RESUMO

Os povos indigenas no Brasil tém se organizado social e politicamente diante dos atuais desafios
impostos & reapropriacgéo de seus territdrios tradicionais e & manutencéo dos direitos até entdo
conquistados. No periodo historico presente, em que se configura amplamente um meio
geogréfico técnico-cientifico-informacional, suas disputas territoriais ganham novos contornos
e significados. Inseridos nesse contexto, 0s povos Tupinamba, Pataxo e Pataxé Hahdhae, no sul
da Bahia, vém constituindo significativos processos de organizacdo politica, com destaque as
reconquistas territoriais através das retomadas de terras e de éxitos na esfera politica obtidos
através de suas organizacdes proprias. Diante disso, esta dissertacdo trata das articulacbes
politicas indigenas contemporaneas no sul da Bahia e seus significados no processo de
reconquista e manutencdo de seus territdrios. As analises aqui presentes partem de entrevistas
feitas com liderancas e de observacdo-participante em eventos do movimento indigena. Sdo
enfocadas, prioritariamente, as atuagfes dos caciques Arud Pataxd e Babau Tupinambg,
liderancas que se destacaram neste processo investigativo pelos modos como tém se articulado
com agentes diversos que se encontram e atuam em diferentes escalas geogréficas. A autonomia
por eles almejada se revela nestes casos, principalmente, pelo autofinanciamento da luta e pela
livre escolha de seus parceiros politicos. Dessa forma, essas articulagcbes tém criado as
condicdes de producéo de uma territorialidade indigena em rede no sul da Bahia, a qual conecta-
se com outras territorialidades na regido e fora dela, reforcando os poderes locais das
comunidades sobre seus respectivos territérios. Com isso tem contribuido a apropriacdo das
novas tecnologias de telecomunicagdo. Estas, além de permitirem a troca de informacGes em
tempo real entre os agentes indigenas e ndo-indigenas que se articulam, servem como canal de
divulgacdo das producgdes audiovisuais das comunidades e seus parceiros, visando sensibilizar
a opinido publica acerca de suas causas e interesses. Este trabalho insere-se, portanto, no rol de
debates sobre a influéncia das novas territorialidades na organizagdo do espago geografico.

Palavras-chave: territorio; Tupinamba; Pataxd; novas territorialidades, organizacao do espaco.



ABSTRACT

The indigenous peoples in Brazil have been socially and politically organizing themselves face
the current challenges imposed to re-appropriation of their traditional territories and to the
maintenance of their achieved rights. In the present historic period, in which a technical-
scientific-informational environment is widely configured, their territory disputes gain new
meanings. Inserted in this new context, the Tupinamba, Patax6 and Pataxé H&hahae peoples, in
south of Bahia, have been constituting significant political organization processes with
highlight to the territorial re-conquests through land retaken and success in the political sphere
through their own organizations. Considering these facts, this thesis aims to discuss the
contemporary political indigenous articulations in the south of Bahia and their meanings in the
process of re-conquest and maintenance of their territories. The present analyses are based on
the interviews with indigenous leaders and on the participatory observation in indigenous
movement events in Bahia. It focuses on the political actions from the chiefs Arud Pataxé and
Babau Tupinamba, both leaders which have called attention in this investigative process due to
their ability to articulate with many agents which are found and act in different geographical
scales. The autonomy they wish to have is revealed in these cases, mainly due to the fight’s
self-financing and to the free choice of their political partners. That way these articulations have
been creating the conditions for the production of an indigenous network territoriality in the
south of Bahia, which connects itself with other region’s and outside territorialities, making the
local community power stronger upon their territories. The appropriation of new
telecommunication technologies have been contributing to that. They allow the information
exchange in real time between the indigenous leadears from different groups and between them
and non-indigenous agents; they also serve as a channel for advertising the audio-visual
productions of these communities and their partners, aiming to touch the public opinion
regarding their causes and interests. This work is therefore related to the debates regarding the
influence of new territorialities in the geographical space organization.

Key-words: territories; Tupinamba; Pataxd; new territorialities, space organization.
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INTRODUCAO

Nos ultimos anos, os povos indigenas no Brasil conquistaram muitas de suas demandas
através de sua organizacao, luta e, em muitos casos, a custa de suas proprias vidas. No entanto,
sdo muitos os desafios ainda impostos a reapropriacdo e a manutencdo de parcelas daquilo que
representam seus tradicionais espagos de ocupacdo e uso. Os obstaculos que entravam 0s
avancgos dessas conquistas se renovam a todo momento a partir da sucessdo dos estagios de
desenvolvimento da formacéo socioespacial brasileira. Essa renovagédo expressa a continuidade
historica da inobservancia, por parte de poderes estatais, dos direitos dos povos indigenas as
suas existéncias socioculturais especificas em seus territorios tradicionais. Assim, 0s agentes
gue atuam na producdo e na organizacdo do espaco, capitaneados por grandes empresas
capitalistas e respaldados pelo Estado nacional, desprezam a existéncia desses povos ao
tratarem seus territorios como meros “entraves ao desenvolvimento”.

Por outro lado, renovam-se também as forgas sociais que resistem as ldgicas
hegemaénicas que agentes particulares buscam imprimir a organizagédo do espaco nas diferentes
regibes do pais. De modo a enfrentar os novos desafios impostos a (re)producdo de suas
existéncias, os povos indigenas tém aprimorado suas formas préprias de organizagdo. Para
tanto, contribuem ao menos dois fatores: a) o reconhecimento constitucional das organizacgoes
indigenas enquanto representantes legitimas diante dos poderes publicos nacionais (Art. 232 da
CF/88); e b) a grande disseminacdo das redes técnicas de telecomunicacdo em territorio
nacional, a partir do final da década de 1990, e que caracterizam o atual meio técnico-cientifico-
informacional.

E notavel na recente histdria dos povos indigenas no Brasil a profusio de organizagdes
indigenas proprias — como grupos, coletivos, associacdes, cooperativas, conselhos, federacdes
e articulac@es, entre outras tantas formas — com as quais indigenas de diversas partes do pais
tém atuado politicamente nas mais diversas escalas entre o local e global. Desta forma, eles tém
protagonizado ndo s6 lutas para o atendimento de demandas locais-comunitarias, como também
para avangos gerais que se inserem no a&mbito das questfes dos direitos humanos e das minorias
étnicas, do ambientalismo e da questao agraria nacional.

Para travarem os embates na esfera puablica, liderancas indigenas tém buscado se
aprimorar, tanto no que se refere aos conhecimentos tradicionais produzidos a partir das
experiéncias de seus povos, como naquilo que chamam de “conhecimentos do branco”,

buscando aproveitar a situacdo de contato interétnico, acessando conhecimentos vistos por eles
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como Uteis a suas atividades politicas. Expresséo disto se d& também pela crescente presenca
de estudantes indigenas em universidades de todo o pais.

Outra caracteristica que marca o atual processo de organizagédo social e politica dos
povos indigenas é a crescente apropriacao, por parte de seus agentes, das novas tecnologias de
telecomunicacgdo. Diante do vertiginoso processo de inovacao tecnoldgica iniciado em meados
do século XX, intensificado e generalizado mundialmente na década de 1990, as tecnologias de
telecomunicacgdo tém se tornado mais acessiveis aos grupos sociais que, até entdo, destas néo
dispunham. Povos indigenas encontram hoje na apropriacéo das redes de telecomunicacdo um
importante instrumento de suas lutas pelos e nos territorios. Assim, novas possibilidades s&o
abertas as articulagcdes politicas entre lideres e comunidades indigenas: as redes de
telecomunicacgdo servem na troca de informacdes entre 0s povos, assim como constituem uma
via para a manifestacdo dos pontos de vistas indigenas diante da opinido publica,
sensibilizando-a para suas causas sociais.

Inserem-se nesse contexto 0s povos Patax0 Hahahde, Patax6 e os Tupinamba de
Olivenca, de Belmonte e do Vale do Jequitinhonha, que constituem os distintos territorios
atualmente existentes no sul da Bahia. Através de sua organizacéo e articulacéo politica, suas
comunidades tém obtido importantes conquistas que se expressam, entre outras, pela presenga
de 11 territorios ja delimitados e declarados pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI)?,
totalizando uma éarea de 197.389 hectares. Dentre as areas delimitadas destacam-se por suas
dimens0es: a da Reserva Indigena (RI) Patax6 Hahahde Caramuru/Paraguacu, com 54.105 ha;
a terra indigena Tupinamba de Olivenca, com 47.376 ha, e as terras indigenas Patax0 Barra
Velha do Monte Pascoal, com 52.748 ha, e Comexatiba (Cahy/Pequi), com 28.077 ha. Estas
duas Ultimas fazem fronteira entre si, constituindo assim um territorio pataxd contiguo de
80.825 ha, a ser ainda demarcado. Vale assinalar que, para contextos ndo amazénicos, tais
dimens@es sdo bastante significativas para terras indigenas em territorio nacional. No entanto,
de todas as terras indigenas ja delimitadas na regido, apenas 6 areas territoriais ja tém processo
de demarcacao concluido, totalizando apenas 12.572 ha ja homologados pela presidéncia da
republica, ou seja, somente 6,4% das areas ja identificadas pela FUNAI.

Os indigenas no sul da Bahia tém se organizado para pressionar o Estado pela conclusao
dos processos de demarcagdo das terras indigenas na regido. No entanto, enquanto isso néo
acontece, eles tém se esforcado para retornarem a seus territorios tradicionais através das

retomadas de terra, ao invés de aguardarem pelos respectivos processos burocréaticos e politicos

! Neste nimero ndo esta considerada a T1 Barra Velha (8.627 ha), por estar compreendida no poligono da T1 Barra
Velha do Monte Pascoal (52.748 ha) que a sobrepde, como esclare¢o mais adiante neste trabalho.
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que se arrastam h& anos ou décadas e que ndo ddo quaisquer indicativos de serem concluidos
em um futuro préximo. Colocando suas vidas em jogo e com auxilio de seus Encantados, 0s
indigenas enfrentam opositores locais, regionais, nacionais e internacionais — como nos casos
de contenda com grandes empresas multinacionais. Estes, além de serem privilegiados pelo
aparato normativo que, historicamente no Brasil, regula 0 acesso a terra prioritariamente através
de sua apropriacdo privada, séo instrumentalizados pelas forcas de repressédo do Estado cujos
representantes ndo exitam em cumprir de forma truculenta os mandatos de reintegracdo de
posse emitidos pelos juizes federais na regido.

E portanto a partir destes espacos reconquistados, tenham ja sido ou n&o regularizados,
que os povos indigenas vém se organizando e se articulando politicamente em busca néo sé de
garantir seu controle territorial, mas também de criar as condicdes de (re)producdo de suas
existéncias.

Diante desse contexto, traco os seguintes questionamentos: como as liderancas dos
povos indigenas no sul da Bahia tém se articulado politicamente entre si e com outros agentes,
inclusive ndo-indigenas, para a reconquista e a manutencao de seus territdrios? Quais as taticas
de que lancam méo nessas articulacbes? Como as novas tecnologias de telecomunicagdo tém
sido apropriadas e utilizadas por essas liderancas em prol de seus territorios? Quais 0s
significados dessas articulagdes na constituicdo e manutengdo dos territérios indigenas e na
organizacdo do espaco no sul da Bahia? Foi buscando responder a estas questfes que tive como

0s principais objetivos desta pesquisa.

Objetivo Geral
Investigar as atuais articulagdes politicas de povos indigenas no sul da Bahia para a
reconquista e manutencao de seus territorios tradicionais.
Obijetivos especificos
a) Investigar o processo geo-histdrico de organizacao do espaco regional no sul da Bahia,
buscando compreender o sentido das atuais articulagcBes politicas indigenas em
contexto.
b) Analisar as articulagGes politicas de liderangas indigenas no sul da Bahia, de modo a
identificar os agentes envolvidos e suas formas de atuacéo e interacao social e politica.
c) Investigar sobre a apropriacdo indigena das novas tecnologias de telecomunicacédo para
articulacdo politica.
d) Interpretar os sentidos e significados das articulagbes politicas para os territorios

indigenas e para a organizacgdo do espaco regional no sul da Bahia.



16

Esta pesquisa foi realizada com base nos relatos de liderancgas indigenas que atuam no
movimento indigena na Bahia, principalmente a partir da por¢do sul do estado. Além disso,
contribuem no processo investigativo observacdes feitas em campo nas aldeias Pataxd de Coroa
Vermelha e Tupinamba da Serra do Padeiro e durante eventos do movimento ocorridos tanto
no sul da Bahia como também em Salvador/BA. Enfoco aqui, fundamentalmente, as
experiéncias dos caciques das aldeias citadas que tém atuagdo politica destacavel no contexto
do sul da Bahia, o cacique Arud Pataxo e o Cacique Babau Tupinamba de Olivenca.

No primeiro capitulo desta dissertacéo, discorro sobre as situagcdes por mim vivenciadas
que me conduziram as intenc@es iniciais nesta pesquisa. Além disso, trato sobre as questdes
gerais a respeito da organizagdo politica de povos indigena no Brasil, a partir das quais pude
delinear a problematica de estudo aqui abordada. Discuto ainda nesse primeiro capitulo, as
acepcdes de conceitos e categorias que sdo as chaves interpretativas dos fendmenos analisados
ao longo do trabalho. Por fim, apresento os procedimentos adotados ao longo do processo de
pesquisa, refletindo sobre a determinacéo destes a partir do que gradualmente eu observava em
campo.

No segundo capitulo me dedico a tracar uma contextualizacao geohistorica da presenca
indigena no sul da Bahia e discutir sobre a situacdo atual dos territorios indigenas na regido,
com enfoque em seus status juridicos no presente.

No terceiro capitulo descrevo e analiso as experiéncias de articulacdo politica das
liderancas indigenas entrevistadas. As reflexdes ali tecidas giram em torno das atuacdes dos
caciques Arud Pataxd e Babau Tupinamba. A partir das acdes destes, busco refletir sobre os
atuais significados das articulagdes politicas indigenas no sul da Bahia, tanto no que diz respeito
a reconquista e manutencdo dos territérios indigenas e suas implicacdes na organizacdo do
espaco regional, quanto no sentido de contextualiza-las enquanto caracteristicas
contemporaneas das especificas territorialidades dos povos indigenas na regido.

As reflexdes que tego ao longo deste trabalho visam contribuir para o debate acerca das
implicacdes das novas territorialidades representadas por povos tradicionais no processo de
organizacao do espaco geogréafico, bem como indicar alguns dos sentidos que adquirem esses
territérios sociais frente aos contextos local, regional, nacional e internacional. Além disso,
trago também uma contribuicdo para o debate sobre as formas contemporaneas de organizacédo

politica de povos indigenas no Brasil em contexto de globalizacéo.
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1 DELINEANDO UMA PROBLEMATICA SOBRE AS ARTICULACOES
POLITICAS INDIGENAS

1.1 JUSTIFICATIVAS

Apos formar-me em Geografia pela Universidade Federal de Santa Catarina, em 2009,
e lecionar durante os dois anos seguintes como professor desta disciplina em escolas publicas
em Floriandpolis, tive a oportunidade de trabalhar com a educacdo escolar indigena. Com a
renovacdo do quadro de professores da Escola Indigena de Educacdo Basica Whera Tupa Poty
Dja, da aldeia Guarani M Biguac¢u, na porc¢do central do litoral de Santa Catarina, um amigo
indicou-me para ocupar o cargo de professor de Geografia e ciéncias humanas da instituicao.
Trabalhei ali durante trés anos em que tive o privilégio de estar em um intenso contato com
aqueles Guarani. Afora todo aprendizado que, inerentemente, se desfruta diante de tal relagéo,
questdes enfrentadas no proprio cotidiano escolar — o qual é bastante centralizador da vida
social comunitaria da aldeia — me levavam a pensar na situacdo da comunidade e nas
dificuldades que eu os via enfrentarem no seu dia a dia para desenvolverem e levarem adiante
um projeto de educacdo escolar indigena prenhe de défcits e contradigdes — tal como a presenca
de professores ndo-indigenas — para criarem e recriarem seus modos de vida em uma terra
indigena que, apesar de ja demarcada e homologada, possui uma area bastante restrita (59 ha)
para seus cerca de 100 habitantes e seus tradicionais rogados de milhos, mandiocas, batatas,
amendoins, etc; e para lidarem com os conflitos gerados pelo trecho da rodovia BR 101 que
secciona a terra indigena. Sobre estas, dentre outras tantas questfes que discutiamos em ambito
escolar, comecei a refletir sobre como tais problematicas poderiam ser encaradas por um
geografo e quais as possiveis contribuices de sua disciplina para o debate sobre os territorios
indigenas no Brasil.

O desejo em dar continuidade a meus estudos em Geografia se reacendia e passei a
pensar na possibilidade de ingressar em um curso de mestrado, o qual poderia me proporcionar
condicdes para refletir sobre aquilo que cotidianamente se constiuia em minhas percepcoes
naquela aldeia. Diante disso, no primeiro semestre de 2012 matriculei-me na disciplina de
“Etnologia Indigena” do Programa de Pos-graduacdo em Antropologia social da Universidade
Federal de Santa Catarina (PPGAS/UFSC), ministrada pelo professor Rafael de Menezes
Bastos. As discussdes ali travadas contribuiram para a ampliagdo de minhas perspectivas sobre
aquilo que estava vivendo junto aos Guarani de M’Biguacu.

Finalmente, em meados de 2013, resolvi investir de fato meus esforgos na elaboragéo

de um projeto de pesquisa em Geografia envolvendo os territorios guarani na por¢éo central do
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litoral de Santa Catarina, onde esta situada, entre outras aldeias guarani, a aldeia de M’Biguagu.
Contudo, por motivos pessoais mudei-me para Salvador no final daquele ano. Aquela altura,
meus interesses ja ndo se limitavam mais a realidade especifica dos Guarani em Santa Catarina
estendendo-se aos povos e territorios indigenas no Brasil em geral. Estando em Salvador
propus-me entdo a desnvolver uma pesquisa sobre algo que, até entdo, me era praticamente
desconhecido: os povos e territdrios indigenas na Bahia.

Ingressei no Programa de Pos-graduacdo em Geografia da Universidade Federal da
Bahia (POSGEO/UFBA), em 2014, com a proposta de um projeto sobre a situacdo dos
territorios indigenas frente a organizacdo do espaco regional no sul da Bahia. As relativas
grandes extens@es das terras indigenas Tupinamba de Olivenca (47 mil ha) e Patax6 de Barra
Velha do Monte Pascoal (53 mil ha) e da RI Pataxé Hahahde Caramuru-Paraguacu (54 mil ha)
—como pode ser vizualizado na Figura 1 (p. 27) — motivavam-me a pensar, em uma perspectiva
geopolitica, como estes atuais espacos de uso e ocupacao indigena se inseriam em, ou melhor,
se contrapunham a qualquer ordenamento territorial na regido. J& neste momento, presumindo
0 protagonismo daqueles povos indigenas, eu pretendia também analisar as taticas de
articulacdo politica de lideres indigenas nos casos estudados. Porém, assim como eu fora
alertado constantemente por meus pares académicos as dimensdes do estudo proposto pareciam
exceder as possibilidades de realizagdo conferidas por uma dissertacdo de mestrado.

Por outro lado, discussdes travadas no ambito da disciplina “Geografia das Redes e dos
Territérios”? me instigavam a pensar nas possibilidades tedrico-metodoldgicas do conceito de
rede como possivel instrumento na interpretacdo dos territdrios indigenas na
contemporaneidade. Colaboravam com isto as proprias experiéncias por mim vivenciadas junto
aos Guarani de M’Biguagu, tais como: a) as reunides de liderangas guarani de Santa Catarina e
de outras regides realizadas naquela aldeia; b) as manifestacdes com a participacdo de indigenas
de outras etnias do estado (Xokleng e Kaingang); c) a “postura articuladora” de seu jovem
cacique, que na época estava cursando faculdade de Direito; e d) o uso generalizado, sobretudo
entre jovens, dos modernos recursos técnicos de telecomunicacdo, tais como celulares,
computadores, tablets e smartphones. Diante disso, minhas reelaboragdes do projeto de
pesquisa ja tendiam para a atuagdo politica articulada das comunidades indigenas em prol de

seus territorios.

2 Disciplina do Programa de Pds-graduacdo em Geografia da Universidade Federal de Santa Catarina —
PPGGEO/UFSC, ministrada pela professora Leila Dias e por mim cursada durante o segundo semestre letivo de
2013.
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No final de 2014, apresentei a qualificacdo de projeto de pesquisa uma proposta de
investigar a organizacéo social e politica indigena no sul da Bahia. Supondo, antecipadamente,
a existéncia de redes de articulacdo politica entre as liderangas indigenas, fui alertado pelas
professoras da banca a inicialmente questionar-me sobre isso, algo que sO poderia ser
constatado, ou nédo, na realizacdo da pesquisa em campo.

Quanto a uma efetiva aproximacgao com a realidade dos povos indigenas na Bahia, isso
se deu inicialmente através do Projeto GeografAR da UFBA. Foi participando de algumas de
suas reunides, de seus eventos académicos e da disciplina “Comunidades tradicionais: terra,
territorio e territorialidades™®, que tive a oportunidade n&o s6 de apronfundar-me em questdes
relacionadas a pesquisa em Geografia a respeito de povos e comunidades tradicionais no Brasil,
como ter meus primeiros contatos de fato com as comunidades indigenas na Bahia, com o que
contribuiu diretamente a pesquisadora Edite Diniz, membro responsavel pelos assuntos
indigenas no &mbito do Projeto.

No final do primeiro semestre de 2014 participei, a convite de Edite, de um didlogo
proposto por Paula Moreira, pesquisadora do Projeto GeografAR, com o lider estudantil
indigena Genilson dos Santos de Jesus, Taquari Patax6 de Coroa Vermelha que veio a ser um
dos principais interlocutores nesta pesquisa. Na mesma época, a convite de Edite visitei a aldeia
Cariri-Xoc6 e Fulni-6, Tha-Fene, que fica no municipio de Lauro de Freitas, na regido
metropolitana de Salvador. Nesta ocasido acompanhavamos os estudantes indigenas integrantes
do Programa de Educacdo Tutorial/Conexdes de Saberes: Comunidades Indigenas da
Universidade Federal da Bahia (PET Indigena/UFBA). Este foi o inicio de uma relacéo
fundamental a realizagdo desta pesquisa.

Através do Projeto GeografAR tive ainda a oportunidade de conhecer dois outros
estudantes indigenas, Jean Amorim e Rutian Pataxd, ja no segundo semestre de 2014. Naquele
momento, o primeiro estava desenvolvendo monografia de conclusdo de curso de bacharelado
em Geografia na UFBA sobre os Tupinamba de Olivenca e a intensificacdo dos conflitos em
seu territorio devido a sua ocupacéo pelas forcas armadas no final de 2013. Além de nossos
dialogos sobre este e outros assuntos, acompanhei Jean em uma breve visita ao territério
Tupinambé de Olivenga por ocasido da XIV Caminhada Tupinamba, ocorrida em 28 de

setembro de 2014. Com Rutian Patax0 participei de uma série de situagdes em que pude

3 Disciplina do Program de Pds-graduagio em Geografia da Universidade Federal da Bahia — POSGEO/UFBA,
ministrada pelas professoras Guiomar Germani e Gilka de Oliveira, com a participacdo dos pesquisadores
integrantes do Projeto GeografAR e por mim cursada durante o segundo semestre de 2014.
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vivenciar certos fendmenos da organizacdo politica indigena na Bahia que me deram
importantes sinais sobre possiveis caminhos a serem percorridos em minhas investigacoes.

Rutian Rosario dos Santos é estudante indigena Patax6 da UFBA. Eu a conheci em um
dos encontros da disciplina “Comunidades tradicionais: terra, territorio e territorialidades”
durante o segundo semestre de 2014. Participei, no final daquele ano, de sua apresentacdo de
Trabalho de Concluséo de Curso de Bacharelado em Economia sobre a organizagédo produtiva
e politica dos Tupinambé da Serra do Padeiro, e no inicio do ano seguinte pude entrevista-la.
Além de me fornecer um panorama geral sobre a organizacgéo politica dos povos indigenas na
Bahia, Rutian falou de sua propria atuagdo no movimento indigena e me indicou os nomes de
algumas liderangas com quem seria interessante eu falar. Dentre eles, o de seu irmdo, um dos
atuais caciques de Coroa Vermelha®, Arud Pataxd, e de seu sobrinho, Kahu, um jovem bastante
atuante no movimento indigena. Ela, assim como Taquari, também é uma integrante do PET
Indigena/UFBA.

Em didlogo com Taquari e Rutian, tive a oportunidade de participar da organizacéo e
realizacdo do “Abril Indigena/UFBA 2015°. Além disso, fui convidado estrategicamente por
eles para mediar uma mesa de debate onde duas liderancas pataxd discutiriam questdes acerca
do movimento indigena na Bahia: Arua e Kah( Pataxé que, como Rutian e Taquari, sdo também
de Coroa Vermelha. Suas falas durante a mesa destacavam um novo modo do fazer politico de
povos indigenas na Bahia e no Brasil. Em contraste com um passado de enfrentamentos diretos,
falavam das articulacdes, aliancas e negociacfes politicas engendradas pelos indigenas na
atualidade. As liderancas patax6 destacaram também: a) a sua atuacdo no ambito de
organizac@es indigenas — como o Movimento Unido dos Povos e Organizacdes Indigenas da
Bahia (MUPOIBA) e da Federa¢do Indigena dos Povos Pataxd e Tupinamba do Extremo Sul
da Bahia (FINPAT) —; b) as aliancas realizadas com liderancas de outros povos, comunidades
e movimentos, inclusive ndo-indigenas; e c) as atuais negocia¢des travadas por eles e seus
aliados diretamente com os ministérios e secretarias do Governo federal em Brasilia, ou seja,

sem a presenca de mediadores.

4 A aldeia Coroa Vermelha convive atualmente com a peculiar situagdo de ter dois caciques, além de Arud, Zeca
Pataxd que, pelo escopo desta pesquisa, ndo teve sua atuacdo aqui enfocada, apesar de ter sido por mim
entrevistado. O evidente antagonismo entre estes dois caciques também, por fugir dos objetivos propostos, nao foi
aqui problematizado.

5 O “Abril Indigena/UFBA” ¢ um evento organizado pelos estudantes indigenas desta instituicdo através do
Programa de Educacao Tutorial PET/Conexdes de Saberes: Comunidades Indigenas da Universidade Federal da
Bahia (PET Indigena/UFBA). Durante 0 més em que se celebra o “Dia do indio” (19/04), estes estudantes, em
cooperagao com outros setores dessa instituicdo, promovem diversas atividades com vistas a promover a interacdo
entre estudantes indigenas e ndo-indigenas da Universidade e dar visibilidade ao movimento e as comunidades
indigenas na Bahia e no Brasil.
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No “Abril Indigena — SIDHDS/BA 2015, ocorrido em Salvador/BA, onde estavam
presentes cerca de 200 liderangas indigenas ligadas ao MUPOIBA', pude notar algumas das
dificuldades da organizacéo politica indigena estadual e de suas relacbes com as instancias de
governo. Em algumas das conversas com as liderancas ali presentes, elas reclamavam pelo fato
dos representantes governamentais terem conduzido as discussoes, sobretudo durante os grupos
de trabalho em que se discutiram, sob coordenagéo de ndo-indigenas, as demandas sociais dos
povos indigenas para inclusédo no Plano Plurianual do Governo do estado da Bahia. A despeito
destas contradicdes, aquilo que mais se destacou nessa ocasido era a locucdo astuciosa, coerente
e eloquente de lideres indigenas presentes. Durante o evento, fora as muitas conversas com
liderancas de diversos povos na Bahia, tive ainda a oportunidade de gravar entrevista com
algumas delas.

Em suma, todas as situacGes comentadas até aqui foram fundamentais na definicdo da
atual proposta desta pesquisa, tanto no que diz respeito a seus recortes analitico e de campo de
estudo, quanto aos proprios procedimentos metodoldgicos adotados. Assim, 0 interesse de uma
nova forma de se fazer politica entre os povos indigenas na Bahia foi se destacando para mim.
Noto, contudo, que foram as préprias liderangas indigenas, em nossas conversas ou mesmo em
suas manifestagdes publicas, que se referiram a esta “novidade” do fazer politico indigena
contemporaneo.

Diante destas questdes que se delinaram no proprio processo da pesquisa, dois lideres
indigenas destacaram-se na organizacao politica indigena atual que se constitui a partir do sul
da Bahia: o cacique tupinamba Babau da aldeia Serra do Padeiro e o cacique pataxé Arud da
aldeia Coroa Vermelha. As diversas razfes desta preponderancia de ambos os lideres serdo
tratadas mais adiante nesta dissertacdo. No momento quero apenas ressaltar que minhas analises
acabaram girando em torno de suas atuac@es politicas, determinando o trabalho de campo por
mim realizado em suas comunidades e em eventos do movimento indigena ocorridos na regido

entre os dias 16 de julho a 1 de agosto de 2015.

® Trata-se de um evento realizado pela Secretaria de Justica, Direitos Humanos e Desenvolimento Social do
Governo da Bahia (SJDHDS/BA), através da sua Superintendéncia de Direitos Humanos (SDH/BA). O evento
agregou trés momentos distintos em sua agenda: a | Assembléia dos Povos Indigenas, o V Férum Indigena do
Estado da Bahia e a primeira reunido ordinaria do Conselho Estadual de Povos Indigenas (COPIBA) de 2015.

" Esta foi apenas uma “parte” do evento ocorrido em Salvador, que, simultaneamente, ocorreu também em um
outro hotel, no bairro Barra desta cidade, com a participagdo do “Movimento Indigena da Bahia” (MIBA).
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1.1.1 Localizacéo e recortes de &rea de estudo

As aldeias Coroa Vermelha e Serra do Padeiro estdo inseridas no contexto regional sul
baiano (Figura 1). Na regido considerada estdo presentes representantes de 3 diferentes povos
indigenas que tém comunidades distribuidas em 11 territdrios ja identificados pela FUNAL:
Tupinambé (2), Pataxo (7) e Pataxd Hahdhae (2). Além destes, existe ainda, no municipio de
Itapebi, um grupo Tupinamba em processo de mobilizacdo pelo reconhecimento territorial.
Apesar de encontrarem-se todos nessa mesma regido sul da Bahia, estes territorios estdo
inseridos em contextos locais bastantes diversificados entre si, alguns destes apresentando
caracteristicas muito contrastivas, como é o caso das comunidades enfocadas neste estudo.

A aldeia pataxdé Coroa Vermelha (Figura 2), da qual Arua é um dos atuais caciques, teve
sua area territorial parcialmente demarcada em 1998 em duas “glebas” descontinuas que
somadas totalizam uma area de 1.949 ha. Uma destas, a “Gleba A” corresponde a &rea
urbanizada de uma estreita faixa da planicie costeira compreendida entre a praia e a rodovia BR
367 que interliga as sedes municipais de Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia, entre as quais se
situa a aldeia Pataxo. A “Gleba B”, conhecida também como “Agricultura”, € onde esses Pataxo
realizam atividades agricolas. Essa area compreende também a “Reserva Patax6 da Jaqueira”,
da qual tratarei mais adiante. Atualmente, a Tl Coroa Vermelha passa por um processo de
revisao de limites. Através deste, uma area de 2.299 ha, “Gleba C”, foi encaminhada como
reserva indigena, mas ndo foi ainda regularizada®. Esta compreende areas retomadas pelos
Patax6 no entorno da TI ja demarcada, onde atualmente vivem algumas familias®.

A rodovia asfaltada BR 367 separa a “Gleba A” da terra indigena demarcada da “area
ndo-indigena” (se é que se pode assim dizer, de forma tdo dicotdmica, ja que indigenas e nao-
indigenas interagem constantemente em ambos os lados da rodovia e existem areas retomadas

do “lado ndo-indigena”)'?. E nesta area que esta instalada a maior parte dos equipamentos

8 Apesar de ter uma extensdo de area ja definida, a FUNAI, até a data de término desta dissertagdo, ainda ndo havia
disponibilizado em seus arquivos virtuais a localizagdo e a forma da poligonal encaminhada como RI da “Gleba
C” de Coroa Vermelha. Segundo Taquari Pataxd, esta se trata de uma “demarcac¢do em mosaico”, ou seja, em areas
préximas, mas descontinuas.

® Cabe notar que, no periodo em que estive em campo, em uma dessas areas estavam instaladas familias Tupinamba
do vale do Jequitinhonha que mantém estreita relacdo com os Pataxé através da Federagdo Indigena das Nagdes
Patax6 e Tupinamba do Extremo Sul da Bahia — FINPAT, da qual trato mais adiante.

10 Esta divisdo, entre um “lado indigena” e o outro “lado nio-indigena da pista”, me foi informada pelos proprios
entrevistados e se refere especificamente a demarcagdo oficial da terra indigena. Além da interacdo cotidiana do
mero ir e vir das pessoas, notadamente de estudantes indigenas em escola fora da area demarcada, existem as areas
retomadas “do outro lado da pista” que ainda ndo foram demarcadas. Fora isso, em meio a rea ja demarcada da
“Gleba A” de Coroa Vermelha, existe uma &rea ndo contemplada no processo demarcatério pertencente a
particulares. Para maiores detalhamentos sobre o processo de demarcacdo da Tl Coroa Vermelha, consultar o
RTID/FUNAI realizado por Sampaio (1996 apud. REGO, 2012)
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voltados ao atendimento turistico na area do “Parque Indigena”, criado em torno do monumento
em referéncia a realizagdo da “Primeira Missa” no Brasil, uma grande cruz metélica. No
caminho entre esta e a BR 367 fica a passarela onde comerciantes indigenas e ndo-indigenas —
0s quais alugam os pontos comerciais de indigenas — vendem produtos variados que sdo, em
grande parte, pecas artesanais em madeira feitas, sobretudo, pelos Pataxd de outras
comunidades.

A “Gleba A” de Coroa Vermelha, em espaco urbano, dispde de infraestruturas basicas
para fornecimento de energia, abastecimento de agua e coleta de esgoto. Alguns de seus
logradouros sdo cal¢ados com paralelepipedos de pedra, outros sdo de terra batida, com exce¢do
da BR 367, eixo central do sistema viario local e o Unico asfaltado. Nesta area séo disponiveis
canais de telecomunicacdo como radio; televisdo — a cabo, via satélite ou por antena
convencional —; telefonia fixa e mével (com sinal relativamente bom e constante de varias
operadoras) e acesso a internet via cabo ou satélite. Assim, ndo existem grandes problemas para
os Patax6 de Coroa Vermelha se telecomunicarem, o que se expressa, por exemplo, na constante
e exaustiva atualizacdo dos perfis no Facebook de suas liderancas, o cacique Arua e Kahu
Pataxo.

Em contraste com a situacdo de Coroa Vermelha, a aldeia tupinamba Serra do Padeiro
(Figura 3), da qual Babau é o cacique, esta situada em area de paisagem de tracos marcadamente
rurais, na regido fronteirica dos municipios de Buerarema, Una e So José da Vitoria. Ali
predominam as atividades agricolas, notadamente as relacionadas a producéo de cacau. A aldeia
esta localizada na porcédo serrana do territorio Tupinamba de Olivenca de que faz parte e fica
no extremo oeste da Tl delimitada pela FUNAI, estendendo-se sobre os municipios de
Buerarema e Una. No entanto, uma das familias da comunidade possui dois lotes de terra na
parte litordnea do territério, no municipio de llhéus, que portanto sdo considerados como sendo
parte da aldeia Serra do Padeiro (ALARCON, 2013). A Tl Tupinambé de Olivenca estende-se
pelos municipios de IIhéus, Buerarema e Una e pode ser acessada pela rodovia BA 001 em sua
porc¢éo costeira ou por acessos a oeste da T1 que partem da BR 101 na altura dos municipios de
Sdo José da Vitdria (BA 669) e de Buerarema (BA 668).

Os nucleos povoados mais proximos a Serra do Padeiro sdo dois bairros rurais que
possuem pequenos estabelecimentos comerciais e que sdo portanto frequentados pelos
Tupinamba. S&o estes a Vila Operaria — também conhecida como Sururu, distrito do municipio
de Buerarema que fica aproximadamente ha 10 km da aldeia — e a Vila Brasil que faz parte do
municipio de Una e fica a cerca de 18 km (ALARCON, 2013). Por outro lado, as sedes
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municipais mais proximas séo as de Buerarema e de S&o José da Vitoria, as quais os Tupinamba
da Serra do Padeiro se dirigem por disporem ali de maior variedade de comércio e de servicos.

S&o José da Vitdria passou a ser o destino preferencial dos habitantes da aldeia apds 0s
conflitos ocorridos ao longo de 2013 em Buerarema, por conta da oposicao da elite local ao
processo demarcatério da TI Tupinambé de Olivencga. Segundo os relatos de pessoas da aldeia,
antes os Tupinamba da Serra do Padeiro se dirigiam preferencialmente ao centro de Buerarema
para acessarem certos servigos, fazerem suas compras e venderem seus produtos no comércio
local. Havia ali, inclusive, habitacGes de familiares dos aldeados que foram criminosamente
saqueadas, destruidas e/ou incendiadas no auge do conflito instalado no municipio. Além das
ameacas e agressoes fisicas e verbais sofridas pelos indigenas, comerciantes e prestadores de
servico ndo-indigenas foram também alvos das perseguic6es por ndo aderirem as manifestaces
contra os Tupinamba da Serra do Padeiro e manterem relacdes com estes, como foi 0 caso
ocorrido com um taxista ndo-indigena de Buerarema. No percurso em que ele nos conduzia, a
mim e Rutian, entre Itabuna e a aldeia, nos relatou as perseguicoes sofridas por ele e sua familia
no periodo do conflito por transportar os indigenas.

A grande hostilidade sofrida pelos indigenas naguele momento os levou a deixarem de
frequentar o centro de Buerarema, passando a se dirigir preferencialmente a S&o José da Vitoria,
apesar da menor diversidade e dinamicidade do comércio local. Além disso, no momento em
que estive na Serra do Padeiro, tratavam estes Tupinambé de transferir os registros da AITSP
de Buerarema para o municipio de Una. Segundo os relatos de pessoas da comunidade e de fora
dela — como o mencionado taxista ndo-indigena e o cacique Tupinamba de Olivenca Ramon
Ytajiba —, a economia de Buerarema acabou sendo prejudicada por tal afastamento, sendo que
os indigenas passaram a boicotar intencionalmente os estabelecimentos comerciais e
prestadores de servicos do municipio. Segundo um casal tupinamba que vive em uma retomada,
certo comerciante de Buerarema com quem eles tratam, transferiu-se recentemente para Sao
José da Vitéria com vistas a ndo perder seus clientes indigenas que, como afirma o casal e como
tratei anteriormente, tém atualmente consideravel poder aquisitivo.

No momento em que estive na aldeia, em julho de 2015, tais conflitos haviam se
arrefecido. Apesar de ja passarem por Buerarema de carro ou de dnibus, os Tupinamba da
comunidade ainda evitavam o trajeto quando possivel e, acima de tudo, evitavam transitar a pé
pelo centro da cidade.

O acesso a Serra do Padeiro se da através de estradas vicinais de chdo batido que
cruzam-na, partindo dos municipios de Buerarema, S&o José da Vitdria, Una e da porcao

litordnea do territorio tupinamba de Olivenca em Ilhéus. Suas condi¢bes de transito sé@o
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relativamente precarias, havendo pontos que dificultam a passagem de automoveis utilitarios
comuns. Isso se deve também a alta pluviosidade na regido e ao relevo bastante acidentado,
apesar dos proprios indigenas fazerem grande parte manutencdo destas estradas no ambito de
seu territorio — inclusive, como foi notado, através da construcao de uma ponte. No entanto, tais
condigdes das vias de acesso dentro da aldeia ndo chegam a impedir a circulagdo dos
Tupinambd, feita de énibus, camionetes, carros utilitarios e, frequentemente, de motocicletas;
ndo impede tampouco a circulacdo e distribuicdo de sua producdo pelos caminhdes dos
atravessadores e de alguns dos aldeados.

O fato € que o deslocamento dos Tupinambéa da Serra do Padeiro é dificultado ndo s6
pelas condi¢es relativamente precarias das vias de acesso, como pela coercao do trajeto que
passa pelo centro de Buerarema que ainda € evitado quando possivel, apesar de superada a fase
aguda dos conflitos locais. Mas estes Tupinamba contam atualmente com alguns canais de
telecomunicagdo, os quais, como tratarei mais adiante, tém sido por eles apropriados no

processo de luta pela conquista e manutencédo de seu territorio.
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Figura 1: Mapa dos territorios indigenas no sul da Bahia.
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1.2 APONTAMENTOS ACERCA DA ORGANIZACAO POLITICA DOS POVOS
INDIGENA NO BRASIL

O processo de organizagdo social e politica de povos indigenas, na recente histéria do
Brasil, tem resultado em conquistas diversas no ambito normativo. Isso, entre outros, se
expressa através: da Lei n° 6.001/73 — Estatuto do indio; do Decreto n° 1.775/96 que
regulamenta os procedimentos administrativos de demarcagdo de TIs; do Decreto n°
5.051/2004 que promulga a Convencdo n° 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais; e, acima
de tudo, dos artigos n° 231 e n° 232 da Constituicdo Federal de 1988 que devem, por principio,
reger todas as decisdes legais concernentes aos povos indigenas no Brasil.

Quanto as conquistas territoriais, segundo dados da FUNAI (2016) somam-se no
territorio brasileiro 545 Terras Indigenas (TI1)! ja delimitadas pelo 6rgéo indigenista, além das
6 4reas “interditadas”, 31 “reservas indigenas” e 6 “terras dominiais”'?. No total sdo 588 areas
reconhecidas de uso e ocupacdo indigena no Brasil que totalizam uma superficie de 113,5
milhdes de hectares (Quadro 1). Contudo, alguns fatos revelam que ainda hoje uma “questao

indigena” nao s6 persiste, como se aprofunda.

Quadro 1: Territorios indigenas no Brasil delimitados pela FUNAI

Quantidade Area (ha)
Terra indigena 545 112.362.100
Terra Interditada 6 1.084.049
Reserva Indigena 31 41.015
Terra Dominial 6 31.071
Total 588 113.518.234

Fonte: FUNAI, 2016.

11 Terra Indigena (T1) é o nome institucional atribuido as areas de expressdo das territorialidades indigenas
demarcadas e que sdo reconhecidas como de ocupacao tradicional destes povos. Conforme a definicdo consagrada
no 81° do artigo n° 231 da Constituicdo Federal de 1988 “sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por
eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservacdo dos recursos ambientais necessarios ao seu bem-estar e as necessarias a sua reproducgdo fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes”. As terras demarcadas sdo para o usufruto exclusivo dos
respectivos povos indigenas que as ocupam — ndo tendo eles direito a prospeccdo mineral — e, contudo, sdo de
patriménio da Unido.

12 Segundo as definices da FUNAL, as areas “Interditadas” o sdo para a protecéo de indios isolados. As “Reservas
Indigenas™ sao areas doadas por terceiros, adquiridas ou desapropriadas pela Unido para conferir o usufruto
exclusivo por parte das populages indigenas. Como as “Terras Indigenas”, estdo sob dominio da Uni&o. Por fim,
“Terras Dominiais” sdo as adquiridas por quaisquer meios pelas comunidades indigenas que, nos termos da
legislagdo civil, tem direito a sua propriedade.
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Além dos territérios indigenas que ainda ndo foram nem ao menos identificados pela
FUNAI®, existem hoje no Brasil 126 areas identificadas que ainda estdo em fase de estudo
técnico-antropoldgico de reconhecimento pelo 6rgao indigenista. Fora estas, ha 28 territdrios
indigenas, totalizando uma area de 2,4 milhdes de hectares que, apesar de ja terem seus estudos
aprovados pela presidéncia da FUNAI, muitas delas tendo passado pela fase de contraditério
administrativo, ainda aguardam julgamento do Ministério da Justica (MJ) para efetivacdo das
demarcacdes (FUNAI, 2016).

Este é o caso da TI Patax6 de Barra Velha do Monte Pascoal na porg¢éo sul do estado da
Bahia (Figura 1). A érea de 52.748 ha, ap0s ter seu Relatdrio Técnico de Identificacdo e
Delimitagcdo (RTDI/FUNAI) aprovado pela FUNAI — através da Portaria de Despacho n° 4 de
27/02/2008 (publicada no DOU de 29/02/2008) —, aguarda assinatura de portaria declaratéria
pelo MJ (Quadro 4, p. 89-90 ; Figura 6, p. 91). A éarea identificada da TI abarca todo o Parque
Nacional do Monte Pascoal (PNMP) e extrapola seus limites. Esta coincidéncia ndo se d& por
um acaso. O Parque foi implantado, em 1961, sobre a &rea de ocupacao e uso tradicional dos
Patax6 que haviam sido ali concentrados, compulsoriamente, em um aldeamento instituido pelo
Governo provincial em 1861 (SAMPAIO, 2000). Desde sua implantacdo, que restringiu as
atividades produtivas das comunidades Pataxo, a area “protegida” pelo PNMP tem sido objeto
de disputas entre os indigenas e os 6rgdos ambientalistas federais que sucessivamente foram
responsabilizados por sua administragdo. Em 1980, o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal (IBDF) disponibilizou uma faixa de 8.627 ha do Parque para uso e ocupa¢do dos
Patax¢ através de um acordo tacito firmado com a FUNAI e sem quaisquer estudos técnicos e
antropologicos que embasassem a decisdo. Como afirma Vianna (2004), sem um lastro
administrativo que lhe desse sustentacdo, em 1991 esta area foi entdo homologada como Tl
Barra Velha, em flagrante descumprimento dos preceitos constitucionais referentes ao processo
de regularizacdo de terras indigenas. Em 1999, a FUNAI designou um Grupo Técnico (GT)
para a realizagdo de novos estudos para redefinicdo dos limites da TI que, no entanto, ndo pode
finalizar o processo. Naquela ocasido, os Pataxd reocuparam a area da sede do PNMP
reclamando seus direitos territoriais sobre este. Em 2006, um novo GT foi designado para a
finalizacdo do laudo que, enfim, foi redigido e aprovado pela FUNAI, em 2008 (CARVALHO,
2013). Recentemente foi estabelecida pela Advocacia Geral da Unido uma Cémara de
Conciliacdo e Arbitragem da Advocacia Geral da Unido (CCA/AGU). Através desta, buscam-

13 Existem atualmente em territério nacional registros de diversos grupos indigenas que tém reivindicado o
reconhecimento territorial, tal como acontece no municipio de Itapebi, no Extremo Sul da Bahia, por um grupo de
indios Tupinambéa do Vale do Jequitinhonha (BRASILEIRO, 2012).



30

se solugbes as conflitivas situagdes de sobreposicdo territorial que afetam a area da terra
indigena a ser demarcada. Além da unidade de conservacdo do PNMP, assentamentos rurais,
fazendas e areas de plantio de eucalipto também incidem sobre a area identificada e reconhecida
pelo orgdo federal indigenista. Até a data de finalizacdo desta dissertagdo, o processo de
demarcacdo da TI Barra Velha do Monte Pascoal ndo foi concluido e aguarda até o0 momento a
assinatura de portaria declaratoria pelo MJ.

Por outro lado, também ha no Brasil TlIs que, apesar de ja terem sido “reconhecidas”4,
sofrem contestacdo por parte das comunidades devido a insuficiéncia na dimenséo e qualidade
das terras que Ihes foram atribuidas. Estas o fazem, sobretudo, com base no § 1° do Artigo n°
231 da Constituicdo Federal de 1988. Tal ¢ o caso da Aldeia Guarani M’Biguagu na por¢do
central do litoral catarinense, a 25 quildmetros de Floriandpolis. Apesar da area de 59,2 ha
(FUNAI, 2016) que corresponde hoje a TI M’Biguacu ter sido homologada em 05 de maio de
2003, hoje, por pressdo da comunidade, passa por processo de estudo para uma nova
demarcacio®®. E o que acontece também com dois territdrios indigenas no sul do estado da
Bahia, ambos do povo Patax6: Coroa Vermelha e Mata Medonha (Quadro 4, p. 89-90 ; Figura
6, p. 91). O primeiro teve sua area de 1.494 ha homologada, em 1998, pelo Decreto Presidencial
de 9 de julho de 1998, mas através da Portaria da FUNAI n° 1.082, de 05 de outubro de 2007
(DOU 08/11/2007), foi designado um Grupo Técnico para realizar estudos necessarios a reviséo
dos limites da TI. Por sua vez, a Tl Mata Medonha foi homologada através do Decreto
Presidencial de 23 de maio de 1996, com uma area de 548,62 ha, mas também passa por
processo de revisdo de seus limites por GT/FUNAI designado pela Portaria da FUNAI n°® 1.130
(DOU 30/09/2005).

Os referidos desafios enfrentados pelas comunidades que envolvem diretamente
processos inconclusos ou questionados de demarcacdo das Tls constituem brechas no estatuto
juridico dos espacos de (re)producdo material e simbolica das populacdes envolvidas. A
inseguranca juridica que disto advém é um potencializador de conflitos entre os interessados,
direta e indiretamente, nas extensdes de terra sob julgamento. Por vezes, esta auséncia do poder
regulador do Estado se estende por longo periodo de tempo, 0 que permite que se questione

sobre as intencionalidades dos agentes sociais envolvidos por tras desta atitude.

14 Neste caso me refiro as Tls “declaradas”, “homologadas” e/ou “regularizadas” nos termos do Decreto n°
1.775/96, ou seja, estou aqui me referindo aquelas que ao menos ja passaram da fase do “contraditorio
administrativo” e do julgamento do MJ, obtendo sua autorizagéo para demarcagéo.

15 Comento este exemplo com base em minha experiéncia entre os anos de 2011 e 2013 enquanto professor da
Escola Indigena Estadual de Ensino Basico Whera Tupa Poty Dja nesta comunidade.
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Além de todos os obstaculos impostos a reproducdo social das comunidades indigenas
pelo atraso e/ou a insuficiéncia dos processos demarcatorios, ha ainda aqueles devidos a falta
de assisténcia social e aos déficits no atendimento de servicos basicos como saude, educacéo,
saneamento e fornecimento de agua e luz. S&o esses problemas que as comunidades ainda tém
que enfrentar cotidianamente, sendo, muitas vezes, obrigadas a se mobilizar em busca do
atendimento de suas demandas?®.

Outros problemas enfrentados por muitas comunidades indigenas no Brasil advém dos
processos de producdo do espaco no entorno de seus territorios. O avango da urbanizacéo, a
realizacdo de grandes obras de infraestruturas, a instalacdo de algumas modalidades de
atividades produtivas privadas, entre outros, quando préximos aos territorios indigenas ja
estabelecidos e regularizados, sdo fontes de conflitos diretos e indiretos enfrentados pelas
comunidades.

Por fim, atualmente se observam em ambito politico e legal manobras que
configurariam, se efetivadas, grandes retrocessos na trajetoria de conquistas por direitos dos
povos indigenas no Brasil. Existem hoje no Congresso Nacional (CN) um grande nimero de
processos em tramite, tratando de situacdes especificas que, de diversas formas, ferem direitos
indigenas em casos particulares de disputa.

Aos processos que alteram pontualmente procedimentos juridicos instituidos para casos
especificos de contenda, se acrescentam aqueles que incidem sobre normativas gerais a respeito
das populacdes e territorios indigenas que, assim como afirma Viveiros de Castro (RICARDO
e CASTRO, 2014), configuram uma verdadeira “campanha subterranea” para 0 solapamento
dos direitos indigenas até entdo conquistados. Seus principais exemplos sdo: a PEC 215/2000
que, em linhas gerais, atribui como competéncia exclusiva do CN a aprovacgéo de demarcacoes
homologadas; o PLP 227/2012 que define os “bens de relevante interesse publico da Uniao”
para fins de demarcacdo de TI; e a Portaria 303 da AGU que normatiza a atuacdo dos advogados
da Uni&o a partir das salvaguardas institucionais estabelecidas pela peticdo 3.388-RR, advindas
do julgamento do caso da TI Raposa-Serra do Sol*’.

Quanto as condicionantes deste julgamento especifico, assombram hoje as decisfes da

22 Turma do Supremo Tribunal Federal, com base na “tese do marco temporal”, contrarias a

16 Em minha experiéncia como professor da EIEB Whera Tupi Poty Dj4, na comunidade Guarani de M’Biguagu,
participei da luta cotidiana para a garantia de suas atividades escolares. Como caso exemplar, no inicio do ano
letivo de 2013, as atividades desta escola foram paralisadas devido as condi¢Ges precarias em sua infraestrutura.
17 Outros processos em tramite no congresso nacional que afetam negativamente os direitos dos povos indigenas
sdo elencados pelo ISA em uma lista, atualizada pela Gltima vez em margo de 2015 e disponivel para consulta na
homepage do Instituto, sob o link: <https://pib.socioambiental.org/pt/c/terras-indigenas/ameacas,-conflitos-e-
polemicas/lista-de-ataques-ao-direito-indigena-a-terra>.
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demarcacdo das Tls Guyra Roka dos Gurani Kaiowa (MS); Porquinhos dos Canela Apanyekra
(MA); e Limdo Verde dos Terena (MS), mesmo sendo esta Ultima homologada ja em 2003
(ISA, 2015). Conforme apontou o procurador da Republica no municipio de Dourados/MS,
Marco A. Almeida (2015), diante da tese utilizada nos referidos julgamentos, os povos
indigenas s6 teriam direito as terras por eles tradicionalmente ocupadas se as estivessem
ocupando de fato em 5 de outubro de 1988, data em que foi promulgada a Constituicdo Federal,
ou caso estivessem em litigio juridico ou conflito direto pelas terras. Desta forma, os juristas
envolvidos ignoram dois fatos: o de que na época os indigenas ndo tinham o direito de se
representar legalmente, dado o regime tutelar que lhes era imposto pelo Estado; e o de que as
possibilidades de enfrentamento direto na época, em muitos casos, eram infimas. As referidas
decisbes da 22 turma do STF abrem um precedente criminoso contra 0s povos indigenas no
Brasil e, destacadamente, no Nordeste, por estes estarem expostos aos pProcessos
expropriatorios advindos da expansdo das fronteiras econdmicas do Estado nacional desde o0s
primordios da colonizagdo portuguesal®. Como tratarei mais adiante, as reivindicacdes
territoriais dos povos indigenas na regido se referem a processos relativamente recentes de
territorializacdo (OLIVEIRA, 1998) de suas comunidades, sendo que alguns destes se deram
somente apos a instituicdo da Carta Magna em 1988.

Portadores de direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, oS povos
indigenas hoje buscam se reapropriar de parcelas daquilo que um dia foi 0 espaco de producgéo
e reproducdo de seus modos de vida. Contudo, representantes do modelo moderno ocidental de
sociedade, portadores de outras logicas de organizacdo e producdo do espaco, impdem, de
diversas formas, limites a este processo de reapropriagao.

O Estado nacional cumpre aqui um papel ambiguo. Por um lado, enquanto ente
capitalista, promotor e agente ideolégico de um modelo univoco e limitado (social e
ambientalmente) de desenvolvimento (SOUZA, M., 2010), ele deve atender as demandas dos
agentes hegemonicos, viabilizando a reproducao do capital. Por outro, enquanto provedor social
que reconhece e normatiza os direitos territoriais indigenas, é chamado a reestabelecer o
equilibrio entre as forcas desiguais desta disputa. Como explica Santos, M. (2008a), ao passo
que representando os interesses dominantes e a0 mesmo tempo preocupado pela segurancga
nacional e o bem estar social, o Estado acaba, porém, por minimizar o peso dos interesses
sociais ao direcionar seus recursos a servi¢o do capital. Na busca por uma maior inser¢cao no

mercado internacional os governos brasileiros tém adiado questdes urgentes como a da

18 Além de povos indigenas, a tese do “marco temporal” tem sido também utilizada para julgar casos de litigio por
terras de comunidades quilombolas.
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demarcacdo das terras indigenas, ao mesmo tempo em que tém priorizado investimentos para o
aprimoramento da capacidade produtiva do territdrio (producdo, circulacdo e consumo). Desta
forma, colocam os direitos e interesses de povos tradicionais e seus territorios em risco de serem
violados pelos fluxos modernizantes e espremidos, deslocados ou mesmo extintos pela
implantacdo de seus respectivos fixos.

Como afirma Santos, M. (2008b), a intensificacdo e racionalizagdo dos usos
hegemaénicos do territdrio nacional, através da acdo em rede de grandes empresas e corporacoes
multinacionais, tem como consequéncia geral a aceleracdo dos processos de alienacdo dos
espacgos e dos homens. A generalizagdo dos sistemas reticulares de produgdo no espago cria
novas dependéncias e rehierarquiza os lugares a partir de um valor funcional atribuido em
relacdo as estruturas em que se inserem.

As redes técnicas sdo o0 suporte por exeléncia das acbes de agentes capitalistas que
viabilizam a imposicao de suas l6gicas produtivas em lugares e regides diversas. Como observa
Santos, M. (2008b), isto acarreta for¢as centripetas e centrifugas que atuam na organizacao do
espaco. Por um lado, as solidariedades organizacionais estabelecidas entre os agentes
conectados as redes atuam enquanto forgas centripetas. Por outro, em relacdo aos lugares onde
se efetivam suas ac0es, as redes implicam em forcas centrifugas. S&o vetores de verticalidades
que desarticulam as solidariedades orgéanicas constituidas através de relacGes horizontais
forjadas historicamente a partir das relagdes de proximidade nos lugares (SANTOS, M., 2008b).

As verticalidades sdo vetores de uma racionalidade superior e do discurso pragmatico
dos setores hegeménicos, criando um cotidiano obediente e disciplinado. As horizontalidades
abarcam tanto as finalidades impostas de fora, como as contrafinalidades geradas localmente,
pois como afirma Santos (2008b, p. 286), “[...] sdo o teatro de um cotidiano conforme, mas nao
obrigatoriamente conformista e, simultaneamente, o lugar da cegueira e da descoberta, da
complacéncia e da revolta”.

Na forma de uma contradicdo dialética, a incidéncia de verticalidades nos lugares acaba
gerando processos horizontais que contradizem as proprias logicas que, através dessas
verticalidades, agentes sociais e empresas buscam impor a organizacdo do espaco. Santos
(2008b) afirma que a especializacdo dos espacos conferida pelas verticalidades resulta em um
cotidiano homologo dos homens que vivem e trabalham num dado lugar ou regido. 1sso pode
implicar na criacdo de uma solidariedade ativa a partir do compartilhamento das experiéncias
dos individuos.

Os grupos humanos mais sensiveis aos processos socioespaciais desencadeados por

verticalidades séo justamente aqueles que ndo puderam e ndo podem desfrutar dos descomunais
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avancos tecnicos e tecnologicos da humanidade. Tratam-se das camadas populares urbanas, dos
trabalhadores expropriados no campo e das comunidades tradicionais (indigenas, quilombolas,
pescadores artesanais, comunidades de fundo e fecho de pasto, seringueiros, geraizeiros,
quebradeiras de coco, entre outros) que buscam “r-existir’” (PORTO GONCALVES, 2002) a
tais processos através da luta pela e na terra (GERMANI, 2010). S&o estes homens e mulheres
que, contraditoriamente aos processos alienantes gerados pela incidéncias de verticalidades nos
lugares em que vivem, se organizam horizontalmente de diversas formas, assumindo-se
enguanto agentes na producéo e organizacdo do espaco e constituindo, a partir desses lugares,
0 que Santos, M. (2008b) chamou de contrarracionalidades. Segundo o autor “no campo e nas
cidades, o aprendizado e a critica da racionalidade hegemonica se fazem através do uso da
técnica ¢ da experiéncia da escassez” (SANTOS, M., 2008b, p.307). A produgdo limitada da
racionalidade leva a producdo ampla da escassez, ou seja, a uma irracionalidade relativa que se
impde aos grupos sociais desprivilegiados. Estes, através de organizacdo social e politica,
passam a atuar frente ao desenvolvimento da sociedade em geral enquanto
contrarracionalidades.

No caso dos povos indigenas no Nordeste, este processo se identifica ao que ocorre nas
ondas de territorializagcdo das comunidades a partir da expansao das fronteiras econdmicas e
sociais do Estado (OLIVEIRA, 1998). Neste caso, o incremento das forcas horizontais que
resistem aos processos verticalizantes, se da pela conformacéo de identidades étnico-politicas
e pela manifestacdo explicita das condutas territoriais do grupo a partir da atribuicdo a estes de
uma entidade territorial fixa.

Como vem ocorrendo de forma expressiva na atualidade, as redes técnicas tém sido
apropriadas por grupos de agentes ndo-hegemonicos, minorias ou grupos marginalizados,
passando a constituir potenciais meios de comunicacao e articulagéo politica e social e, assim,
possibilitando o fortalecimento das horizontalidades por estes geridas localmente. Desta forma
se produzem o que Deus (2009) identifica enquanto “contra-projetos refratarios a marcha da

globaliza¢do” que consistem:

[...] [na] organizacdo e manifestacdo coletiva de grupos étnicos, culturais e
religiosos, por vezes minoritarios, mas coesionados em torno de tais visoes de
mundo, imaginario e paradigmas, [0s quais] vém exercendo progressiva
influéncia nos cenarios cultural e social contemporaneos (DEUS, 2009, p.3).

Conforme apontado por Descola e Taylor (1993), o0s proprios avangcos e

direcionamentos dos estudos antropoldgicos sobre as populagdes amerindias, a partir dos anos
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de 1970 — época de renovagdo e expansdo da antropologia das terras baixas da América do Sul
— sdo fruto, além do crescimento demogréfico indigena, do recente movimento em direcdo a
autonomia destes povos que tém representado papel politico fundamental no continente.
Atualmente, os povos indigenas tém lancado méo dos avancos técnico-cientificos na
area das telecomunicacGes para conseguir representatividade junto a alguns setores da
sociedade civil e do governo brasileiro. Como afirma Becker (2001), para o caso estudado na

regido amazonica:

Tratam-se de novas territorialidades que resistem a expropriacdo e de
experimentos associados a bio-sociodiversidade [...] Enfim, a estratégia basica
desses grupos é a utilizagdo das redes de comunicacdo que lhes permitem
articular com atores em vérias escalas geogréaficas (BECKER, 2001, p.146).

A esse processo de apropriacdo das redes técnicas pelos povos indigenas no Brasil,
acompanha também a apropriacdo de idéias centrais da politica atual da sociedade néo-
indigena, questdo que passa a ser necessariamente considerada nos estudos etnogréaficos e
antropologicos sobre esses povos na contemporaneidade.

Neste sentido, Albert (2002) analisa as estratégias discursivas do lider-xama Yanomami
Davi Kopenawa para tornar suas falas inteligiveis aos ndo-indigenas, entre os anos de 1980 e
1990. Segundo o autor, para atuar no jogo politico na luta pelos direitos de seu povo, Davi
realizava uma dupla operagdo que consiste na sua auto-objetivacdo feita através de categorias
ndo-indigenas e na reatualizacdo de sua cosmologia — sendo esta uma condicdo de efetivacdo
de seus discursos em contexto interétnico.

Como aponta Menezes Bastos (2007), para o caso especifico da etnomusicologia, uma
das caracteristicas das pesquisas recentes na area esta ligada a “politicidade” envolvida nas
producdes musicais e artisticas dos povos indigenas. Estas sdo importantes instrumentos de
sensibilizacdo estética e politica que atuam na intermediacdo da relacdo de indios com nao-
indios, a qual também se manifesta na forma de cooperacgdo na producéo audiovisual. Em outro
trabalho (MENEZES BASTOS, 2011), o autor discute a questdo da apropriacdo indigena da
fonografia. Segundo ele, os povos tém tomado consciéncia sobre a importancia da direcéo,
controle e geréncia dos bens de seus universos artisticos-culturais que constituem elementos
estratégicos da economia e ideologia politica no sistema mundial. Isso se reflete na néo
divulgacdo de quaisquer materiais visuais ou sonoros que ndo contem atualmente com a

participacdo ou mesmo a dire¢do dos povos indigenas envolvidos. Como afirma o autor, ao
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retomarem o controle de suas producgdes sonoro-visuais, os indios avancam na luta por seus
direitos sociais.

Os trabalhos dos autores avancam na interpretacdo das diferentes formas
contemporaneas com as quais os indigenas vém se organizando social e politicamente de modo
a divulgar suas demandas e viabilizar seus direitos. Isso tem sido feito através da assungdo de
uma posicao ativa, protagonista, na relacéo interétnica.

Os indigenas no Brasil enfrentam ainda hoje diversos impedimentos a seus anseios de
reapropriacdo de parcelas do que antes foram os espacos de reproducdo de suas existéncias. Na
luta pela garantia e reconquista de territorios e direitos sociais, seus lideres tém buscado se
articular com outros agentes de forma a reequilibrar as forcas em disputa. E diante deste
contexto que analiso neste trabalho as formas com as quais 0s povos indigenas no sul da Bahia
tém se organizado para enfrentar os conflitos locais, regionais e nacionais com que atualmente

se deparam.

1.3 MARCO TEORICO-CONCEITUAL

1.3.1 Sentido politico de cultura

Ao conversar com um indigena, especialmente se este for uma lideranca, fica logo
evidente que cultura é uma nocéo central dos argumentos politicos de povos indigenas. Frente
a representantes e instituicdes do Estado e da sociedade civil brasileira, as organizacOes
indigenas valem-se taticamente desta categoria para demarcar as diferencas dos povos que
representam frente a outros grupos sociais e para reivindicar seus direitos de autodeterminacao.
Como apontado por Sahlins (1997) e Carneiro da Cunha (2014b), enquanto representantes das
ciéncias sociais € humanas sofrem com o que Sahlins chamou de “pessimismo sentimental”,
abandonando o objeto privilegiado de suas analises, a cultura, povos e comunidades tradicionais
tém celebrado e exibido suas culturas de modo a obterem a restituicdo dos prejuizos histéricos
advindos do colonialismo e do capitalismo.

Um dos motivos do abandono da categoria de cultura por cientistas sociais e humanistas,
como analisa Sahlins (1997), deve-se a crenga positivista no processo de “aculturagdo”. Como
explica Carneiro da Cunha (2014a), a substituicdo da nogdo de raca pela de cultura, apds a 22

Guerra Mundial, indicava que, em contraposicdo a determinacédo bioldgica pressuposta pela
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primeira, as culturas seriam adquiridas, inculcadas e, portanto, poderiam também ser perdidas.
Com isto, pensava-se que, com o avanco do capitalismo sobre as diversas regides do planeta,
haveria necessariamente um processo homogeneizador que levaria a perda da diversidade
cultural e a constituicdo de cadinhos de cultura. Dentre outros tantos casos ao redor do mundo,
este argumento fora politicamente utilizado para se decretar a extingdo dos povos indigenas no
Nordeste brasileiro. Como afirma Sampaio (2011), tratou-se de uma desindianizagédo formal da
regido, levando a crer que no inicio do século XX ali ndo haveriam quaisquer indigenas,
restando apenas caboclos, representantes misturados e aculturados dos extintos indios.

O outro motivo de retracdo de antropo6logos e cientistas sociais em relagdo a categoria
de cultura, como afirma Sahlins (1997), esta relacionado as “suspeitas morais” levantadas a
respeito de suas origens coloniais e capitalistas. Com isto opera-se um duplo empobrecimento
conceitual através de uma historiografia simplificada da nocédo de cultura e de uma restri¢do da
idéia a um carater meramente funcional. A partir destas supostas origens, a cultura passa a ser
vista estritamente como aparato utilizado pelos conquistadores para a demarcacdo e
estabilizacdo de diferencas que servem para legitimar a dominacdo dos povos conquistados.
Desta forma, como sugere o autor, pesquisadores estariam travando uma “[...] batalha contra
algo que ninguém acredita [...] que as formas e normas culturais sdo prescritivas e néo
concedem espaco algum a acdo intencional humana” (SAHLINS, 1997, p. 42).

Acontece, porém, que a categoria de cultura define um fenémeno humano Unico do qual
as ciéncias humanas ndo podem prescindir, pois trata “[...] da organizacdo da experiéncia e da
acao humana por meios simbdlicos” (SAHLINS, 1997, p. 41). Esta nog&o possibilita explicar
as coisas, as relacdes e as pessoas — ou seja, 0 espaco, a paisagem, os lugares e territorios que
constituem — ndo pelo que elas s&o em si, mas pelos valores e significados que tém para 0s
grupos sociais e sdo por estes criadas e recriadas na medida em que produzem e reproduzem
suas vidas no espago.

Por sua vez, os gedgrafos, notadamente aqueles que se dedicaram aos estudos culturais,
estiveram inicialmente comprometidos com uma acepcdo de cultura enquanto entidade
supraorganica. Como afirmou Duncan (2011), acompanhando as formulagGes da ecologia
cultural dos antropélogos da Universidade de Chicago, os gedgrafos compreenderam naquele
momento a cultura enquanto esfera distinta e independente das sociedades, a qual, tendo status
ontoldgico, atuaria sobre os grupos de individuos de forma determinante. Contudo, na década
de 1980, tratou-se de extirpar tal concepcdo. A cultura passa entdo a ser entendida como um

sistema estruturado, porém aberto, de significantes criados e recriados pelos grupos humanos,
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compreendendo assim seu processo inerente de mudanca e transformacao, que portanto nao
acarreta em perda ou desaparecimento de culturas.

Além destas mudancas de perspectiva dos estudos culturais em Geografia, como afirma
Corréa (2011), a cultura deixa, por outro lado, de ser vista como sendo independente das
condicGes materiais de existéncia e passa a ser considerada em suas implicagdes mudtuas com
estas. Portanto, como afirma este autor, ndo é possivel, de modo algum, uma definicdo objetiva
de cultura, sendo necessaria uma descricdo interpretativa que forneca inteligibilidade a cada
cultura, revelando assim teias de significados e logicas internas que atuam na pratica e no
entendimento dos grupos humanos em situagdo no mundo. E a isto que Mitchel (1999) busca
chamar a atengdo ao afirmar provocativamente que “cultura ndo existe”. O que, na verdade, ele
busca assinalar, sdo as limitagdes impostas ao entendimento pela reificacdo das culturas nas
pesquisas em Geografia. De fato, como afirma o autor, aquilo que é socialmente construido,
ativamente mantido e flexivel em seu engajamento com outras esferas da vida e atividades
humanas, pode ser e vem sendo estabilizado. Assim, diferentes agentes sociais, em distintas
situacOes e com propositos diversos tém atribuido poder causativo a cultura. Contudo, aquele
gue busca compreender o sentido das atividades dos grupos humanos ao redor do planeta
precisa estar atento as reificagdes da nocdo de cultura engendradas pelos proprios agentes
sociais, quer seja no sentido de uma autodefinicdo de determinado grupo, quer seja por uma
definicdo conferida a este por agentes e grupos externos. Trata-se, portanto, ndo de abandonar
a nocdo de cultura e dispensar uma chave fundamental na compreensdo dos grupos humanos
(SAHLINS, 1997), mas sim estar consciente das multiplas reificacdes a que sdo submetidas as
culturas em seus diversos momentos e situagoes.

Realizadas por agentes diversos e por vezes antagdnicos quanto a seus interesses e
projetos, as reificacdes da cultura ndo se déo, portanto, em um sé sentido. Por um lado, como
demonstra Mitchel (1999), a nocédo de cultura é utilizada por agentes poderosos para legitimar
relaces de dominacdo atraves da definicdo dos lugares a serem ocupados por outros grupos
humanos no sistema que buscam impor. Trata-se neste contexto, segundo o autor, de um
discurso oculto e continuo subscrevendo a legitimidade daqueles que exercem poder na
sociedade. Neste sentido, a idéia de cultura foi desenvolvida e utilizada até entdo pelos supostos
vencedores — imperialistas, colonialistas, escravistas e capitalistas. Mas apegar-se
incondicionalmente & esta historia do conceito, acarretaria sofrer do “pessimismo sentimental”
de que fala Sahlins (1997).

Uma outra histéria sobre a nog¢do de cultura vem, por outro lado, sendo contada e

protagonizada por agentes periféricos ou ndo-metropolitanos. Como demonstra Sahlins (1997),
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a prépria origem do conceito antropoldgico de cultura se deve a reivindicacdo de intelectuais
burgeses quanto a autonomia das “kulturem” indigenas de regides relativamente
subdesenvolvidas da Alemanha do século XVIII frente ao imperialismo da Europa ocidental.
N&o tendo poder enquanto classe e, tampouco, capacidade de unificacdo enquanto nacao, as
culturas destes grupos eram entdo tematizadas de modo a incarnar seu ideal de autonomia.
Portanto, as raizes do conceito antropoldgico de cultura estdo, na verdade, fundadas em projetos
anti-imperialistas.

Por outro lado, assim como argumentado por Carneiro da Cunha (2014b), categorias
antes exportadas pelas metropoles as suas coldnias, hoje tendem a regressar, reconstituidas e
ressignificadas, passando a assombrar o pensamento ocidental. Isto tem a ver com aquilo que
afirma Comaroff (2011). Para esta autora, as nagdes do sul, tratadas até entdo como
subdesenvolvidas, vém tendo, em ambito pratico e tedrico, certa reconsideracdo por parte dos
“paises do norte”, até entdo considerados os centros de emanac¢do do conhecimento cientifico.
Estes tém visto as possibilidades, forjadas no sul global, para encarar os atuais resultados das
crescentes contradi¢des do capitalismo. Dessa forma tem ocorrido uma inversdo destes papéis,
uma vez que os paises do norte ja ndo podem ser encarados como Unico centro de dispersao de
teorias. Atualmente, as realidades dos paises que estdo na periferia do sistema capitalista global
de producdo, passam a influenciar nos debates internos das disciplinas cientificas ao redor do
mundo. Os fendmenos que vem ocorrendo nos “paises do sul”, assim como as elaboragdes
tedrico-metodoldgicas realizadas de forma a compreendé-los e soluciona-los, tém exercido
atualmente uma grande influéncia no que diz respeito aos paradigmas das ciéncias humanas e
sociais. Certas teorias, tidas até entdo como irrefutaveis, passam hoje por uma andlise critica
devido a revalorizacdo das experiéncias vividas nos paises do sul que implicam em uma nova
forma de analisar a realidade.

E 0 que se passa com a categoria de cultura ao ser apropriada pelos povos indigenas no
Brasil, como aponta Carneiro da Cunha (2014b). Os povos tradicionais em geral tém ressaltado
e celebrado suas culturas, utilizando-as inclusive como argumento politico frente a agentes e
instituicdes estatais, & sociedade civil e diante de agéncias e organizagdes internacionais. Como
aponta Sahlins (1997), diferentes povos ao redor do planeta tém demarcado conscientemente
suas culturas como forma de contraporem-se aos projetos do imperialismo ocidental que ha
muito tempo lhes tém afligido. Neste caso, a demarcacao e reificagdo da cultura— em sentido
inverso ao assinalado por Mitchel (1999) — tem como propdsito a conquista de autonomia pelos

povos e o direito de decidirem sobre seus destinos, 0 que passa necessariamente pela questao
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dos direitos territoriais. Isto por sua vez, conforme afirmacdo de Carneiro da Cunha (2014b),
tem implicado em subversdes das acepgOes da categoria em questéo.

Diante disso tudo, € um contrassenso historico e geografico a afirmacdo do fim das
culturas e da inevitavel aculturacdo dos povos pelo avanco do capitalismo. Como apontado por
Sahlins (1997), as culturas estdo em um interminavel processo de desaparecimento que nunca
chega a termo. Na verdade, trata-se muito mais de uma reinvencdo. Negar esta constatacao
implica em desprezar a capacidade de agenciamento dos sujeitos que estariam supostamente
incorporando passivamente culturas externas e deixando as suas proprias de lado. No entanto,
diversos povos ao redor do mundo tém tentado “[...] incorporar o sistema mundial a uma ordem
ainda mais abrangente: seu proprio sistema mundo” (SAHLINS, 1997, p. 52). Diante disto,
estudos antropologicos tém constatado que, ao invés de “perderem” suas culturas, 0s povos as
tém “enriquecido” ou “intensificado”, a partir de sua integracdo na economia global. Como
afirma o autor, renova-se portanto, de modo otimista, o interesse por estudos de caso que
destoam da grande narrativa do capitalismo e seus efeitos homogeneizadores. Isto tém posto
novos problemas a serem encarados na interpretacdo das culturas, exigindo dos pesquisadores
a renovacdo de seus instrumentos tedricos e metodoldgicos de analise.

Diante desse novo contexto, como propde Carneiro da Cunha (2014a), a categoria de
etnicidade pode vir a auxiliar na compreenséo das dindmicas culturais de povos e comunidades
tradicionais, especialmente no que diz respeito a situacfes de contato interétnico. Como
demonstrado por Arruti (2014), a prépria etmologia da palavra aponta para o sentido atitudinal
e adjetival que ela passa a compreender. A etnia, que inicialmente indicava a totalizacdo das
diferencas substantivas entre os povos, passa a referir-se a qualidades geradas pelos grupos
sociais.

A origem da acepc¢do da categoria de etnicidade remonta as formulacGes de Weber
(2009%°, apud ARRUTI, 2014, p. 202; CARNEIRO DA CUNHA, 2014a, p. 237) sobre
coletividades étnicas e relagdes comunitarias. Conforme apontam Arruti (2014) e Carneiro da
Cunha (2014a), para o sociélogo alemédo a comunidade étnica seria, antes de tudo, uma forma
de organizacao politica. De modo a demarcarem suas diferencas diante do(s) outro(s), 0s grupos
humanos forjam uma identidade étnico-cultural através da selecdo de signos e simbolos que
Ihes servem como sinais diacriticos em relacdo ao outro do contexto interétnico. Trata-se,

portanto, de uma estratégia retorica que leva os individuos a crerem na identidade étnica, a qual,

19 WEBER, M. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Traducédo de Regis Barbosa e
Karen Elsabe Barbosa. 4% ed. Brasilia: Editora da UNB, 2000, 2009 (reimpresséo). 464p.
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nos termos de Weber, é artificialmente produzida. Posteriormente, Barth (1998%°, apud
ARRUTI, 2014, p. 205; CARNEIRO DA CUNHA, 2014a, p. 238), valendo-se das formulagdes
de Weber, formulou uma defini¢do de grupo étnico enquanto categoria adscritiva®, ou seja,
pela qual os membros de um grupo falam de si mesmo enquanto tais. O que antes era definido
por seus conteudos substantivos, passa a ser definido enquanto forma categorial (ARRUTI,
2014; VILLAR, 2004), uma espécie de “recipiente organizacional” que, em situagdo, seria
preenchido imprevisivelmente pelos possiveis contetdos representados pelas praticas e
discursos dos membros do grupo étnico. Esta a razéo pela qual, como afirma Carneiro da Cunha
(2014a), os grupos étnicos ndo poderem ser definido por suas culturas. Neste sentido Cardoso
de Oliveira (2000) explica que a identidade étnica ndo se define por uma unidade sociolégica
fixa e delimitavel por si s6 a partir de contetdos culturais especificos. Ela estd sobretudo
relacionada as op¢des momentaneas e contextualizadas dos agentes sociais de um determinado
grupo. Como afirma Arruti (2014) com base nas formulagdes de Barth, a definicdo do grupo
étnico so € possivel através de uma descri¢dao dos conteddos culturais produzidos em situacao
através de operacOes classificatorias que regem as interacdes entre os grupos. Portanto, como

argumenta Arruti:

E na medida em que os individuos usam essas categorias para organizarem-se
a si e aos outros que eles constituem grupos étnicos. Neste contexto a cultura
ndo desaparece da analise, mas ela s6 tem importancia na medida em que 0s
atores lhe atribuem importancia, ndo valendo, portanto, enquanto dados
objetivos na defini¢do do fendmeno (ARRUTI, 2014, p. 205).

O fendmeno da etnicidade, portanto, implica na formulagdo de “culturas de contraste”
pelos grupos étnicos em contextos interétnicos (ARRUTI, 2014; CARNEIRO DA CUNHA
2014a, 2014b; CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000). E estaa categoria de “cultura” que Carneiro
da Cunha (2014b) coloca entre aspas, por tratar-se de uma categoria vernacular adotada por
agentes sociais para qualificarem um fenémeno especifico de cultura em situacdes de contato

interétnico. A escolha de seus sinais diacriticos, por sua vez, dependem do contexto e dos outros

20 BARTH, F. Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: POUTIGNAT, P.; STREIFF-FERNART, J. Teorias da
etnicidade. Séo Paulo: Editora da UNESP, 1998. p. 185-228.

2L Segundo Arruti (2014, p. 205), na visdo de Barth (1998 [1969]), “os grupos étnicos constituiriam, assim,
categorias de autoadscricéo e autoidentificacdo, que tém a caracteristica de serem dinamicas e abertas ao multiplo
agenciamento simbolico, mas recorrendo a simbolos de um determinado tipo: uma adscrigdo categorial é adscri¢éo
étnica quando esta classifica uma pessoa de acordo com sua identidade basica e mais geral, supostamente
determinada por sua origem e formagdo. [...] As categorias étnicas ofereceriam, portanto, um ‘recipiente
organizacional’ capaz de receber diversas propor¢des e formas de conteddo, de acordo com os diferentes sistemas
socioculturais”.
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grupos sociais com os quais uma dada coletividade humana se relaciona, diante dos quais 0s
sujeitos buscam estabelecer termos de oposicdo operativos ao contraste. A “cultura” é uma
retorica que permite a comunicacdo do grupo social diante de um contexto mais amplo, o qual,
por sua vez, oferece o quadro e as categorias a serem utilizadas (CARNEIRO DA CUNHA,
2014a).

As consideracdes de Albert (2002) sobre os discursos do lider xam&@ yanomani Davi
Kopenawa, retratam este aspecto de adaptacdo retorica e suas implicagdes culturais para os
grupos étnicos. O sucesso da comunicacdo engendrada por Davi dependia de sua habilidade em
realizar uma dupla operacéo: acentuar as diferencas de seu povo através de uma etnopolitica
discursiva e atender as expectativas do senso comum a respeito do que seriam tracos
representativos de culturas indigenas, a que Carneiro da Cunha (2014b) chamou de ideias
metropolitanas. Como afirma a autora, este é também o caso do debate acerca de direitos
intelectuais sobre conhecimentos tradicionais. Segundo ela, os documentos das proprias
organizacgBes indigenas que discutem o tema trazem em si as marcas de tais ideias, ja que
questionar o senso comum, de qualquer forma, ndo é a maneira mais eficaz de obter ganhos
politicos. Portanto, naqueles documentos, uma miriade de regimes de conhecimento é tratada
de forma univoca enquanto “conhecimento tradicional”, pressupondo uma unidade entre
diversos regimes de conhecimento que se contraponha ao conhecimento cientifico. Projetados
pela imaginacdo limitada das ideias metropolitanas, os conhecimentos tradicionais passam a ser
representados como o0 avesso dos dogmas capitalistas, ou seja, pressupondo autoria
necessariamente coletiva e enddgena, assim como sua livre circulacdo e transacdo, nao
implicando em quaisquer tipo de propriedade. Deste modo, como afirma Carneiro da Cunha
(2014b, p. 329), “nesse avatar, os povos indigenas nao teriam nenhuma nocao de propriedade
intelectual, apenas conhecimentos e informacgfes que circulam livremente, e assim foram
erigidos em exemplo para o resto do mundo e exibidos como antidoto contra a cobiga”.
Portanto, restaram apenas duas op¢des restritas para 0os povos indigenas diante das projecdes
das ideias metropolitanas: instituir seus conhecimentos enquanto dominio publico ou como
direito coletivo de propriedade. Como afirma a autora, os indigenas optaram pelo Gltimo, apesar
de sua incompatibilidade com os regimes de propriedade intelectual internos de muitas
comunidades indigenas.

Algo semelhante se passou com o caso do lider yanomami analisado por Albert (2002).
Segundo o autor, Davi aderiu ao “ambientalismo equivocado” dos brancos de modo a
contrapor-se a visdo produtivista do capitalismo que, no caso especifico dos Yanomami, se

manifestava pelo avanco da fronteira econdmica sobre seu territorio. Com isto, o indigena teve
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que lidar com a contradicdo inerente entre a concep¢do yanomani de natureza socializada e
aquela dos ambientalistas ndo-indigenas, de uma natureza natural, dada objetiva e
independentemente da sociedade. Como afirma Carneiro da Cunha (2014b, p. 330), 0s povos
indigenas “precisam operar com os conhecimentos e com a cultura tais como séo entendidos
por outros povos, e enfrentar as contradigdes que isto possa gerar”. Mas, como alertam ambos
os autores, lidar com as contradi¢fes ndo quer dizer de forma alguma submeter-se as I6gicas
dos contextos interétnicos, quanto menos as do “outro”, quer eles sejam dominantes ou nao.
Segundo Carneiro da Cunha (2014b, p. 356) isto “¢ antes um modo de organizar a relagdo com

estas outras logicas”. Neste sentido Albert (2002) afirma:

[...] seria um erro reduzir esse fendmeno apenas a efeitos ideoldgicos que
perpassam o discurso dos indios, como se estes fossem, “por natureza”,
inaptos a posicdo de sujeito politico e eternamente condenados ao papel de
personagens em busca de um autor ou a de ventriloquos oportunistas. Ao
contrario, nos intersticios das formas canoOnicas de etnicidade, 0s novos
representantes indigenas desenvolvem uma simbolizagéo politica complexa e
original que passa ao largo do labirinto de imagens dos indios construido tanto
pela retérica indigenista do Estado quanto pela de seus proprios aliados.
Mesmo estreitamente articulada ao referencial emblematico da indianidade
genérica, essa simbolizagdo nunca se reduz a ela, mantendo sempre a
especificidade cultural de cada grupo indigena (ALBERT, 2002, p. 3-4).

Quanto a isso, Carneiro da Cunha (2014a) restringe a acep¢do da etnicidade e da
“cultura” enquanto ideologia, pois, como ela afirma, a cultura de todo modo ¢é irredutivel, pois
0 que € dito, ainda sim, € dito de alguma forma. Portanto, se por um lado indigenas estdo se
utilizando das categorias e quadros oferecidos pelo contexto interétnico, por outro, eles os tém
ressignificado, indigenizado, ou, como afirma Albert (2002), no caso especifico do lider
yanomami, este realiza através de seus discursos a xamanizagdo do ambientalismo.

Os didlogos em contextos interétnicos tém dupla consequéncia para 0S povos que 0S
travam, tal como apontado por Albert (2002). Uma delas trata da auto-objetivacdo através das
categorias brancas de etnificacdo, ou seja, da imaginacdo das ideias metropolitanas de que fala
Carneiro da Cunha (2014b). A outra, se refere a reelaboracdo cosmoldgica dos fatos do contato.
Como assinalou a autora, a copresencga de cultura e “cultura” implica em diferentes processos,
ja que as pessoas tém que viver em ambas simultaneamente. Assim, “uma vez confrontada com
a ‘cultura’, a cultura tem de lidar com ela, e ao fazé-lo serd subvertida e reorganizada. Trata-se
aqui, portanto, da indigenizagdo da ‘cultura’, ‘cultura’ na lingua local” (CARNEIRO DA
CUNHA, 2014b, p. 372), implicando na impossibilidade de decidir se isto é uma ruptura ou
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uma continuidade. Para a autora, tratam-se de ambos 0s processos, ao passo que se esta lidando
com dois contextos distintos e articulados que devem ser separados analiticamente para se

tornarem inteligiveis.

1.3.2 O conceito de territorio e os territorios indigenas

Descolando a acepcao do conceito de territdrio das relagdes constituidas apenas a partir
da existéncia de um Estado-nagdo, autores como Raffestin (1993), Sack (2011), Souza, M.
(2010) e Haesbaert (2002; 2006) enfatizam o fato dos territorios serem fruto de relacfes sociais
diversas que envolvem relacdes de poder. Para Sack (2011), os territorios resultam, justamente,
do exercicio das territorialidades humanas que consistem na “[...] tentativa, por individuo ou
grupo, de afetar, influenciar, ou controlar pessoas, fenébmenos e relagbes, ao delimitar e
assegurar seu controle sobre certa area geografica” (SACK, 2011, p. 77). No entanto, ndo é
necessariamente sobre areas que tal controle é exercido (SOUZA, M., 2010; HAESBAERT,
2002; 2006). No atual meio técnico-cientifico informacional, onde a informacéo passa a ser
fator primordial no processo de organizagdo socioespacial (SANTOS, M., 2008a; 2008b), a
territorialidade de certos agentes deixa de ser exercida sobre uma &rea continua para incidir
sobre pontos ou areas descontinuas ao redor do globo e sobre os canais de comunicagdo entre
estes, configurando o que Souza, M. (2010) e Haesbaert (2002;2006) qualificam como
territorios-rede.

Por ser fruto de relagcdes sociais, o territdrio € relativo a uma dada organizacao
socioespacial??. Tal compreensdo dos fenémenos que o conceito qualifica revela seu sentido
relacional, como destacado por Haesbaert (2006). Para ele, a definicdo de um territério depende
das relacdes que se estabelecem a partir de determinadas organizac@es sociais, ou da relacdo
entre estas que, por sua vez, dependem dos contextos geograficos e historicos em que estdo
inseridas. Por isso, como destaca o autor, a cada momento histdrico, em determinado contexto
geografico, é necessario perguntar sobre qual territdrio esta surgindo.

Aquilo que, contudo, invariavelmente define um territorio, sdo as relagcbes de poder
estabelecidas entre os agentes que atuam no espaco (SACK, 2011; RAFFESTIN, 1993;

22 Refiro-me as organizagdes sociais e culturais, tanto de povos tradicionais como do proprio Estado-nagéo, através
do termo qualificativo socioespacial, proposto por Santos (2008a; 2008b). Busco assim acentuar o fato de que as
acOes humanas se realizam no espaco geografico, este entendido como o conjunto indissocidvel, solidario e
contraditorio de sistemas de objetos e sistemas de acdes (SANTOS, 2008b). Assim, organizagdes sociais sdo
necessariamente organizacfes socioespaciais.
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SOUZA, M., 2010; HAESBAERT, 2002, 2006).Como afirma Souza, M. (2010), isto é
necessario ser considerado de modo a ndo perder de vista o carater estratégico das a¢bes que
geram e afirmam um territorio. Estas, como assinala Sack (2011), sdo fruto das motivacdes e
desejos de agentes e grupos que podem vir a ser atendidos pelo controle de uma dada porc¢éo
do espaco, seja esta representada por uma &rea ou 0 conjunto de pontos e linhas que 0s
conectam.

Raffestin (1993), portanto, considera o territorio como a projecdo de um sistema de
intencdes de poder sobre o espaco. Na esteira do que propde este autor, Souza, M. (2010)
compreende o territorio como um “campo de forgas” que se projeta sobre um determinado
espaco. O territorio é primordialmente fruto das relacfes entre agentes no espaco, ou seja, 0
exercicio da territorialidade ndo visa especificamente um controle das formas e objetos
espaciais, mas sim o controle das pessoas no espaco e através dele. Disto, depreende-se também
que o espaco geografico é anterior ao territério e constitui um “campo de possibilidades” para
0s agentes que nele e com ele interagem (RAFFESTIN, 1993). Neste sentido, o territorio é
definido pelas relacGes de poder entre agentes que sdo mediadas pelo espaco geografico que,
além do suporte, fornece os recursos utilizados nestas relacdes (HAESBAERT, 2006). Portanto,
0 exercicio das territorialidades refere-se, também, ao uso que os agentes fazem do espaco
geogréfico total, com vistas a controlar uma parcela deste.

Desta forma, os limites de um territ6rio sdo dados pelas interacdes entre agentes sociais.
Estas, por sua vez, podem variar muito e rapidamente, além de nem sempre poderem ser
nitidamente definidas em termos de fronteiras e limites. Compreende-se assim que os limites
territoriais ndo coincidem obrigatoriamente com delimitacGes fixas do espaco geografico,
podendo haver sincronicamente em determinados locais sobreposi¢Ges de distintos territorios
ou variacdes momentaneas ou periodicas do exercicio das territorialidades dos distintos agentes
em um determinado espaco.

Como analisado por Foucault (2014, p. 285), em praticamente todas as relagdes sociais
estdo envolvidas relagcdes de poder ao passo que, a principio, “[...] o individuo é um efeito do
poder e simultaneamente, ou pelo proprio fato de ser um efeito, seu centro de transmissao”.
Como afirma Raffestin (1993, p. 153), “todos noés combinamos energia e informa¢do que
estruturamos em codigos em funcao de certos objetivos. Todos nés elaboramos estratégias de
producao que se chocam com outras estratégias em diversas relagdes de poder”. Por agirem no
espaco, muitas destas multiplas relacfes de poder entre os agentes se ddo em termos territoriais.

Para Sack (2011, p. 88), as agdes humanas no espago nao sao neutras, as “relagdes espaciais
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humanas s&o o resultado de influéncia e poder. Territorialidade é a forma espacial primaria que
o poder assume”.

Mas as relagdes sociais que configuram um territério devem ser vistas a partir de suas
I6gicas complexas, levando-se em conta vontades, razdes e significados das acdes humanas,
além de implicagBes normativas que o instituem (SACK, 2011). Disto depreende-se que, tanto
as especificas finalidades dos agentes na constituicdo e uso de seus territorios, como também
as especificas formas de exercicio destas territorialidades, resultam em territorios com
particularidades diversas. Como aponta Little (2002), as distintas cosmografias dos grupos
sociais, ou seja, 0 conjunto das particularidades socioculturais das relagcbes de um grupo com
seus respectivos ambientes, implicam na multiplicidade de formas de expresséao de territérios.

As especificidades dos territdrios resultam dos usos particulares que os grupos e
individuo fazem destes de modo a garantir sua manutencdo, o que envolve também a
apropriacdo material e simbolica do espago, apesar do conceito de territério ndo referir-se
diretamente a esta dimensdo do comportamento humano. Na consideracdo de um determinado
territério, o interesse das multiplas formas de apropriacdo do espaco pelos agentes é
subordinado as implicacdes destas nas estratégias e taticas para a manutencao territorial.

Tratando especificamente dos territorios de povos tradicionais, Little (2002) afirma que
aqueles sdo os produtos historicos de processos sociais e politicos, no sentido de que sdo o
resultado das condutas territoriais dos grupos sociais manifestadas diante de determinadas
contingéncias historicas. Como apontado pelo autor, no Brasil isso se deu em ondas de
territorializacdo resultantes das diversas etapas do processo de expansao das fronteiras do
Estado-nacgdo e dos choques provocados com as territorialidades de grupos humanos que até
entdo viviam, até certo ponto, alheios a influéncia daquele. Nestes casos, houve a instalagdo da
hegemonia do Estado-nacéo, a qual todas as demais territorialidades passaram a ser obrigadas
a se confrontar (LITTLE, 2002).

Na definicdo de Oliveira (1998), territorializacdo é o processo que se produz a partir da
atribuicdo de uma base territorial fixa a um determinado grupo social em situacao colonial. Isto
acarreta em novas relages do grupo com seu territorio e em transformages em matiplos niveis
de sua existéncia sociocultural, podendo levar & conformacdo de novas categorias étnicas e
raciais.

Por implicar na compartimentacdo das interacbes humanas no espaco, o territorio
participa também na conformacéo de identidades (RAFFESTIN, 1993; SOUZA, M., 2010),
pois, como afirma Souza, M. (2010), além de um limite, o territorio estabelece uma alteridade

entre 0 que passa a estar dentro e o que passa a estar fora deste. Isto pode ser compreendido
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pelas dindmicas da etnicidade na constituicdo e conformacao dos grupos étnicos, ao passo que,
quando confrontado com o “outro”, os sujeitos de um determinado grupo passam a identificar-
se por contraste aquele com que se defronta, selecionando e destacando sinais diacriticos que
Ihes permitem diferenciar-se (CARNEIRO DA CUNHA, 2014a e 2014b; ARRUTI, 2014).

Por outro lado, como aponta Little (2002), os territorios dos povos tradicionais remetem
a relacOes de pertencimento dos grupos aos seus espacos vividos. Assim, a expressdo das
territorialidades de povos tradicionais “[...] ndo reside na figura de leis ou titulos, mas se
mantém viva nos bastidores da memoria coletiva que incorpora dimensdes simbolicas e
identitarias na relagdo do grupo com sua area, o que da profundidade e consisténcia ao
territério” (LITTLE, 2002, p. 11)%.

As ondas de expansdo das fronteiras econdmicas e sociais do Estado, os povos
tradicionais passam a dar diferentes respostas aos confrontos que entéo se estabelecem de modo
a garantir a continuidade do desenvolvimento de suas organizagfes socioespaciais. Resisténcia,
adaptacdo, submissdo, autoinvisibilizagdo social e cultural, sdo algumas das repostas que
podem vir a ser dadas, momentaneamente, pelos povos e comunidades ao confronto interétnico
que se estabelece neste processo (LITTLE, 2002). Estas reacGes dependem de fatores
conjunturais que atuam no jogo de forgas entre os agentes envolvidos nas disputas locais e
regionais.

Os processos de territorializacdo que se configuram com o avango das fronteiras
econbmicas e sociais do Estado leva a considera¢do dos territorios de povos tradicionais
enguanto totalidades em constante processo de totalizacao, ao passo que envolvidos no processo
de organizacdo do espaco geogréafico no sistema mundo (SANTOS, M., 2008b). Este sistema é
dindmico e o resultado de seus processos imprevisiveis, 0 que impossibilita quaisquer deducbes
de caréater positivista dos fenémenos que neste se produzem. As diversas respostas dadas pelos
povos tradicionais e indigenas as dindmicas socioespaciais locais, regionais, nacionais e
internacionais engendradas pela divisdo internacional do trabalho, que rege 0 movimento do
todo, resultam em organizagdes socioespaciais e territdrios especificos. Isto se da de modos
diversos a cada novo estagio do desenvolvimento das forcas produtivas e a cada novo momento

do tempo-espaco.

23 Penso serem importantes as consideracOes aqui tracadas por referirem-se as realidades socioespacias
experenciadas por diversas populagdes indigenas no Brasil. Estas sofrem constantes acusac6es por parte de agentes
politicos e econdmicos que buscam deslegitimar as existéncias de seus territérios tradicionais em certas regides
do pais, as condicionando a configurages espaciais e paisagisticas idealizadas — em geral, florestas tropicais
Umidas. Em diversas regides do pais, territorios indigenas sobre areas devastadas por atividades agropecudrias de
pretensos proprietarios de terras onde a tradicionalidade da ocupagdo ja foi comprovada, passam a ser
ideologicamente questionados.
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Transformacdes socioespaciais ndo eliminam e tampouco criam necessariamente novos
territdrios, mas podem implicar, também, na mudanca das formas e sentidos de territorios
preexistentes. Os territorios e as territorialidades de determinados grupos sociais podem ser
reforcados, suavizados, ou expressados de novas formas, dependendo das contigéncias
historicas a que os grupos sociais tenham sido submetidos.

O processo de territorializacdo dos povos tradicionais no Brasil ndo esta encerrado,
posto que novas frentes de expansdo das fronteiras sociais e econémicas do Estado continuam
a ser abertas e a passar pelos lugares onde vivem distintos povos e comunidades tradicionais
(LITTLE, 2002). Exemplo disto sdo os projetos da Iniciativa de Integracdo da Infraestrutura
Regional da Sulamericana (IIRSA), lancada no ano 2000 pelos lideres de governos dos paises
sul americanos, dentre estes, o do Brasil (PORTO GONCALVES e QUENTAL, 2012). A
projecdo no espaco territorial nacional das grandes obras de infraestruturas para consecucao
desta iniciativa, revelam o desprezo as formas de ocupacdo e apropriagdo do espaco e da
natureza pelos povos tradicionais que se distribuem em territorio nacional. Fruto da
“colonialidade do poder™, 0s espacos em que sdo projetadas as infraestruturas sao considerados
por empresarios e lideres politicos enquanto “vazios demograficos” que entravam o
“desenvolvimento”. Desta forma, estes propdem meras solugdes técnicas para integracdo
regional, desconsiderando 0s possiveis impactos na vida das comunidades de povos
tradicionais. Na forma de um “colonialismo interno”, as elites exercem papel hegemdnico na
conducéo das politicas estatais que legitimam, viabilizam e financiam a expansédo do capital no
pais. Em resposta a isso, 0s povos tradicionais tém se organizado para se contraporem a estes
projetos, lutando pela reapropriacdo social da natureza e inserindo-se no &mbito geral da “luta
pela e na terra” engendrada pelos movimentos sociais no campo (GERMANI, 2010). Assim, as
realidades fundiarias constituidas por estes povos continuam a ser afirmadas e reafirmadas por
suas territorialidades. Suas condutas territoriais se diversificam pela adocdo de novas
estratégias e taticas de acdo politica e social para a conquista e manutencéao dos territérios.

As expressivas frentes de expansdo das fronteiras econémicas e sociais do Estado-
nacdo, iniciadas a partir da década de 1930, implicaram em uma onda de territorializagdo dos
povos tradicionais que se configurou acima de tudo a partir das décadas de 1970 e 1980. Como
afirma Little (2002),

0 alvo central dessa onda consiste em forcar o Estado brasileiro a admitir a
existéncia de distintas formas de expresséo territorial — incluindo distintos
regimes de propriedade — dentro do marco legal Unico do Estado, atendendo
as necessidades desses grupos (LITTLE, 2002, p. 13).
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As novas condutas territoriais dos povos acabaram criando um espaco politico proprio
em que a luta por novas categorias territoriais passou a ser a estratégia primordial de sua atuacao
politica. Buscavam com isso a criacdo e a consolidacdo de categorias fundiarias, no ambito
institucional do Estado, que conferissem possibilidades de reconhecimento dos conjuntos das
diversas realidades fundiarias existentes em territorio nacional (LITTLE, 2002).

No processo de criacdo e consolidagdo das novas categorias territoriais, destacou-se a
atuacdo dos movimentos sociais e ONGs, durante o periodo de reabertura politica no Pais. Esses
agentes tiveram um importante papel no ambito da Constituinte, nos anos de 1970 e 1980. A
Constituicdo Federal, entdo promulgada em 1988, fortaleceu e formalizou importantes
modalidades territoriais, como o0s casos das terras indigenas e dos remanescentes de
comunidades de quilombos (LITTLE, 2002).

As categorias territoriais foram criadas ou formalizadas pelo Estado com o objetivo de
estabelecer seu controle sobre os fatos sociais que se produzem em territrio nacional. No
entanto, como aponta Little (2002), essas categorias passam a ser utilizadas pelos agentes
sociais interessados na reafirmacao étnica e territorial, o que tem implicacGes em suas condutas
territoriais. Com a institucionalizacdo dessas categorias, 0S grupos sociais mobilizam-se de
modo que seus territorios passem a ser inseridos em tais categorizagGes para que possam ter
seus direitos sobre estes reconhecidos pelo Estado. Isto tem implicacbes nas préprias
territorialidades dos grupos e em suas identidades em geral, as quais passam a ser afirmadas
e/ou reinventadas (LITTLE, 2002), como é o caso dos povos indigenas no Nordeste brasileiro,
analisado por Carvalho (2011a). indios que até entdo eram identificados como “misturados”,
“caboclos” e por outras denominacbes com que se buscava negar-lhes sua indianidade,
passaram a mobilizar-se de modo a atender a um “regime de indio” que lhes possibilitasse o
reconhecimento étnico e territorial por parte do indigenismo oficial.

O conceito de territério pode ser, portanto, considerado a partir de dois pontos de vista
distintos, como aponta Little (2002): um é pautado por sua discussao tedrica e académica com
base nos fendbmenos socioespaciais empiricamente constatados; o outro diz respeito a seu uso
politico pelos povos tradicionais. As reflexdes de Gallois (2004) e Brighenti (2010) sdo bastante
relevantes para a discussao aqui proposta, pois se referem as tensdes geradas pelas diferentes
compreensdes sobre territdrios indigenas que estdo em jogo no tratamento legal da questdo da
demarcacdo de terras indigenas.

Gallois (2004) chama a atengéo para a tensdo existente entre o conceito juridico de Terra
Indigena e a compreensdo antropoldgica das territorialidades concebidas e praticadas por

diferentes povos indigenas, problema a ser ponderado no processo institucional de demarcacgéo
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destas terras. A autora afirma ser necessario relacionar as especificas organizagdes sociais e
culturais (ou socioespaciais) dos povos ou comunidades as dimensdes da territorialidade
indigena expressas no artigo n° 231, paragrafo primeiro, da Constituicio Federal de 19882, Isto
exige estudos de caso que consigam revelar os sentidos das relagdes sociais que constituem os
territorios indigenas em seus atuais contextos, levando-se em conta que estes resultam da
evolucdo histdrica dos processos socioespaciais. Aqui € importante a consideracdo tanto das
relaces que se estabelecem no interior das comunidades, como as que sdo estabelecidas com
0s diversos agentes sociais externos.

Brighenti (2010), ao considerar o aspecto transnacional da territorialidade guarani na
regido da triplice fronteira Brasil-Paraguai-Argentina, lida com a questéo da incompatibilidade
das compreensdes indigenas e ndo-indigenas do territorio. Em contraste com o territorio estatal
instituido por lei com fronteiras relativamente rigidas, a organizacdo socioespacial dos Guarani
se caracteriza pela grande mobilidade dos individuos. A principio, isto configura um territdrio
transnacional extenso e descontinuo que abrange as diversas comunidades deste povo,
localizadas em distintas regifes no Brasil, no Paraguai e na Argentina. O autor considera que a
demarcacao de terras indigenas tem tratado de um equacionamento légico por parte do Estado
brasileiro, enquanto que para os Guarani representa um aniquilamento de seu territdrio.
Confinados ao que o autor chama de “cercos de paz”, esses indios sofrem constrangimentos
diversos ao tentarem reproduzir sua territorialidade, historicamente construida através de suas
constantes migracfes, que antes extrapolava as fronteiras posteriormente impostas pelos
Estados nacionais®®.

Compreendo os atuais territorios de povos indigenas no Brasil enquanto resultados de
das condutas territoriais especificas de suas comunidades frente a seus contextos geograficos
nos diversos estagios da historia da organizacdo socioespacial em territério brasileiro. Para
compreendé-los é necessario portanto que sejam analisados os contextos do passado e do
presente em que estes territérios foram e sdo de diversas formas afirmados ou defendidos por
esses povos.

As perspectivas do conceito de territério e da nogdo de territorialidade até aqui

discutidas apontam para possibilidades de interpretacdo das articulag@es politicas indigenas no

24Art. 231, § 1° - S#o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em caréater permanente,
as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos recursos ambientais necessarios
a seu bem-estar e as necessarias a sua reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicoes.

2 Para Brighenti (2010, p. 80) “os Estados nacionais ndo conseguem equacionar seu problema com os Guarani
porque esbarram, no plano externo, nas suas proprias fronteiras criadas a partir de estratégias geopoliticas e acordos
econdmicos, e no plano interno, na propriedade privada da terra e na concep¢do de terra como objeto
mercadologico”.
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sul da Bahia. Estas podem ser compreendidas como parte das condutas territoriais
contemporéneas dos povos indigenas na regido. As articulagbes politicas que analiso neste
trabalho fazem parte do conjunto das estratégias empreendidas atualmente por liderancas

indigenas de modo a conquistar, manter e afirmar seus territorios.

1.3.3 Articulacg6es politicas: rede e movimento social

O atual periodo técnico-cientifico informacional, como afirma Dias (2005), implicou na
aceleracdo dos fluxos migratérios, mercadoldgicos, informacionais e monetario-financeiros. A
isto correspondeu uma grande difusdo do conceito e nocdo de rede no ambito disciplinar da
Geografia e de outras ciéncias, assim como entre agentes e movimentos sociais.

Para Santos, M. (2008b), rede é uma categoria sociotécnica. Por um lado possui
dimensdo material e por outro uma dimensdo sociopolitica sem a qual a rede ndo passa de mera
abstracdo formal. E a partir disso que Dias (2005) questiona-se sobre a possibilidade de se
construir um caminho tedrico-metodologico para integrar o conceito de rede na analise
geogréfica e pensar sua relagdo com o territorio sem sucumbir a um determinismo tecnol6gico
que esvaziaria o seu debate politico. E importante restituir & rede técnica, enquanto sistema de
objetos, o sistema de acOes que lhe corresponde. Como afirma a autora, existem aspectos
institucionais e normativos que precisam ser levados em conta na apreciacao das redes técnicas.

O espaco reticulado, produzido através da implantacdo das redes técnicas, responde
prioritariamente aos imperativos da producdo em sentido largo (producdo, circulacéo,
distribuicdo e consumo), como aponta Santos, M. (2008b). Atuando na estruturacdo das
atividades econdmicas, as redes atribuem topologia a topografia do territério, produzindo um
espaco do tempo real. Este é organizado pelo discurso através de normas e ordens rigidas. Por
outro lado, na atualidade se acentua o carater deliberativo na constituicdo das redes. A estas
antecede o planejamento com a previsao de fungdes e formas de gestdo. Como aponta Raffestin
(1993), as redes técnicas sdo produzidas e instaladas diferentemente no territério por agentes
especificos, com distintos projetos politicos e econdmicos. Portanto, ndo se pode pensar em
uma rede que cubra todo o territério homogeneamente, pois as proprias redes sao heterogéneas.
Para Santos, M. (2008b) isto ndo passaria de um delirio analitico, pois, como ele afirma, nem
tudo é rede, coexistem com o0s espagos de transagdo areas magma e zonas de baixa intensidade.
Além disso, o aproveitamento social das redes é também desigual, sendo importante considerar

os diferentes papéis cumpridos pelos agentes sociais. Ha aqueles que planejam, desenham,
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produzem e comandam as redes e aqueles que, ndo tendo tais capacidades, se apropriam
astuciosamente destas, aproveitando algumas de suas potencialidades. Como afirma Raffestin
(1993), a uma suposta rede maxima recaem processos de coagdo técnica e econdmica que
relativizam-na.

As redes, além de serem produzidas por agentes sociais especificos, 0 sdo sobre um
espaco historicamente constituido e ndo implicam em uma negagéo do espaco geogréafico e da
historia de sua organizacdo, como poderia supor uma perspectiva determinista de seus efeitos.
Como demonstra Dias (2005), duas logicas distintas estdo implicadas na consideracdo da
interacdo entre redes e territorios. A das redes é sobretudo funcional e corresponde a dos agentes
que as desenham, modelam e regulam, podendo ser identificada as verticalidades de que trata
Santos (2008Db). A logica territorial € arena de oposicao e interacdo entre mercado e sociedade,
que se identifica, em oposicdo a anterior, as horizontalidades. Assim, ao territorio correspondem
mecanismos enddgenos e exdgenos de organizagao.

Quanto a esta relacdo entre redes e territorios, Raffestin (1993) trata da oposicao entre
“extensdo” e “duracdo”. Para ele, a primeira se refere aos fluxos de informacéo que através das
redes mantém a coeréncia de um sistema técnico-produtivo; ja a segunda expressa a tradi¢éo
contida no territdrio. Dai a necessidade de, como apontado por Santos, M. (2008b), articular
dois enfoques distintos sobre as redes técnicas e suas relagdes com o territdrio. Por um lado, é
necessaria uma compreensdo historica sobre as sucessivas técnicas (objetos e acdes) que sdo
instaladas e praticadas nos territorios em distintos momentos, a partir de um “enfoque
genético”. No entanto, essas instalagbes ndo podem ser entendidas como movimentos
aleatorios, ja que correspondem as exigéncias do movimento social da totalidade, o qual
demanda mudancas morfol6gicas e técnicas em determinados momentos e em lugares
especificos. O outro enfoque proposto pelo autor, “enfoque atual”, baseia-se na descrigdo e
analise do que constitui as redes no presente, inclusive de suas relacdes com a vida social
enquanto “suporte corpéreo do cotidiano” (SANTOS, M., 2008b, p. 263). Além da analise
(quantitativa e qualitativa) de seus elementos, essa perspectiva supde a interpretacao dos atuais
usos das redes por distintos agentes, as relacfes estabelecidas com outras redes técnicas e as
formas de controle e regulacdo que recaem sobre estas.

Como afirma Dias (2005, p. 23) “a rede ndo constitui o sujeito da agdo, mas expressa
ou define a escala das agdes sociais”. Entre o local e o global a escala se constitui de modo
processual a partir das agdes humanas que conectam pontos, lugares e regides. Como afirma
Santos, M. (2008b), as redes conformam niveis distintos de solidariedade, sendo o lugar o

espaco privilegiado do acontecer solidario, de modo que “as redes sdo um veiculo de um
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movimento dialético que, de uma parte, ao mundo opde o territorio e o lugar; e de outra parte,
confronta o lugar ao territorio tomado como um todo” (SANTOS, M., 2008b, p. 270).

Os agentes sociais, para viabilizar a producdo, instalam novos objetos técnicos e se
apropriam de alguns preexistentes em lugares e regides distintos do territorio nacional,
promovendo assim uma integracdo funcional do territorio que, no entanto, acaba excluindo
certas ares. Como afirma Raffestin (1993, p. 204) “a rede faz e desfaz as prisdes do espago,
tornado territdrio: tanto libera como aprisiona”, o que a faz um instrumento de poder. Ja para
Santos, M. (2008b), a estruturacéo do espaco é condicdo fundamental do exercicio do poder. A
integracdo funcional implica na unificacdo do espaco de deciséo, a partir do qual se atribuem
papéis a serem cumpridos pelos lugares e regides na divisdo internacional do trabalho. A partir
disso, o autor considera um controle local da parcela técnica de producédo e outro, remoto, da
sua parcela politica. Com a expansao das redes, o processo de alienacdo dos espacos e dos
homens se acentua, pois como afirma Santos, M. (2008b), na instalacéo de artefatos técnicos
por uma empresa em um dado lugar, agem forgas centripetas em relacdo a empresa e forcas
centrifugas em relacdo ao lugar. Como afirma Raffestin (1993), a rede organiza e desorganiza,
estrutura e desestrutura o territorio em todas as suas escalas.

Conforme Raffestin (1993), as redes correspondem a estratégias para dominagdo do
territdrio por meio da gestdo do controle das distancias. Além disso, quando instaladas no
territorio, oferecem novas possibilidade de acdo aos agentes sociais que, apesar de nao as
controlarem, podem vir a se utilizar das redes técnicas. Cabe assim o questionamento quanto as
taticas de agentes ndo hegemdonicos para a apropriacdo das redes técnicas com o objetivo de
obter ganhos sociais e territoriais, aquilo que distintos movimentos sociais tém feito na
atualidade.

A profusdo de sites na internet vinculados a questdo indigena, o financiamento de
projetos por agéncias internacionais, as manifestacdes em redes sociais virtuais e nas ruas das
grandes cidades séo alguns dos exemplos de que, na atualidade, a ideia de rede é fundamental
para o entendimento das novas territorialidades constituidas através do movimento social
indigena. As reflexdes de Scherer-Warren (2007) contribuem com uma tal perspectiva ao
considerar as redes sociais como formadoras de agdes coletivas com intencionalidade politica.
A autora busca compreender como agentes de identidades diversas, com base em relagdes
preexistentes e diante de um campo ético-politico, constroem novas identidades através das
redes e que podem desembocar na formacdo de movimentos sociais. Para 0 momento atual, o
da sociedade da informacao, a autora atribui uma tripla dimenséo aos efeitos das a¢cdes em rede:

temporalidade, espacialidade e sociabilidade. No que diz respeito a temporalidade, as redes
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conferem conex&o sincronica entre tempos sociais distintos, configurando um laboratdrio para
a construcao de relagdes interculturais de reconhecimento e solidariedade entre o tradicional e
o moderno. Na dimensdo da espacialidade, a constituicdo do ciberespaco a partir do
desenvolvimento das novas técnicas informacionais permitiu a criacdo de territorialidades de
novos tipos, virtuais e presenciais, as quais se retroalimentam. Por fim, no que diz respeito a
dimensdo da sociabilidade, as novas formas de relacdo social possbilitadas pelas redes técnicas
possibilitam a emergéncia de um novo tipo de esfera publica, dadas as mudancas na intensidade,
abrangéncia e alcance destas relacdes.

Na luta comum empreendida pelos povos indigenas no Brasil por direitos territoriais, 0
que se reivindica ndo é o direito a propriedade da terra. Suas reivindicacGes visam a
reapropriacdo e o uso do espacgo segundo seus costumes e tradi¢cdes como possibilidade de sua
reproducdo fisica e cultural. O fim de suas lutas é o espagco como um todo, o “espaco vivido”
(FREMONT, 1980) e ndo simplesmente este em suas dimensdes funcionais de propriedade,
espaco de producgdo econdmica ou habitat. Dessa forma eles reivindicam a possibilidade de
promover outra logica de producdo do espaco ou, nos termos de Frémont (1980), de “criacdo
do espago”.

E assim que a atual organizacao social indigena no Brasil se identifica com o que Martin
(1997) chamou de “movimentos socioespaciais”, pois a chave de seu éxito estd em sua
capacidade de espacializar e de territorializar suas lutas.

Através do acréscimo do sufixo “espacial” a categoria de movimento social, Martin
(1997) chama atencdo para a importancia desta dimensdo das agdes. Pela ideia de “prova do
espaco” de Lefebvre (1974, apud MARTIN, 1997), o autor busca demonstrar que a efetivagédo
das lutas de certos movimentos sociais se da através de sua espacializacdo e territorializacao.
No processo de apropriacdo do espaco, estes criam e recriam a si proprios através de acdes
reflexivas localizadas. Passam assim a produzir seus respectivos espacgos pelas relacdes sociais
que entdo se estabelecem. E por isso que, como afirma Martin (1997), a radicalidade dos
movimentos sociais esta na geograficidade da vida social. Para ele, “¢ quando um movimento
socioespacial toma conta, explicitamente da dimensdo geografica da sua atividade,
espacializando e territorializando as suas agdes, que este movimento pode atingir e conhecer
éxito” (MARTIN, 1997, p. 38).

Por sua vez, Porto Gongalves (1999) trata do movimento social como categoria
geogréfica devido a suas implica¢fes na organizagcdo do espaco. Pela recusa do lugar imposto
através da ordem socioespacial instituida, os movimentos sociais fundam uma nova ordem ao

romperem com a ordem e 0 consenso territoriais.
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Por outro lado, como argumentado por Porto Goncalves (1999), uma identidade
politico-cultural que funda o movimento social é distinta da condi¢do social dos sujeitos.
Aquela é fruto da construcéo por parte destes com base em um reconhecimento interessado das
diferencas e uma compreensdo do que é comum num dado espaco. Este espaco, ao qual
corresponde um habitat e um habitus, é de importancia fundamental na conformacéo identitaria.
E através deste, para além da mera posicdo no modo de producdo, que se processa uma
classificacdo dos agentes (PORTO GONCALVES, 1999). O estudo desenvolvido pelo autor
sobre os seringueiros ilustra bem isso.

Os seringueiros, a partir da desestruturacdo da atividade produtiva do setor na década
de 1950, ao tornarem-se “ocupantes”, trabalhadores autéonomos, passam a adotar novas
estratégias para a reproducdo de suas vidas. Como afirma Porto Goncalves (1999), junto a suas
familias, através de uma organizacdo social pratica, constituem outra sociedade e outra
Geografia acreana. Com a vinda ¢ a aquisi¢ao de terras por “paulistas”, na década de 1970, com
a intencdo de promover a agropecudria na regido, esta sociedade seringueira vé o risco de
desarticulacdo das relacdes sociais até entdo estabelecidas, processo contra o qual resistem ao
se organizarem como movimento social. Isso desembocou em toda uma “arquitetura politica”
no Estado do Acre que ai teve seu eixo de articulacdo e que levou a criacdo das reservas
extrativistas. Contudo é necessario ressaltar as diferencas, no que diz respeito aos fundamentos
da autonomia territorial, da situacdo destes seringueiros e de outros grupos em reservas
extrativistas em relacdo a povos indigenas e também quilombolas. Para estes, o fundamento de
seus direitos territoriais estdo fundamentados em critérios culturais e étnicos o que lhes confere
maior autonomia no uso e ocupacdo do territorio. Ja para os extrativistas, seus direitos
territoriais estdo fundamentados em critérios de preservagdo ambiental, o que lhes restringem
certos usos e praticas nestes territdrios, tendo que necessariamente passar por uma avaliacao
pelo 6rgdao ambiental federal de seus planos de manejo para realizacdo de suas atividades
produtivas. E claro, porém, que a autonomia de indigenas e quilombolas, mesmo em territorios
ja reconhecidos e demarcados, é relativizada por uma série de fatores, dos mais 6bvios, como
a falta de recursos e, muitas vezes, as restritas dimensdes e a baixa produtividade das terras a
eles legalmente conferidas; aos mais sutis, como a necessidade de corresponder as expectativas
da sociedade nacional de “indios ambientalmente sustentaveis”. E através do uso intencional e
politico de certos simbolos culturais que estes povos tradicionais conquistam maior
legitimidade de seus territdrios, o que os leva a estabelecerem certas regras e regimes de uso e

ocupacdo das terras que Ihes correspondem.
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1.3.4 Questdo Ambiental e Questao Indigena

Sé&o os ja reconhecidos trabalhos da geografa brasileira Bertha K. Becker que, tratando
das questdes geopoliticas da regido amazoénica, atentam para a fundamental consideracdo dos
processos de organizagdo social que vém se constituindo frente as mudancas estruturais na
regido. Trata-se da emergéncia do que ela chamou de “novas territorialidades” (BECKER,
2001) de grupos sociais que resistem a expropriagdo e concomitantemente representam
experimentos de outras propostas de sociedade associados a sociobiodiversidade. E evidente no
trabalho da autora a relevancia dessas novas territorialidades na consideracdo da organizagéo
espacial e na elaboracdo de politicas territoriais, ou seja, para a Geografia e a Geopolitica da
regido amazénica.

Expressdo e consequéncia de tal processo de organizacdo por uma parte da sociedade
civil, estd no que aponta Porto Gongalves (2002). Trata-se do ocorrido em 1992, em que,
concomitantemente ao Forum Internacional da ECO-92 no Rio de Janeiro, outro encontro foi
promovido por ONGs e movimentos sociais diversos, 0 que constituiu um marco para o0
ativismo socioambiental. Neste encontro, revelou-se e reivindicou-se o protagonismo desses
agentes no tratamento da questdo ambiental mundial. Politizando-se o debate sobre a natureza,
estes questionavam as posturas e as politicas preservacionistas que incidem sobre os espacos
ocupados por povos tradicionais. Ao invés de uma concepcao de sociedade “contra” a natureza,
esses agentes defendem a ideia de sociedade “com” a natureza e reivindicam a permanéncia
destes povos nas areas que se pretendem preservar. Colocam assim um termo nas politicas
territoriais preservacionistas com base nas Unidades de Conservacdo de preservacao
permanente e integral, que excluem a possibilidade da convivéncia destas populagdes “com” a
natureza (PORTO GONGCALVES, 2002).

Como explica Martin (1997), a questdo ambiental vinculada aos movimentos sociais a
partir de meados dos anos 1990 ndo constitui um novo paradigma para a abordagem destes.
Corresponde sim a um novo modo de produzir que atribui a natureza outro significado. Como
resultado das transformacdes dai decorrentes, 0s movimentos sociais também se modificaram.
Contudo, como afirma o autor, continuam a ser central nas demandas e na prépria articulacéo
destes movimentos as questdes do desenraizamento social e da volatizacdo dos lugares
(MARTIN, 1997), sendo sua luta voltada a conquista do lugar.

O “modelo moderno-colonial” de sociedade imposto a partir de 1942 nas Americas, pela
exploracdo extensiva e intensiva dos recursos naturais, os reduziu a fragmentos de “espacos de

conservac¢do” os quais, como afirma Porto Gongalves (2002), coincidem atualmente com os
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abrigos das populacfes que escaparam as consequéncias profundas da modernizacéo ao longo
da histéria dos lugares e regides. Ora, na atualidade, dado também os avancos da biotecnologia,
a biodiversidade adquire status politico estratégico, assim como 0s espacos onde ela se
concentra. Desta forma, além de reservas de terras a serem futuramente exploradas, estes se
tornam o foco de interesses econdmicos nacionais e internacionais, a0 mesmo tempo em que
sdo os espacos vividos reivindicados pelas populagtes que, como afirma Porto Gongalves
(2002), com eles “co-evoluiram”. Diante disto, ao assumirem um discurso ambientalista e
conservacionista, estas populacfes, assim como seus parceiros, potencializam o atendimento
de sua reivindicacdo bésica: o direito ao lugar (MARTIN, 1997).

Este é o caso dos povos indigenas, como quero aqui destacar. Dentre os movimentos
sociais que assumiram o discurso ambiental como pauta fundamental em sua luta pelo territorio,
o0 dos povos indigenas no Brasil merece destaque.

A relevancia da presenca indigena para a Geografia do territorio brasileiro € hoje
indiscutivel. Isto se verifica pelas conquistas concretas e institucionalmente reconhecidas
através das demarcacdes de terras indigenas, assim como pelas resisténcias representadas em
diferentes regides do Brasil por manifestacGes e retomadas de terras. Como afirma Becker

(2004) para o caso amazonico:

a demarcacdo dos territdrios indigenas nao é fato desprezivel. Trata-se de um
problema histérico no Brasil. E algo fantastico, de conquista, da luta das
sociedades e dos grupos indigenas, que vém tendo seus territorios demarcados.
Vale registrar que alguns grupos indigenas sdo dos mais “espertos” que
existem no Brasil; ttm uma inteligéncia impressionante, um aprendizado
rapido sem destruir sua cultura (BECKER, 2004, p. 13).

A organizagdo social indigena se disseminou em territorio brasileiro de tal modo que
em praticamente todas unidades federativas existem terras indigenas ja identificadas pelo 6rgéo
oficial indigenista, com a excecdo do Piaui (FUNAI, 2016). Isso demonstra que, apesar de
quantitativamente minoritarios, esses povos, suas territorialidades e territorios séo fatos a serem
considerados nas analises geograficas do territorio brasileiro que, contudo, muitas vezes
negligenciam tais existéncias, intencionalmente ou ndo, fazendo com que Becker (2004, p.13)
cheguasse a afirmar: “as vezes penso que as pessoas ndo dédo valor ao que de fato ocorre em
termos de mudanca na sociedade brasileira”.

Dessa forma, penso ser importante aos estudos na area de Geografia contribuir com o
debate sobre os povos indigenas no Brasil, seus territorios e suas territorialidades frente a

organizagcdo do espaco em territorio nacional. Acredito que o0s instrumentos tedrico-
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metodologicos dessa disciplina cinetifica tm importancia estratégica na discussdo sobre o0s
avancos e desafios enfrentados pelas populagdes indigenas na conquista de seus direitos,
sobretudo territoriais, além do questionamento que dai se depreende sobre 0s rumos das
politicas territoriais no Brasil.

Por outro lado, a relevancia de uma abordagem geografica nos estudos sobre 0s povos
indigenas no Brasil reside em uma questdo geopolitica geral que envolve seus territorios, como
demonstrado por Porto Gongalves (2002). Os territdrios indigenas no Brasil, em sua grande
maioria, coincidem hoje com alguns dos Gltimos redutos de biodiversidade no Pais. Isto ndo se
da por acaso. Como afirma o autor, foram estas popula¢fes que mantiveram modos de vida
tradicionais e que, por esse convivio “com” a natureza, sao as responsaveis pela continuidade
da existéncia de formacdes vegetais, animais e geomorfoldgicas, ou melhor, de sistemas
ambientais e paisagistico ainda presentes em seus territorios. Na atualidade, com o
desenvolvimento da biotecnologia, estas areas sdo alvos de interesses econdmicos diversos,
expressos em diferentes escalas?, a0 mesmo tempo em que sdo os espacos vividos dos povos
tradicionais. E através da visdo dicotdmica da relacéo entre sociedade e natureza — “sociedades
contra a natureza”— que os interessados na biodiversidade existente nestas areas defendem a
expropriagdo dos povos que as habitam, atraves da ideologia de se manter uma “natureza
intocada” (PORTO GONGCALVES, 2002). Como aponta Becker (2009), estas areas
representam para as grandes poténcias econdmicas reservas de valor passiveis de serem
exploradas. Neste sentido, sdo estoques de natureza tanto por seu contedo em termos de
biodiversidade, que decodificada e instrumentalizada contribui com o avanco da biotecnologia,
quanto por alguns recursos ali existentes que s&o ou podem vir a ser explorados
mercadologicamente, tais como a agua, a vida e até mesmo o ar a partir da comercializacdo de
créditos de carbono. E, portanto, pelo “capital natural” representado por aqueles espagos, que
as grandes poténcias buscam estabelecer seu controle sobre os mesmos (BECKER, 2009). No
novo contexto geopolitico identificado pela autora, no qual uma efetiva ocupacdo territorial
passa a ser prescindivel, os agentes econdémicos tratam de influenciar os Estados nacionais para
controlar essas areas de interesse, configurando o que Porto Gongalves (2002) define enquanto

“latifundios genéticos”.

26 Bertha Becker (2004), para o caso amazonico, trata das diferentes escalas de representacéo da regido, as quais
correspondem particulares motivagdes econdmicas e politicas. Tratam-se dos multiplos interesses de agentes
localizados em diferentes regifes do planeta que influenciam as a¢Bes que incidem sobre o espaco desta regido,
transformando-o.
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1.4 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Sistematizei, através do Quadro 2, os procedimentos por mim adotados nesta pesquisa,
separarando-0s em trés momentos distintos: um “inicial”, no qual eu ainda buscava definir um
recorte investigativo; um “intermediario”, em que o recorte de andlise estava em linhas gerais
ja definido, faltando ainda a definicdo de um recorte de area de estudo; e um “avancado”, onde
ambos os recortes ja haviam sido definidos, delineando por fim o objeto de estudo desta
dissertagdo. A cada um destes momentos corresponderam algumas questdes que nortearam
minhas investigacdes, determinando, portanto, 0s procedimentos por mim entdo adotado.

O Quadro 2 expressa minhas posturas diante do objeto de pesquisa que, gradativamente,
se constituiu na medida em que me aproximava das realidades do movimento indigena no sul
da Bahia. Neste processo, 0 projeto de pesquisa que eu havia estipulado ao longo de 2014 sofreu
modificacfes, ao passo que busquei adotar uma postura aberta e flexivel em relacdo aos
fendmenos com que gradativamente eu me defrontava. Buscava assim deixar margem para que
a realidade pudesse também influenciar o percurso investigativo em algumas de suas etapas, tal
como na escolha dos agentes a serem entrevistados e na propria elaboracéo e reelaboracdo dos
roteiros gerais das entrevistas, todas estas realizadas de forma semi-estruturada.

Neste sentido, discussdes acerca das possibilidades tedrico-metodoldgicas da
Fenomenologia em Geografia, travadas com colegas da graduacdo e pdés-graduacdo em
Geografia da UFBA?', inspiravam-me a refletir sobre as questdes em torno do processo de
constituicdo dos objetos cognosciveis em uma conciéncia em situacdo e em ato. No entanto, a
Fenomenologia aqui ndo é adotada como método. As idéias discutidas acerca desta corrente
filoséfica me levaram a refletir sobre como se dava, em processo, a constituicdo dos objetos e
campos de analise aqui abordados. Assim, como se pode perceber em algumas das passagens

deste texto, eu busco deixar evidente ao leitor o como e o por qué de algumas escolhas.

27 Estas discussdes se deram principalmente no dmbito do grupo de estudos sobre Geografia e Fenomenologia
organizado por colegas de graduacdo e pos-graduacdo do Departamento de Geografia da UFBA e durante a
realizagdo da disciplina “Fenomenologia da Paisagem” do Programa de Pods-graduacdo em Geografia da
Universidade Federal da Bahia — POSGEO/UFBA, ministrada pelo professor Angelo Serpa e por mim cursada
durante o primeiro semestre letivo de 2015.
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Quadro 2: Estagios da investigacdo e procedimentos metodoldgicos adotados

Situacdo

Foco

Estratégia geral

Procedimentos

« Observacio em eventos

regional

A « Contato com a A N
- . relativos a questdo
S realidade dos S
N L S indigena
_ N Territdrios indigenas povos indigenas no
8o Indefinicdo de no sul da Bahia frente sul da Bahia P
Q ., X o « Revisdo bibliogréfica: a
c m recorte analitico a organizacdo do -
= o : e presenca indigena no sul
S espaco regional « ldentificacdo de .
= da Bahia; abordagens
S abordagens em .
S) - em Geografia de povos
8 Geografia OS
e territorios indigenas
« Contato com o0 « Observacdo participante
. movimento em atividades do
© g indigena na Bahia movimento indigena
T A
?‘_g 2 Definicao d?. Articulac@es politicas « ldentificacdo de « Entrevistas com
S recorte analitico L . .
[ : R indigenas a partir do agentes relevantes estudantes e liderancas
€ &  eindefinicdo de . -
= area de estudo sul da Bahia B indigenas
cd « ldentificagéo de
_@ abordagens sobre « Revisdo bibliografica:
organizacdo articulagdes politicas
politica indigena. indigenas
« Revisdo bibliografica:
comunidades
- Tupinamba da Serra do
= . ~ e « Andlise das . .
< Articulac@es politicas - ~ Padeiro e Pataxd de
< 2 L articulagGes das :
I o indigenas no sul da . Coroa Vermelha; e
S . Definicéo do hi d . liderangas 73030 d
Sin objeto de Bahia pensadas a partir organizagao do espago
S § esquisa das experiéncias das « Andlise dos regional no sul da Bahia
<3 pesa liderangas Arud Patax6 contextos locais e
S e Babau Tupinamba « Trabalho de campo e

entrevistas nas
comunidades no sul da
Bahia

Ademais, para refletir acerca dos fendmenos constituidos e observados em campo,

recorro a principios do método cientifico dialético de modo a desvendar as contradi¢fes da

realidade e assim ultrapassar uma apreensao formal dos fendmenos. Para tanto, trato de, diante

destes, contrapor continuamente no processo investigativo particularidade e universalidade.

Assim busco enxergar como os especificos povos indigenas tém lidado com as crescentes

contradi¢Oes geradas e aprofundadas pelo desenvolvimento do modo capitalista de producao

no/do espaco. Através de uma compreenséo dialética das articulagdes politicas indigenas, reflito

como os povos, comunidades e liderangas estdo continuamente promovendo sinteses dialéticas

das contradicGes que Ihes sdo apresentadas a todos o0s instantes, especialmente as produzidas
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em situacdo de contato interétnico pelos avancos das fronteiras econémicas e sociais do Estado-
nacao.

Para inicialmente aproximar-me das realidades dos povos indigenas no sul da Bahia,
realizei levantamento bibliografico de producdes, basicamente em Antropologia, sobre a
presenca indigena na regido. Além disso, através de observacdes em eventos académicos que
de alguma forma abordavam temas relevantes a discussdo sobre os povos indigenas e que
contavam com a participacdo de seus representantes, eu busquei identificar questdes relevantes
para a definicdo de um objeto de pesquisa. Nestas ocasides conheci alguns lideres indigenas,
como foi o caso da lideranca Tupinamba de Olivenca, o Cacique Ramon Ytajiba, em um dos
encontros do “Geografando nas sextas 28 promovidos pelo Projeto GeografAR/UFBA.

Ainda, neste processo de aproximacdo, participei, em setembro de 2014, da XIV
Caminhada Tupinambé de Olivenca e do VI Seminario indio Caboclo Marcelino, o que me
conferiu a oportunidade de visitar o territério Tupinambéa de Olivenca, no sul da Bahia. Em
outubro daquele ano participei ainda da “Audiéncia Publica: Povos ¢ Comunidades
Tradicionais: dez faces da luta pelos direitos humanos no Brasil” realizada em Salvador.

Outra tarefa inicial de minhas investigacGes foi o levantamento bibliografico, nao
exaustivo, da producéo cientifica em Geografia que tivesse como elemento central de suas
analises 0s povos e territorios indigenas no Brasil e na América Latina. Deparando-me com
uma grande diversidade de abordagens, através deste levantamento pude delinear
genericamente um campo de estudos possivel a meus interesses de pesquisa haquele momento:
uma abordagem geopolitica sobre os territérios indigenas frente a organizacdo do espaco
regional no sul da Bahia.

Apos a qualificacdo de meu projeto de pesquisa, redefini seu recorte analitico, voltando-
me a investigacdo das articulacdes politicas realizadas por liderancas indigenas no sul da Bahia
objetivando a conquista e garantia de seus territdrios e direitos sociais. Logo no inicio de 2015
tive algumas importantes conversas sobre este assunto com pessoas ligadas a UFBA, por mim
conhecidas durante o ano anterior. Foram elas o estudante indigena Jean Amorim, do curso de
Geografia; a pesquisadora do Projeto GeografAR, Edite Diniz; a estudante indigena Pataxo

Rutian do Rosario Santos, do curso de Economia; e o estudante indigena Genilson dos Santos

28 Os debates do “Geografando nas sextas: o campo baiano em debate” acontecem na ultima sexta-feira de cada
més no Instituto de Geociéncias da UFBA, em Salvador. O Projeto GeografAR promove através destes, a discusséo
em ambito académico sobre uma diversidade de temas relacionados a questdo agraria na Bahia e no Brasil,
contanto com a participacédo e apoio de académicos, agentes publicos, representantes de organizagdes de apoio a
luta no campo e de liderancas de comunidades tradicionais e movimentos sociais.
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de Jesus (Taquari Pataxd), do curso de Direito. Destas, gravei e transcrevi apenas a entrevista
realizada com este Gltimo, a qual contou com um roteiro bastante genérico.

Estes dialogos iniciais tiveram alguns desdobramentos interessantes ao processo de
pesquisa, como o convite feito por Taquari para que eu participasse da organizacao do “Abril
Indigena/UFBA 2015”. Passei a frequentar as reunides quinzenais realizadas pelos estudantes
indigenas e outros colaboradores ao longo dos meses de fevereiro e margo daquele ano. Ja em
abril, pude também participar e colaborar de diversas formas nas atividades semanais do evento,
ocorridas ao longo do més, inclusive como mediador de uma mesa de debates sobre o
movimento indigena. Destaco este momento por julgd-lo um dos mais intensos de meu processo
de pesquisa, sobretudo pela relagdo mais préxima com Rutian e Taquari Pataxo, que a partir dai
se tornaram os principais interlocutores desta pesquisa. Fora isso, por contar com a participacdo
de liderancas indigenas em muitas de suas atividades, este evento propiciou-me a oportunidade
de conhecé-las, algumas delas com as quais, posteriormente, vim a ter importantes dialogos,
alguns, na forma de entrevistas registradas em audio e posteriormente transcritas.

Ainda em marco de 2015, fui convidado pelos estudantes do PET Indigena/UFBA para
participar das filmagens de um documentario sobre a aldeia Pataxd de Coroa Vermelha,
realizado por eles em parceria com o PET de Comunicagdo/UFBA. A experiéncia confirmou
meu interesse em optar como estudo de caso as articulagdes politicas promovidas pelo cacique
daquela comunidade, Arud Patax6. Além de té-lo visto ser entrevistado para aquele
documentario, pude rapidamente conversar e ouvi-lo falar sobre uma série de iniciativas locais
e regionais nas quais ele participava e que me pareciam muito pertinentes ao estudo que eu
tinha em mente.

Com o conscentimento de liderancas do MUPOIBA, participei, ainda em 2015, de um
outro “Abril Indigena”, este organizado pela Secretaria de Justica Direitos Humanos e
Desenvolvimento Social do Governo estadual da Bahia (SJDHDS/BA) em parceria com 0
movimento indigena na Bahia. As observacfes durante o evento, as conversas travadas com
alguns de seus participantes, além das entrevistas registradas em audio com trés liderangas com
as quais eu ja tinha algum contato, constituiram importante material analisado nesta pesquisa.
Foi também neste evento que presenciei o intenso e performatico discurso do cacique Babau,
Tupinamba da Serra do Padeiro. Ja em junho de 2015, procurando inteirarme sobre a postura
do Governo do estado frente a questdo indigena na Bahia, entrevistei a coordenadora de
politicas para povos indigenas da SIDHDS/BA, lIclénia Tuxa.

Com um recorte investigativo definido pude refletir sobre uma possivel viajem de

estudos ao sul da Bahia. Em meados de 2015, portanto, destacavam-se na minha percepcao as
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atuaces politicas de dois lideres indigenas no sul da Bahia: o Cacique Arud, Pataxd de Coroa
Vermelha, e o Cacique Babau, Tupinambé da Serra do Padeiro. Foram portanto as comunidades
destes dois lideres os principais destinos do trabalho de campo.

Faco aqui uma ressalva quanto as escolhas por mim realizadas até aquele momento da
pesquisa. Além de Babau e Arud — e antes mesmo destes terem iniciado suas atuagdes como
liderangas — outro grande lider indigena se destaca nas lutas sociais e politicas no sul da Bahia,
como me fora revelado pela fala de alguns entrevistados, dentre estes o proprio cacique Babau.
Trata-se do cacique Nailton Patax6-Hahahae da RI Caramuru-Paraguacu. Ele é reconhecido por
liderar o persistente e duradouro processo de retomada do territdrio de seu povo que, segundo
ele, se iniciou com uma ocupacdo ainda em 1982 e concluiu-se apenas em 2 de maio de 2012.
Essa data marca o julgamento pela nulidade dos titulos incidentes no interior da RI, apds 0s
Patax6 Hahadhae terem por si so realizado a desintrusdo completa de seu territorio (NAILTON
PATAXO, 2015). Além disso, Nailton lutou pelos direitos indigenas no processo da constituinte
no final dos anos de 1980, o que também lhe proporciona projecdo nacional.

Em sua trajetdria, Nailton esteve a frente de muitas articulacdes e mobilizacGes entre 0s
povos na Bahia, o que o faz um agente muito relevante a ser considerado em uma pesquisa
como esta. O fato de sua atuacdo néo ter sido enfocada nesta dissertacao se deve, acima de tudo,
as minhas limitacGes pessoais em lidar com a diversidade dos territorios e realidades dos povos
indigenas em uma regido tdo abrangente quanto o sul da Bahia em um periodo de dois anos do
curso de mestrado. De todo modo, devido a sua importancia no ambito das articulacdes
indigenas no sul da Bahia, entrevistei-o durante minha estadia na regido. Assim, apesar de ndo
centrar minhas analises em sua atuacdo social e politica, estas também foram consideradas na
trama das articulacGes analisadas.

E evidente que muitas outras liderancas tém dado vida a0 movimento indigena no sul
da Bahia, favorecendo as conquistas por direitos e territorios até entdo obtidas pelos povos na
regido. As atuacdes de Babau Tupinamba e de Arua Pataxé tratam-se de escolhas feitas por
mim, ao entrar em contato com os agentes que constituem o movimento indigena na Bahia, com
base em certas particularidades do modo como estes lideres tém diversamente se articulado nas
lutas sociais indigenas, como est4 exposto no “Capitulo 3” desta dissertagio?°,

Em 16 de julho de 2015, Rutian e eu fomos a aldeia Tupinamba da Serra do Padeiro,

apos termos entrado em contato por telefone com suas liderancas. Estivemos ali doze dias

29 Além disso, relato no “apéndice A” minhas reflex3es acerca dos processos de minha aproximagdo a Babau e
Arud antes de vir a entrevista-los, o que contribui também na compreensdo de minnhas escolhas nesta pesquisa.
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durante os quais pude entrevistar 0 cacique Babau e conversar com outras liderancas da
comunidade, com destaque a sua irmd, Glicéria, muito atuante em termos de articulaces
politicas externas. Além disso, tive o privilégio de ficar hospedado na casa de Dona Maria da
Gldria e Seu Lirio, figuras centrais da organizacgéo interna daquela aldeia. Suas narrativas sobre
0s acontecimentos da trajetéria daquela comunidade ndo se tratam de meras fontes de
informagdo, pois encarnam os atributos fundamentais aos grandes narradores, tal como
apontados por Benjamin em seu ensaio sobre “o narrador” (1983), cujas reflexdes também
nortearam-me na interpretacédo dos relatos colhidos ao longo do processo de pesquisa.

Para Benjamin (1983) a narrativa é a forma artesanal de comunicacdo. Tal como o vaso
de barro traz em si a marca da mao do oleiro, a coisa narrada tem a marca de quem a narra.
Uma das caracteristica do narrador, ao escrever, é o aproximar-se da forma de uma histéria
contada de boca em boca. Esse carater artesanal da narrativa, lapidada ndo sé pelo narrador ao
recontar uma histéria, mas também através de suas multiplas renarracdes por diversas pessoas,
Ihe confere assim plenitude. Por outro lado, como afirma Benjamin (1983), é o homem
capturado no ritmo do trabalho artesanal que tem de fato a capacidade de escutar e participar
da historia que Ihe é narrada, pois s6 assim o nivel de desconcentracdo necessario para isso €
alcancado, ao passo que, segundo o autor, “o tédio € 0 passaro onirico que choca 0 ovo da
experiéncia” (p. 62). Esta, quer seja ela particular ao narrador ou a outrem, ¢ a matéria
primordial manipulada por aquele que narra.

Outra caracteristica do narrador apontada por Benjamin (1983), € o fato deste estar
arraigado nas camadas artesanais do povo e, portanto, tratar em sua narrativa de uma
experiéncia coletiva, mesmo ao narrar um acontecimento particular a uma personagem. E neste
sentido que, como afirma o autor, ha ai um interesse pratico em aconselhar o ouvinte quanto a
uma experiéncia que ndo se restringe a uma singularidade. Isto me leva a refletir sobretudo nas
historias narradas pelo casal tupinamba. Em nossas conversas, ao tratarem de acontecimentos
dispares da trajetdria da comunidade indigena da Serra do Padeiro, Dona Maria e Seu Lirio
claramente aconselhavam, sobretudo, sobre como atuar na luta pela terra através: a) das taticas
de resisténcia das quais langam e langaram mao até aqui aqueles Tupinamb@; b) das formas de
lidar com os poderes publicos; c) das formas de se guiar nesta luta, notadamente através de sua
religiosidade; e, inclusive, d) de como fazer aliancas e realizar articulagdes politicas. Contudo,
ao mesmo tempo em que aconselha, o narrador se libera da necessidade de dar explicacGes, 0
que confere a narrativa a “[...] amplitude de oscilacdo que falta a informacao” (BENJAMIN,
1983, p. 61), 0 que permite ao ouvinte participar da histdria narrada e, frente as suas proprias

experiéncias, desdobra-la.
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A0 passo que meus objetivos na realizacdo das entrevistas ndo se referem a quaisquer
necessidades de averiguacdo da realidade dos fatos relatados, os critérios de amostragem
adotados na selecdo dos agentes entrevistados foram néo-probabilisticos. O que busquei
interpretar através das narrativas dos sujeitos, na esteira das consideracfes de Benjamin (1983),
s80 os sentidos de suas experiéncias particulares, os quais remetem as experiéncias coletivas e
que, de algum modo, revelam o sentido das articulag@es politicas indigenas no sul da Bahia por
mim perscrutadas. Assim, especial atencdo foi dada as condi¢cdes que antecederam as
entrevistas, buscando quando possivel estabelecer um contato prévio com o0s agentes
entrevistados, ou ao menos obter referéncias de pessoas proximas a estes. Além disso, ao
transcrever as entrevistas, busquei relatar o percurso das situagdes e contatos que me levaram a
entrevistar determindado agente, de modo a refletir sobre o potencial de minha relacdo com este
naquele momento especifico.

De modo a situar melhor, para o leitor, os agentes entrevistados em suas respectivas
redes de relacdes sociais, apresento no APENDICE A cada um destes. O fago através de breves
comentarios sobre algumas de suas relacdes e interacdes sociais, familiares ou ndo, com
destaque ao que diz respeito & atuacdo no movimento indigenas. Além disso, no APENDICE B
estd os relatos das situa¢fes defrontadas em campo, desde o inicio da pesquisa, que me levaram
a destacar a atuacdo dos caciques Babau Tupinamba e Arud Pataxd. Optei em publica-los por
constituirem parte das justificativas do recorte investigativo desta pesquisa, além de deixar
evidente ao leitor essas escolhas que tém por fundamento uma experiéncia particular minha
diante de situacdes especificas junto a liderancas e povos indigenas.

No processo de identificar e selecionar os agentes que participaram desta pesquisa,
guiei-me também pela idéia de rede enquanto instrumental metodoldgico para selecdo e
amostragem de entrevistados tal como trabalhado por autores como Marques (2000) e Serpa,
(2005). Em uma perspectiva de “seguir os atores”, tal como proposta por Latour (2000), parti
das referidas conversas com pessoas proximas a mim e que tinham alguma relacdo com o
movimento indigena na Bahia. A partir de suas referéncias pude entéo identificar outros agentes
com 0s quais eu poderia entdo entrar em contato, caso 0s encaminhamentos da pesquisa 0
exigissem. Neste percurso, acabaram por se destacar as figuras politicas do Cacique Babau e
do Cacique Arud, como indicado anteriormente. E ent3o a partir da atuacéo destes dois lideres
no movimento indigena que analiso as articulag@es politicas indigenas no sul da Bahia, com
base em seus relatos e de outros agentes que de alguma forma relacionam-se com estes.

Voltando a apresentacdo dos percursos metodolégicos tragados por mim nesta pesquisa,

apos a estadia na Serra do Padeiro, segui para a aldeia Pataxd de Coroa Vermelha, onde fui
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hospedado na casa da mée de Rutian, Dona Maria do Rosério Santos. L& encontrei o cacique
Arud e Kah( Pataxo, respectivamente irméo e sobrinho de Rutian. Além deles, busquei falar
com os agentes, citados por Babau em entrevista, com quem ele se relacionou na época em que
esteve em Coroa Vermelha para concluséo de seus estudos escolares. Pude ainda conversar com
Maria D’Ajuda, lideranga da comunidade que hoje esta a frente do Conselho Local de Salude
Indigena do Pélo Base SESAI de Porto Seguro/BA. Por fim, na volta para Salvador, parei ainda
em Itabuna/BA para poder conversar com os agentes do CIMI, Haroldo Heleno, Alda Maria
Oliveira e Domingos Alves de Andrade.

Nessa estadia de 17 dias no sul da Bahia, participei de quatro eventos que de alguma
forma relacionavam-se ao movimento indigena, contando com a presenca de varias liderancas.
Foram estes: 1) a etapa local — Pataxd Hahdhde — da “Conferéncia Nacional Indigenista”
(19/07), organizada pela FUNAI, ocorrida no Assentamento de Reforma Agréria Terra Vista,
que fica no municipio de Arataca; 2) o Forum Social da Universidade Federal do Sul da Bahia
(UFSB), ocorrido em Itabuna; 3) o Encontro das Mulheres Indigenas do Sul da Bahia,
organizado pelo CIMI em parceria com os Patax6 Hahdhae na Aldeia Baheta, na Rl Caramuru-
Paraguacu; e 4) o Encontro de Educacdo Escolar Indigena, organizado pelo CIMI em paceiria
com o0s povos Tupinambé de Olivenca e Patax6 Hahdhde na aldeia do Acuipe de Baixo no
territdrio Tupinambé de Olivenca.

Busquei ao longo desta pesquisa operacionalizar a categoria geografica de escala, ao
passo que esta permite ao pesquisador explicitar e compreender as interrelacdes entre 0s
fendmenos que se manifestam e sdo percebidos de formas diferentes a depender, justamente,
das escalas através das quais sdo encarados. Portanto, estas ndo sao dadas a priori. As préoprias
relacOes socioespaciais problematizadas no processo investigativo é que exigem o acionamento
de diferentes escalas de andlise, entendidas como mediadoras da pertinéncia dos fenbmenos
observados (RACINE, RAFFESTIN e RUFFY, 1983; CASTRO, 1995; DIAS, 2001 e 2005).
Assim como aponta Merleau-Ponty (1999), a coisa observada é sempre vista em uma
configuracdo dada no ato perceptivo, a qual lhe atribui um sentido, tal como o fundo sobre o
qual uma mancha é observada que acaba por influir na propria percep¢do da mancha. E uma
mancha é sempre vista sobre um fundo. Isto também é valido para os fenbmenos sobre 0s quais
0 geografo se detem, apesar de serem muito mais complexos que uma mancha sobre um fundo.
Aqueles nunca sdo dados isoladamente e suas apari¢des consistem em certas configuracdes que
Ihe conferem sentidos diversos. A escala permite ao pesquisador evidenciar e até mesmo
selecionar tais configuragfes em que os fenémenos aparecem e, assim, distinguir seus sentidos

a partir das diferentes escalas em que estdo dispostos, tal como apontado por Castro (1995).
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J& na esteira daquilo que propde Santos, M. (2008a, 2008b), compreendo 0 espago
geogréfico enquanto totalidade em movimento, o que pressupde uma abordagem dialética de
seu estudo. Essa compreensao se deve ao fato de que, como afirma Lefebvre (1995), 0 mundo
a principio se apresenta com uma aparente objetividade, dado imdvel cujas contradi¢des 0 senso
comum escamoteia. E, para além de mecanismo, compreender o mundo como organismo em
constante evolugao.

Pensar o espaco geografico enquanto totalidade em movimento implica na necessidade
de sua cisdo para fins de analise (SANTQOS, 2008b). Um modo de fazé-lo é através do que Serpa
(2006) chama de “recortes de espacos de conceituacdo”. Segundo esse autor, a partir destes o
pesquisador tem a chance de analisar e categorizar os fenémenos que lhe sdo pertinentes em
seu trabalho. Podem ser, portanto, entendidos como o proprio recorte de uma area de estudo,
assim como os recortes escalares de que lanca mao o pesquisador em suas analises. Contudo,
em um segundo momento, tais recortes devem ser restituidos ao todo e interpretados em suas
relagcbes em termos da totalidade (SANTOS, M., 2008a). Portanto, tratam-se de dois momentos
operados pelo entendimento em direcdo a compreensdo da realidade: um de descontrucédo e
outro de reconstrucdo (SERPA, 2015). E contudo imperativo, conforme apontado por Serpa
(2006), que se estabelecam recortes coerentes com os fendmenos a serem observados. As
possibilidades para tanto sdo multiplas, contudo, as escolhas dependem fundamentalmente das
questbes de pesquisa. Como ja foi dito, a problematica e a area de estudo propostas a analise
nesta pesquisa foram por mim sendo gradativamente definidas na medida em que me
confrontava com realidades diversas do movimento indigena na Bahia, ou seja, na medida em
que eu participava de algum modo destas. Ao passo que, como indicou Santos, T. (2014), “os
objetivos parem a metodologia”, pode-se pressupor que a aqui adotada ndo independe dos
estagios em que se encontrou esta pesquisa.

A presente pesquisa foi constituida primordialmente com base nos relatos das liderancas
indigenas. Contudo, como apontado por Marques (2000), sem abandonar de vez o que ha de
estrutural e geral nas relagfes observadas entre 0s agentes, atentar para os fatos verificados
empiricamente pode contribuir na propria formulacdo do campo de andlise. Neste intuito,
produzi relatos sobre os eventos do movimento indigena que participei ao longo de 2014 e 2015,
grande parte deles em Salvador, que constituiram um importante material para as reflexdes aqui
tracadas, aos quais somam-se 0s relatos por mim produzidos durante o periodo em campo no

sul da Bahia.
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2 POVOS INDIGENAS E ORGANIZACAO DO ESPACO NO SUL DA BAHIA

A presenca indigena no atual territorio baiano tem suas raizes em distintos processos
historicos, geograficamente contextualizados, que permitem a sua regionalizacao entre norte e
sul da Bahia, tal como apontada por Sampaio (2011). A primeira refere-se a area do semiérido
nordestino — ou “dominio das depressdes interplanalticas semiaridas do Nordeste”, como define
Ab’Saber (2011). Esta regido fora quase totalmente conquistada pelas frentes de expansao da
pecuaria no século XVII. As populac@es indigenas sobreviventes foram entdo reunidas até o
século XVIII em aldeamentos missionarios. A outra abrange, sobretudo, as areas de Mata
Atlantica da porcdo sul do litoral baiano, cuja conquista se iniciou ja no seculo XVI, onde
aldeamentos missionarios foram entdo estabelecidos naquele e nos dois séculos seguintes.
Contudo, o processo de conquista dessa regido, seguindo lentamente em direcdo a oeste, s se
encerrou em meados do século XX, com a atragdo dos Ultimos grupos indigenas ainda
autbnomos — Hahdhae e Baena — ao Posto Indigena Caramuru, pelo Servico de Protecdo aos
indios (SPI) (SAMPAIO, 2011). E neste contexto regional sul baiano que se inserem as duas
comunidades indigenas das quais partem as iniciativas de articulagdo politica por mim
enfocadas nesta pesquisa: a aldeia Serra do Padeiro e a aldeia Coroa Vermelha. Esse contexto
refere-se a porcdo leste do estado da Bahia que vai do sul do Recdncavo baiano a fronteira com
0 Espirito Santo e onde se encontram os territorios indigenas que estdo representados na Figura
1 (p. 26).

2.1 PAISAGENS HERDADAS NO SUL DA BAHIA

De modo geral, atualmente as comunidades indigena no sul da Bahia distribuem-se ao
longo da faixa litordnea, em pequenas parcelas reconquistadas dos espacos que
tradicionalmente ocupavam, no bioma Mata Atlantica. Essa por¢éo costeira do territorio baiano
corresponde também ao dominio morfoclimético e fitogeografico “Tropical Atlantico”, tal
como identificado por Ab’Saber (2011). Segundo o autor, este se estende originalmente do
sudeste do atual Estado de Santa Catarina ao sudeste do Rio Grande do Norte em uma faixa que
varia de 40 a 50 km a partir da linha de costa em direcdo ao interior do continente, o que, por

seu notavel carater azonal, Ihe atribui grande complexidade. Esta € incrementada pela presencga
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“sincopada”® de ecossistemas associados, tais como manguezais e restingas, notaveis na
paisagem da porcdo costeira do territério Tupinambd de Olivenca (Figura 4a), assim como em
nichos ainda ndo totalmente urbanizados da aldeia Pataxd de Coroa Vermelha.

Contudo, a feicdo paisagistica e ecologica que melhor caracteriza o “Dominio das
Florestas Tropicais Atlanticas” ¢ dada pela presenga extensiva dos “mares de morros
florestados” (AB’SABER, 2011). Estes tém sua origem atrelada a intensa decomposicao de
rochas cristalinas e cristalofilianas de terrenos pré-cambrianos expostos, na borda leste do
continente sul-americano, devido ao soerguimento da plataforma continental durante o periodo
de separacdo do Gondwana, h4 mais de 2 bilhdes de anos. Fruto de dobramentos tectdnicos
antigos, os fortes padrdes deformados e diaclasados daguelas rochas favoreceram seu intenso
intemperismo quimico ativado pelos processos morfoclimaticos tropicais umidos. 1sso implicou
na mamelonizacdo extensa e intensa das formas presentes nas serras orientais do Brasil,
originadas pelos antigos dobramentos, e a geracdo de solos muito profundos sobre os quais se
desenvolveram as florestas tropicais Umidas do bioma Mata Atlantica.

“Mares de morros florestados” formam a paisagem caracteristica da por¢éo serrana do
territorio Tupinamba de Olivenca (Figura 4b). Mais especificamente, conforme aponta
Ab’Saber (2011), no sul da Bahia, na area entre a linha de costa e o planalto sul-baiano, as
matas atlanticas se transformam em costeiras e orogréaficas com consequente incremento da
taxa de pluviosidade e umidade, formando as chamadas “matas frias”. Com isto corrobora a
prépria percepcao geral de alguns dos habitantes da referida aldeia, ao me comentarem que I3,
de fato, chove muito. Por estar no cerne da cosmologia daqueles Tupinambd, envolvendo
elementos, além de material, de ordem simbdlica (ALARCON, 2013; UBINGER, 2012;
COUTO, 2008), esta é a paisagem pela qual hoje eles lutam para que seja preservada, como
ficou-me evidente nas diversas conversas travadas com algumas das pessoas da comunidade.

Quanto a isso, Dona Maria da Gléria, Tupinamba da Serra do Padeiro me disse:

Meu sonho é eu ter a terra e ndo ver um jogar lixo hum nascente, é ndo
derrubar um nascente, é ndo matar a arvore que ta ali protegendo uma sombra,
é vocé ver um pass’o comendo aquela fruta. E vocé plantar pra ver colher. E
vocé chegar, aquele povo de fora, e ver onde vocé ta bonito, lindo! Suas
criagdo, 0s pass’o0s, as cagas, 0 peixe no rio, vocé pescar, vocé viver daquela
natureza. VVocé proteger aquela natureza. Eu acho que todo mundo tem que ter
esse sonho (D. MARIA, 2015).

% Termo utilizado por Ab’Saber (2011) para referir-se a presenca intercalada destes ecossistemas ao longo das
areas limitrofes do dominio com o Oceano Atlantico.
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Além disso, como apontado por Ab’Saber (2011), em algumas regides em dominio de
“mares de morros”, tais como o litoral nos estados do Rio de Janeiro, Espirito Santo e nordeste
de Minas Gerais, é bastante caracteristica a presenga de “péaes de agticar”, picos rochosos que
se destacam na paisagem. Nestas regides “[...] onde o espacamento das diaclases tectOnicas é
anormalmente grande [...]” (AB’SABER, 2011, p. 60), as referidas formagdes conservaram-se
ao longo do imenso periodo geoldgico de decomposicdo das rochas pré-cambrianas. Tendo
poucas, ou ndo apresentando quaisquer diaclases, 0s processos de intemperismo quimico sobre
as rochas desses picos rochosos atuaram e ainda atuam de modo menos intenso,
comparativamente aqueles incidentes sobre as rochas bastante diaclasadas do seu entorno. Tal
formacao esta presente de forma marcante na paisagem da comunidade Tupinamba da Serra do
Padeiro, a qual lhe empresta o0 nome (Figura 5). Para os Tupinamba da comunidade é
especificamente em torno daquele pico rochoso que se concentram seus Encantados, entidades
fundamentais da religiosidade daqueles indigenas®. O referido morro constitui hoje um
importante simbolo da resisténcia cultural e politica daquela comunidade, tendo sido retratado
em diversos trabalhos académicos (COUTO, 2008; MAGALHAES, 2010; UBINGER, 2012;
ALARCON, 2013).

Ainda, no que diz respeito a presenca das matas atlanticas no sul da Bahia, Ab’Saber
(2011, p.49) aponta para os “padrdes frageis” daquelas que acompanham & montante as bacias
dos rios Jequitinhonha e Pardo “[...] nas suas transi¢des sub-regionais e nos setores menos
favorecidos pela umidade atlantica”. Como pode ser visto na Figura 1 (p.26), o Rio Pardo
representa o limite sul da Rl Pataxd Hahahde Caramuru-Paraguacu, que, diferentemente dos
outros territérios indigenas da regido, esta a oeste da BR 101, ou seja, distante da faixa atlantica
e em parte ja sobre o planalto sul-baiano, destacadamente sua parte norte no municipio de Itaju
do Colbnia. Por estar no &mbito do que Ab’Saber (2011) identifica como “faixa de transi¢do”,
suas feicOes fisiograficas sdo o resultado de uma combinacdo sub-regional entre distintos
dominios morfoclimaticos e fitogeograficos, sendo o seu resultado algo além do que a mera

soma das partes, como ressalta o autor. Apesar de ainda hoje amplamente dominada por areas

31 Os Encantados, também identificados aos caboclos, sdo entidades religiosas presentes em modalidades diversas
entre diferentes grupos étnicos indigenas e ndo-indigenas em diversas regides do Brasil. Entre os Tupinamba da
Serra do Padeiro, assim como entre outros povos indigenas no Nordeste, estas entidades séo espiritos “vivos” que
interagem com os indigenas e habitam seu territério (UBINGER, 2012; ALARCON, 2013). Como apontam
Ubinger (2012) e Alarcon (2013), os Encantados atuam na luta pela terra empreendida por aquela comunidade,
orientando-a e dando protecdo em momentos de conflito. A conquista do territorio pelos Tupinamba da Serra do
Padeiro tem como objetivo principal a garantia da “morada dos Encantados” o que também remete a protecao e
preservacao ambiental. Como assinala Couto (2008), por serem também relacionados a cultos de matrizes africanas
como o candomblé e a umbanda, a presenca dos Encantados é rechagada entre indigenas de outras comunidades
Tupinamba de Olivenga nas demais areas do territorio, salvo algumas excecfes. Na visdo destes Tupinamba, essas
entidades ndo dizem respeito a um “regime de indio”.



71

de pastagens artificiais entremeadas por formagdes arboreas esparsas de médio a pequeno porte,
a paisagem por mim percebida deste altiplano (72Figura 4c) na aldeia Baheta, na parte norte do
atual territério Pataxd-Hahahéae, assim como os relatos dos habitantes locais sobre a condicéo
climatica relativamente seca da regido, sofrendo inclusive com periodos de estiagem, condiz
com a indicacdo do autor. Ainda, Carvalho e Souza (2005) tratam do relato de um n&o-indio
nascido em Itaju do Col6nia, no qual ele se referia aos periodos de seca em que, pela escassez
de 4gua e de caca, os indios do antigo Posto Indigena (PI) Caramuru, ao norte da reserva, eram
deslocados temporariamente para as areas do Pl Catarina Paraguassu, na parte sul desta.
Segundo as autoras, apenas um rio de agua salobra, de nome sugestivo, rio Salgado, corta a Rl
Caramuru-Paraguacu.

Como se pode notar, os territorios indigenas no sul da Bahia se constituem em diferentes
contextos fisiograficos que, obviamente, lhes conferem caracteristicas e potencialidades
especificas. Mas estes também sdo, historicamente, alvos de agentes e grupos sociais distintos
interessados na apropriacao privada destes ambientes e de seus respectivos recursos. A partir
do século XVI, se estabelece e se desenvolve ali um quadro especifico de disputa territorial
gerado no amago das relacOes capitalistas de producdo que foram impostas no, entdo, recém

“descoberto” continente.
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(@) (b) (©)
Figura 4: Paisagens em distintos ambientes no sul da Bahia. (a) Detalhe da paisagem em ambiente de restinga,
ecossistema associado do Dominio de Floresta Tropical Atlantica, na regido do Acuipe de Baixo, territério
Tupinamba de Olivenga; (b) fragmento de paisagem de “mares de morros” florestados na aldeia Serra do Padeiro,
territdrio Tupinambd de Olivenga; (c) vista de areas de pastagem entremeadas por vegetacdo arborea de pequeno
e médio porte com caracteristicas de ambiente de “transi¢do” no entorno da sede da aldeia Patax6 Hahahae Baheta
da RI Caramuru-Paraguacu, no municipio de Itaju do Col6nia.

Figura 5: O pico rochoso da Serra do Padeiro, visto a partir do centro da aldeia Tupinambéa que leva seu nome.
Além de um preponderante marco na paisagem, a formacéo rochosa tem um importante significado simbdlico para
os indigenas por ser a morada dos Encantados da aldeia.
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2.2 CONTEXTUALIZACAO REGIONAL HISTORICA

Quando pela primeira vez navegadores portugueses aportaram na Baia de Santa Cruz
Cabrdlia, sul do atual estado da Bahia, ali, como em praticamente toda a costa do futuro Estado-
nacdo, habitavam grupos amerindios pertencentes ao grande tronco linguistico-cultural Tupi®?
(FAUSTO, 1992). Tal ocupacéo, na época, pode ser distinguida da dos Guarani, presentes no
trecho ininterrupto que parte da Lagoa dos Patos, no Rio Grande do Sul, até Cananéia, no litoral
de S&o Paulo. A dos Tupi, estendendia-se de Iguape, também no litoral paulista, até pelo menos
a costa do atual Estado do Ceard, como aponta Fausto (1992). Segundo o autor, este Ultimo
trecho de ocupacdo Tupi era contudo esparsamente interrompido: na foz do rio Paraiba pela
presenca dos Goitaca, no sul da Bahia e norte do Espirito Santo pelos Aymoré e entre o litoral
cearense e maranhense pelos Tremembé. Esses grupos teriam resistido a grande conquista Tupi
que expulsara da costa na¢des amerindias do tronco linguistico-cultural Macro-Jé.

Fausto (1992) argumenta que ndo se podem assegurar distin¢cdes de unidades discretas
dentre os povos Tupi com base nos relatos de cronistas sobre os primeiros séculos da
colonizagdo portuguesa, ao passo que as informacdes por estes transmitidas sdo contraditorias
no que tange tais identificacdes. Além disso, segundo o autor, nestas crénicas ndo davam seus
redatores atencdo as diferencas interétnicas, aos sinais diacriticos e distincdes dialetais entre 0s
gurpos, mas, ao contrario, buscavam relatar, acima de tudo, aspectos que conferiam unidade de
costumes e lingua entre 0s grupos contactados.

Por outro lado, Griinewald (2001) afirma que as informacdes contidas na carta de
Caminha (1500)* a Dom Manuel, o entdo Rei de Portugal, quando confrontadas aos relatos de
outros cronistas que passaram pelas terras do atual territorio baiano, podem indicar que o0s Tupi
encontrados na época no litoral entre as atuais cidades de Porto Seguro e Santa Cruz Cabréalia
eram especificamente indios Tupiniquim. Foram, portanto, grupos Tupi que, inicialmente,
travaram os primeiros contatos com os colonizadores portugueses, estabelecendo com eles

relagdes e trocas diversas.

32 Os dois grandes troncos linguistico-culturais indigenas no Brasil, Tupi e Macro-Jé, agrupam diversas familias
linguisticas que, por sua vez agrupam as 180 linguas faladas atualmente pelos povos indigenas no Brasil. Como
aponta Rodrigues (1999), o longuissimo tempo da experiéncia amerindia no continente sul-americano, ao longo
de, no minimo, 12 000 anos, implicou na evolucdo e diversificacdo das linguas indigenas, que de certo modo
acompanhou as transformagdes culturais destas populages, por suas prdprias dindmicas internas ou pelo contato
com outros grupos. Contudo, submetidos por longo tempo a situacdo colonial, desde a chegada dos portugueses
ao continente até momentos bastante recentes, esta diversidade sociolinguistica, gerada ao longo deste grande
periodo de tempo, passou por irreversiveis processos de extingéo.

33 CAMINHA, Pero Vaz. Carta a EI-Rei Dom Manoel sobre o achamento do Brasil [1500]. Lisboa: Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, 1974.
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Foram, portanto, justamente estes grupos Tupi 0s primeiros a serem compelidos aos
aldeamentos de missionarios da Igreja Catolica. Tais empreendimentos, como indicam Silva,
Ledo e Silva (1989), faziam parte das estratégias da Coroa portuguesa para efetivar sua
conquista e controle do terrritério sobre o continente americano. Dessa forma, além de impor
sua presenca em distintos pontos do espaco a ser controlado, “pacificando” os nativos e
viabilizando o estabelecimento de colonos, buscava-se também a producdo de suditos, como
aponta aquele autor, através da conversédo religiosa dos indigenas, de seu ensino da lingua
portuguesa e da adaptacdo aos modos europeus de trabalho agricola.

Fausto (1992) ressalta a necessidade de se ter em conta a posicdo dos colonizadores
europeus nas cosmologias tupi para que se possa compreender, dentre outras coisas, a eficacia
dos descimentos jesuitas entre estes grupos amerindios. Para isso, 0 autor discute algumas das
relacBes estabelecidas entre indios Tupi e os europeus, tais como:

a) aliancas nas guerras interétnicas indigenas, nas quais 0s portugueses aproveitavam

para conquistar novos escravos;

b) relacdes de escambo em que portugueses e seus concorrentes europeus buscavam
parcerias para a extracao do Pau-Brasil e para fixacdo territorial enquanto os povos
indigenas encontravam ai fornecedores de produtos europeus;

c) aassociacao feita pelos indigenas entre colonizadores, especialmente jesuitas, como
grandes xamas, ou seja, guias espirituais privilegiados.

Isso conduz a se considerar os indigenas enguanto agentes ativos nos rumos do proprio
processo colonial. Por ndo estar no escopo desta pesquisa, ndo buscarei analisar, nem tampouco
elencar todas as possiveis formas com que isso se deu para o caso da atual regido sul da Bahia.
Assinalo que, apesar dos aldeamentos missionarios terem sido parte das estratégias geopoliticas
dos colonizadores portugueses, para além do projeto luso, estes foram também efetivados pelos
interesses dos grupos amerindios envolvidos nesta relaco.

Silva, Ledo e Silva (1989), analisando o processo histérico de constituicdo do sistema
urbano no Estado da Bahia, destacam a importancia que ai tiveram os aldeamentos
missionarios. Realizados ao longo da costa a partir da segunda metade do século XVI e ao longo
do século seguinte, aqueles aldeamentos contavam em seu contigente populacional indigena
com uma maioria Tupi (SAMPAIQ, 2011). J4 em meados do século X VI, as populacdes destes
aldeamentos passaram aos poucos a ser consideradas como nao-indigenas pelas autoridades
locais, sendo-lhes atribuida a denominagao de “caboclos” que, como aponta Sampaio (2011, p.
1), “[...] trata-se de uma corruptela do termo tupi para ‘retirados da mata’”. Este processo de

“desindianizagdo formal” intensificou-se no século seguinte com a promulgacéo do Diretorio
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pombalino, em 1755. Este, segundo Carneiro da Cunha (199234, apud CARVALHO, 2011b,
p.350), elevou as aldeias mais populosas & condigdo de vilas, afastando os religiosos de suas
administrac@es e, a principio, lhes substituindo pela figura do Diretor de indios. Contudo, com
a auséncia de pessoas para ocuparem 0S cargos, 0S Missionarios passaram a exercer
cumulativamente essas func@es, além das relacionadas a assisténcia religiosa e educacional.
Apesar da medida legal ter tido a intengdo de “[...] assegurar o efetivo exercicio do principio de
liberdade dos indios [...]” (CARNEIRO DA CUNHA, 1992 citada por CARVALHO, 2011b, p.
350), os Diretorios de indios passaram a representar um intrumento excessivamente regulador,
além de ter facilitado o avango de ndo-indios sobre as terras e a méo de obra indigena.

No Quadro 3 consta a lista dos aldeamentos do sul da Bahia — aqui considerado desde o
sul do Recéncavo baiano, na Ilha de Itaparica, até o Extremo Sul, em Porto Seguro — entre 0s
séculos XVI e XVII, os quais deram origem a nucleos populacionais. Muitos outros
aldeamentos foram instaurados na regi&o, mas ndo lograram sucesso (SILVA, LEAO e SILVA,
1989; SAMPAIO, 2000).

Quadro 3: Aldeamentos no sul da Bahia posteriormente elevados a vilas

Aldeamentos Localizacéo
Santo André de Anhemmbi Ituberd
— | Santa Cruz de Itaparica Itaparica
i_ Sdo Miguel de Taperagua Taperoa
‘% N. Sa. da Assunc¢éo de Tapepigtanga (1560-62) Camamu
Santo André Porto Seguro (Santo André)
— | Nossa Senhora da Escada IIhéus (Olivenca)
; Sao Jodo Batista Porto Seguro (Trancoso)
5)0)‘ Espirito Santo (ou Patatiba) Porto Seguro (Vale Verde)

Fonte: SILVA, LEAO e SILVA, 1989, p. 46-47.

Atentando aos objetivos deste trabalho, note-se que dentre os aldeamentos realizados no
século XVII, o de Nossa Senhora da Escada ensejou no final daquele século o inicio do processo
de territorializacdo que os Tupinamba de Olivenca recentemente reativaram atraves de

mobilizacdo étnico-politica contemporanea.

3 CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Legislacdo indigenista no século XIX: uma compilagdo (1808-1889).
Séao Paulo: Edusp/Comissao Por-Indio de S&o Paulo, 1992.
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No que diz respeito ao contexto territorial sul baiano, este tem como marco inicial de
sua organizacgdo politica o estabelecimento das capitanias de Porto Seguro e Ilhéus, com a
instituicdo de suas capitais em 1535 e 1536, respectivamente. Ainda, na capitania de Porto
Seguro, foram fundadas as vilas de Santa Cruz em 1536 e de Santo Amaro em data
desconhecida, como apontam Silva, Ledo e Silva (1989). No entanto, a colonizagdo nessas
capitanias e em seus respectivos nucleos urbanos ndo logrou sucesso, tendo estes logo sido
abandonados. Uma das razdes desse insucesso, como afirmam os autores, residiu nas
dificuldades enfrentadas na relacdo com os indigenas. Em 1549, portanto, a Coroa portuguesa
centraliza o governo colonial no entorno da Baia de Todos os Santos, onde veio a ser
estabelecida a cidade de Salvador e para a qual se dirigiu o entdo 1° Governador Geral da
Colbnia, Tomé de Souza. Como demonstra o autor, isto veio a favorecer o desenvolvimento
daquela capitania em especifico, em detrimento das outras duas. Enquanto Salvador e o
Recdncavo se desenvolviam como grande po6lo da producdo agucareira, gerando inclusive
economias subsidiarias a esta, as capitanias do sul, além de seus poucos engenhos, limitavam-
se a produzir algodao e produtos alimentares em uma estreita faixa do litoral para abastecer o
mercado interno, animado principalmente por Salvador (SILVA, LEAO e SILVA, 1989).

Quanto as dificuldades enfrentadas pelas capitanias de Ilhéus e Porto Seguro para se
desenvolverem, Sampaio (2000) aponta para o fato de que, no limiar do século XVI, os Tupi
ali presentes, apesar de terem consolidado seu dominio sobre o litoral atlantico na regido,
sofriam ataques constantes dos grupos indigenas por eles outrora desalojados e que entdo
deambulavam nas matas interiores. Estes eram identificados pelos Portugueses pela designacéo
tupi genérica de Aymorés e tratavam-se de povos diversos, organizados “[...] em pequenos
bandos de apenas algumas familias, algo em torno de dezenas ou, no maximo, ndo muito mais
que uma centena de individuos [...]” (SAMPAIO, 2000, p.32). Possuiam assim grande
mobilidade, podendo-se dizer que viviam basicamente de caca e coleta. Além disso, 0s
Aymorés constituiam um conjunto cultural e linguistico extremamente diversificado pouco
conhecido ainda no inicio do século XXI.

A grande mobilidade e profundo conhecimento do espaco da regido permitiam aos
Aymorés deferir ataques breves aos nicleos populacionais no litoral e, logo em seguida, sumir
nas matas, sendo, como os identificou Sampaio (2000), verdadeiros precursores das taticas de
guerrilha. Desta forma, deram continuidade a suas incursdes aos aldeamentos organizados pelos
missionarios que, a principio, tinham também como objetivo servir de barreira a eles. Isto
acabou levando os Aymorés a serem pejorativamente identificados como “indios bravios”,

“selvagens” e “barbaros”, em contraste com os “pacificados”, “pacificaveis” Tupi.
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Como indiquei anteriormente, muitos dos aldeamentos missionarios ndo lograram éxito,
mas além disso, como aponta Sampaio (2000), com a grande concentracdo populacional que
promoviam, possibilitaram o alastramento de epidemias europeias que dizimaram os indigenas
aldeados. Leite (1938 apud SILVA, 1989, p. 45), tratando das etapas de constituicdo dos
aldeamentos missionarios, chega a definir uma quarta e ultima “fase”, a partir de 1564, de
reconstituicdo dos aldeamentos devido ao surto epidémico e a fome que os avassalou ao longo
do litoral sul e nos sertdes. Entre eles, citam-se 0s aldeamentos de Nossa Senhora da Escada,
Sdo Jodo Batista e Espirito Santo ou Patatiba.

O aldeamento de Nossa Senhora da Escada, conforme aponta Alarcon (2013), foi
estabelecido em 1680, agrupando indigenas de outros grupos étnicos além dos Tupi, em lugar
da Aldeia dos indios dos Padres que existiu em Ilhéus pelo menos a partir de 1640. Sampaio
(2000) afirma que j& no final do século XVI, praticamente ndo haviam mais indios Tupi no
atual Estado da Bahia e, das dezenas de aldeamentos instalados entre aquele e o século
subsequente, poucos restaram bastante despovoados.

Em contraste com a situacdo dos Tupi, 0s Aymoreés, por sua grande mobilidade, evitaram
0 contagio e o alastramento des tais epidemias entre seus grupos e continuaram, ainda por longo
tempo, vivendo de forma autbnoma nas matas interiores das capitanias, com excecdo daqueles
que aos poucos foram sendo aldeados. Os aldeamentos de Sdo Jodo Batista e Espirito Santo ou
Patatiba estiveram entre 0s poucos que restaram, ambos com contingentes populacionais
bastante reduzidos, os quais em 1758 foram transformados nas vilas de Nova Trancoso e Vila
Verde respectivamente (CARVALHO, 2011). Com a decadéncia dos aldeamentos
missionarios, os ndcleos coloniais passavam a ser presas faceis dos Aymorés.

As povoacdes das capitanias de Ilhéus e Porto Seguro transcorreram os trés primeiros
séculos de colonizacdo portuguesa sem apresentar dindmicas demograficas e econémicas
significativas a tal empreendimento, levando-as a serem incorporadas enquanto comarcas da
Bahia, em 1761, como apontam Silva, Le&o e Silva (1989). O autor afirma que o padrdo linear
de estabelecimento dos nucleos populacionais existentes ao longo da costa, até entdo era um
indicio da fraca interacdo existente entre as capitanias, situacdo que sé viria a ser alterada com
a abertura dos portos brasileiros para o comércio multilateral em 1808. Proibidas de se
relacionar entre si e com outras capitanias, as de Ilhéus e Porto Seguro sobreviveram a base da
producéo agricola de produtos alimentares ndo pereciveis (com destaque a farinha de mandioca)

e, acima de tudo, da extracdo de madeira, voltada prioritariamente a exportacdo. Formalmente,

% LEITE, S. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. t. 2 e 5. Lishoa: Livraria Portugalia, 1938.
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deveriam passar por Portugal antes de chegar aos outros paises europeus, no entanto a norma
era constantemente infringida pelos numerosos contrabandistas de madeira.

Como mostram Silva, Ledo e Silva (1989), destacava-se na atividade madeireira toda a
extensdo em area que parte do sul do Recdncavo baiano ao extremo-sul da capitania de Porto
Seguro. A exploragdo formal e o contrabando de toras retiradas das matas atlanticas, segundo
afirma o autor, despertavam, ja no século XVIII, a preocupacao de algumas autoridades com a
devastacdo daquelas florestas. Este foi o caso, apontado pelo autor, do ouvidor geral de llhéus
que em 1785 “[...] queixou-se a rainha dos enormes estragos causados pelos habitantes nas
matas da parte setentrional da comarca, a machado e a fogo.” (CAMPOS, 19812¢ apud SILVA,
LEAO e SILVA 1989).

Como ja indiquei anteriormente, os indios dos aldeamentos missionarios que néo foram
mortos pelos surtos epidémicos, foram largamente empregados nas referidas atividades
produtivas das capitanias de Ilhéus e Porto Seguro, deixando inclusive de lidar com seus
tradicionais rocados. Este quadro intensificou-se com a extin¢do dos aldeamentos no século
XVIII e o avan¢o de ndo-indigenas sobre as terras e a mao de obra indigenas. Estes eram
inclusive empregados em servicos publicos, tal como na conducao de expedicGes exploratdrias
em &reas interioranas das capitanias (SILVA, LEAO e SILVA, 1989). Por outro lado, Carvalho
(2011b, p. 356) ressalta, com base em documentagdo histérica, o incomodo causado entre 0s
regionais do Extremo Sul, ja no século XIX, pelo fato de indigenas de Trancoso e Vila Verde
ndo se disporem aos trabalhos publicos “[...] por se saberem e reputarem cidaddos [...]".

Em 1808, com a abertura dos portos nacionais ao comércio internacional, as economias
de certas aglomeragdes baianas foram beneficiadas. Alguns ndcleos populacionais passaram a
atuar de forma complementar, acentuando-se, por exemplo, o papel das comarcas de llhéus e
Porto Seguro como fornecedoras de produtos alimentares e matérias primas. Estes eram
voltados, acima de tudo, para o abastecimento de Salvador e do Recdncavo gue, a esta altura,
empregava grande contingente populacional nas producdes agucareira, fumageira e pecuéria,
além do setor de servigos que no entorno destas se desenvolvia. Também se desenvolveram a
partir das comarcas do sul da Bahia importantes transacdes com outras capitanias e paises
(SILVA, LEAO e SILVA, 1989).

Até o inicio do século XIX, a principal via de comunicacdo entre as capitanias,
continuava ser a maritima. Ja entre vilas e areas de producdo no interior destas, 0s principais

rios da regido — de Contas, Pardo e Jequitinhonha — prevaleciam como canais de comunicagao

3% CAMPOS, S. Cronica da Capitania de Sdo Jorge dos Ilhéus. Rio de Janeiro: Conselho Federal de Cultura,
1981
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por serem navegaveis por pequenas embarcacBes em seus baixos cursos. Conforme
demonstram Silva, Ledo e Silva (1989), esse quadro foi gradativamente se transformando, com
0 aprimoramento das vias terrestres, até entdo muito precérias. Este € o caso da estrada que
ligava llhéus, Vitdria da Conquista e Minas Gerais, aberta pelos sertanistas em 1783, dando
lugar mais tarde & rodovia BR 415.

A partir do inicio do século X1X, segundo Sampaio (2000; 2011), a conquista das matas
interiores e, concomitantemente, dos “bandos selvagens” que as ocupavam e que ainda
“aterrorizavam” as vilas litoraneas, passou a ser um objetivo perseguido pelo préprio governo
imperial portugués. Haviam para tanto ao menos duas razdes, como indicado pelo autor. Uma
referida a uma “nova geopolitica atlantica” movida pelos conflitos na Europa e pela migragao
da corte portuguesa para o Brasil. Era necessario livrar as vilas e povoados litoraneos dos
ataques indigenas para que estes pudessem crescer sob o efetivo e eficiente controle do poder
central e, assim, proteger a regido costeira de ataques de outras nagfes europeias. A outra razao
era o interesse em estabelecer vias terrestres de acesso as minas e as areas ainda isoladas do
nordeste. Para tanto, foram instalados “quartéis” nos médios cursos dos principais rios entre os
Doce — cuja foz fica no atual estado do Espirito Santo — e Pardo, para que, a partir destes, se
desferissem ataques sistematicos aos indigenas. Como aponta Sampaio (2000), foram dessa
forma conquistados, ja no inicio do século XIX, os Camaca ou “mongoids” que até entdo se
distribuiam na regido do planalto da Conquista. Os que sobreviveram, foram transferidos para
aldeamentos efémeros nas bacias do rio Pardo e Cachoeira. No inicio do século XX, os
indigenas provindos destes aldeamentos foram concentrados, junto aqueles de outras etnias, nos
Postos Indigenas Caramuru e Paraguassu.

Seguindo-se a mesma logica de conquista das populacGes indigenas ainda autbnomas
no sul da Bahia, como apontado por Carvalho (1977) e Sampaio (2000; 2011), em 1861, por
ordem do entdo governador da provincia, foi criado um aldeamento junto a foz do rio
Corumbau. Segundo Carvalho (1977), esta acdo se deu, acima de tudo, em resposta aos
reclames de fazendeiros das vilas de Prado e Alcobaca pela solugéo aos ataques de indigenas
ainda dispersos e vivendo de forma autdbnoma nas matas de seus arredores. Como indica
Sampaio (2000), estes, em sua grande maioria, pertenciam a familia linguistica maxacali e a
etnia patax6é e foram aldeados junto a outros remanescentes dos aldeamentos coloniais
costeiros. Segundo esses autores, € esse aldeamento que deu origem a aldeia pataxo de Barra
Velha que, por sua vez, representa a formacdo originaria do atual grupo étnico dos Pataxd
meridionais. Como explica Sampaio (2000), apesar da diversidade étnica do contingente

populacional inicialmente aldeado, este etnémio esta atrelado a maioria ali representada de fato
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pelos Pataxo e a localizag&o da aldeia em territorio em que tradicionalmente os indigenas desta
etnia transitavam e ocupavam. Foi através da dispersdo dos Patax6 da aldeia de Barra Velha,
considerada por eles como sua “aldeia mae”, pelos intensos conflitos ali vividos pelos indigenas
ao longo do século XX, que outras comunidades e aldeias Pataxo surgiram no sul da Bahia

Os expedientes com que se buscou dominar e subjulgar os indigenas no sul da Bahia,
permitiram, por sua vez, que a regido participasse, mesmo que de modo incipiente, da
concatenacdo aos processos de industrializacdo e urbanizacdo correntes na Europa e nos
Estados Unidos, pela qual passou o territorio baiano a partir do periodo pds-colonial. Como
apontado por Silva, Ledo e Silva (1989), isto se deu na Bahia em geral pela ampliacdo e
melhoria do sistema de transportes e pela instalacdo de industrias de transformacdo, o que
implicou no aumento e na distribuicéo espacial da populacgéo.

Além da modernizacao dos transportes maritimos e fluviais conferida pela adocdo, ja
em 1819, das primeiras embarcagdes movidas a vapor, a partir de 1858 passaram a ser instaladas
as primeiras ferrovias em territorio baiano (SILVA, LEAO e SILVA, 1989). O inicio desse
empreendimento foi realizado no entorno do Recéncavo baiano e, em 1878, foram iniciadas as
obras da ferrovia Bahia-Minas que viria a ligar, em 1883, a cidade sul baiana de Caravelas com
a mineira Aimorés, através dos 142 km de extensdo do trecho ferroviario. Apenas em 1920
foram iniciadas as obras da ferrovia que pretendia conectar Ilhéus a Vitéria da Conquista. No
entanto, como mostram Silva, Ledo e Silva (1989), esta ndo foi concluida, mas conectou Ilhéus
a Itabuna e estas a outras localidades proximas, contribuindo para o escoamento do cacau da
regido para o porto de Ilhéus. Os autores afirmam, porém, que apesar destes e outros avangos
nos transportes e nas comunicagdes entre nucleos urbanos baianos, estes continuaram pouco
integrados regional e nacionalmente. Tal cenério foi alterado, a partir da segunda metade do
século XX, através do modal rodoviario implantado em detrimento do ferroviario.

A producdo cacaueira, timidamente inserida na regido sul da Bahia em 1764 através das
primeiras sementes trazidas da Amazo6nia para 0 municipio de Canavieiras, comegou a se
consolidar na regido a partir do inicio do século XIX (SILVA, LEAO e SILVA, 1989;
CERQUEIRA NETO, 2009). O aumento do preco do cacau no mercado internacional na época
fez com que a exploracdo do produto, voltada para a exportagdo, se tornasse mais sistematica.
Como mostram Silva, Ledo e Silva (1989), a lavoura de cacau se desenvolveu a partir dos
nucleos populacionais costeiros na extensdo que vai de Belmonte, passando por Ilhéus, até o
sudeste do Recdncavo baiano em cidades como Itubera, Marad, Nilo Pecanha e Taperoa. Isto
fez com que as atividades relacionadas a producdo de alimentos, até entdo realizadas nesta

porc¢éo do territorio baiano, fossem entdo realocadas.
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Quanto a distribuicdo das lavouras cacau na regido sul da Bahia, Cerqueira Neto (2009)
argumenta que foi a partir da propria evolucao e posterior declinio da producéo de cacau, que
houve uma cisdo da regido sul da Bahia. Para o autor, isto deu origem a uma nova
regionalizacdo, com a emergéncia da regido Extremo Sul do estado, a qual ficou de fora das
dindmicas econdmicas e socioespaciais geradas pela producdo do cacau. Belmonte estava no
limiar destas regiGes, tendo se beneficiado inicialmente pelo escoamento do produto através do
porto de 1lhéus, mas logo o municipio ficaria a margem destes processos.

Na passagem para o século XX, a producéo cacaueira ja vinha se estabelecendo como o
principal ramo produtivo exportador da Bahia, o qual se tornaria mais tarde um dos principais
no Brasil (CERQUEIRA NETO, 2009). Como resultado das dindmicas econémicas do setor,
nas principais areas onde suas atividades eram desenvolvidas houve um crescimento
demogréafico expressivo. Silva, Ledo e Silva (1989) assinalam, para o periodo entre 1890 e
1920, as proporg¢des do aumento populacional dos principais centros da producdo de cacau na
Bahia, tais como: Ilhéus (726%), Belmonte (240%), Canavieiras (345%), Itacaré (403%),
Ituberd (128%), Maral (404%), Nilo Pecanha (352%), Taperoa (182%). Este incremento
demogréafico relativo as dinamicas econdmicas geradas em torno do cacau se estenderia por
ainda mais 60 anos, até entrar em crise, viabilizando intenso processo de reproducdo e
acumulacdo de capital por certos agentes.

O desenvolvimento da atividade cacaueira no sul da Bahia, centrada em llhéus, teve
portanto implicacdes diretas na vida dos entdo considerados “caboclos” de Olivenga,
originarios do aldeamento de Nossa Senhora da Escada que, em 1758, foi extinto e
transformado em vila, seguindo a normativa nacional do Diretorio Pombalino, e posteriormente
incorporado como distrito de Ilhéus. Como demonstrado em diversas pesquisas (MARCIS,
2004; VIEGAS, 2007; COUTO, 2008; MAGALHAES, 2010; ALARCON, 2013), a trajetoria
historica dos Tupinamba de Olivenca esta intimamente atrelada ao desenvolvimento da lavoura
cacaueira em llhéus e seus arredores.

As matas atlanticas das proximidades de Ilhéus apresentavam as condigdes ideais para
0 desenvolvimento do monocultivo do cacau (CERQUEIRA NETO, 2009; SILVA, 1989):
riquissimos solos bastante profundos, arvores de grande porte capazes de sombrear o0s pés de
cacau e um clima tropical atlantico com indices de pluviosidade e umidade reforcados na porgao
serrana das areas habitadas pelos Tupinamba de Olivenca — justamente sobre o dominio dos
“mares de morros” florestados (AB’SABER, 2011).

Os migrantes entdo atraidos provinham sobretudo do norte da Bahia, Sergipe, Alagoas,

particularmente da regido submetida as dindmicas socioespaciais atreladas ao fenémeno
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socioambiental da “seca” dos sertdes nordestinos. Os imigrantes, conhecidos nos arredores de
I1héus na época como “pioneiros” por “desbravarem” as matas da regido, atuaram diretamente
na expropriacao das terras ocupadas pelos Tupinamba. Como explica Alarcon (2013), o final
do século XIX e inicio do XX foi inclusive um periodo de entrada de grande numero de néo-
indigenas na politica local. Dentre estes, destacam-se as figuras dos coronéis que, segundo a
autora, foram importantes agenciadores daquele processo.

Por outro lado, a elite de Ilhéus, formada e enriquecida principalmente pela
comercializacdo do cacau, passou a projetar a criagdo de um balneario turistico sobre a planicie
sedimentar costeira, seus corddes litoraneos e as belas praias de Olivenca, abrindo assim mais
uma frente do processo expropriatorio daqueles indigenas. A este, os Tupinamba opuseram
forte resisténcia ja nas primeiras décadas do século XX, na qual se destacaram as acdes do
grupo liderado pelo indigena Marcelino José Alves, mais conhecido como o “Caboclo”
Marcelino, entre as décadas de 1920 e 1930.

O proéprio “Caboclo” Marcelino teve um pequeno sitio seu usurpado em uma das muitas
das transacdes de terras flagrantemente desvantajosas aos indios que ocorreram na regido
naquele periodo. Mas o0s atos de resisténcia do grupo por ele liderado se deram, acima de tudo,
contra o projeto de construcdo de uma ponte sobre o rio Cururupe, idealizado pela elite politica
de llhéus para conectd-la a Olivenca. Buscava-se assim viabilizar tanto uma nova via de
escoamento da producdo de cacau, como a criacdo de um balneario turistico. O projeto fora
percebido pelos indigenas como um facilitador do processo expropriatério que ja vinha sendo
levado a cabo sobre as terras que ocupavam até entdo.

Com isso, Marcelino passou a ser intensamente perseguido pela policia. Na medida que
buscava refugiar-se com o apoio de outros indigenas da regido — notadamente na porcao serrana
do atual territorio Tupinamba de Olivenca —, estes passaram também a ser o alvo das volantes
que, a procura do “Caboclo”, os perseguiam e torturavam. Em 1936, Marcelino foi preso e
enviado ao Rio de Janeiro, mas, por ndo ter culpa formalizada, foi mandado de volta para IIhéus.
A partir de entdo, como afirma Alarcon (2013), ndo existem mais registros sobre seu paradeiro.

O fim da resisténcia imposta pelo grupo de Marcelino ao processo expropriatério dos
Tupinambé de Olivenga marcou o inicio de uma fase de recuo e silenciamento dos indigenas e
do avanco dos ndo-indigenas sobre as terras e a forca de trabalho daqueles que passavam agora
a ser intensamente expropriados.

Na década de 1980, a producéo de cacau na regido sul da Bahia enfrentou dois processos
que configuraram uma profunda crise deste setor produtivo, a queda do pre¢o do produto no

mercado internacional, devido a crise econdmica mundial, e o alastramento da vassoura-de-
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bruxa nas lavouras cacaueiras, causadas pelo fungo Crinipellis perniciosus. Como discuto mais
adiante, este momento coincide com o inicio da mobilizacdo contemporanea dos Tupinamba de
Olivenca.

O avanco da lavoura de cacau no sul da Bahia teve também implicac6es diretas na vida
e morte dos Ultimos grupos indigenas ainda autdbnomos das areas interioranas da regido.
Conforme aponta Ribeiro (1970%” apud SAMPAIO, 2000, p. 35), nas primeiras décadas do
século XX “[...] roupas infectadas por lepra e variola que plantadores de cacau da regido entre
o [rio de] Contas e o [rio] Pardo espalharam pela mata deram cabo dos ultimos bandos ainda
isolados vivendo de modo autonomo” no sul da Bahia.

Os processos socioespaciais desencadeados a partir do desenvolvimento do monocultivo
cacaueiro, como aponta Cerqueira Neto (2009), implicaram na distin¢do de dois contextos geo-
historicos no sul da Bahia, o que permitiu a emergéncia de uma nova regionalizacdo com a
identificacdo do Extremo Sul da Bahia. Enquanto as &reas mais proximas a Ilhéus e a area
costeira até o sul do Recdncavo baiano desfrutaram de forma mais direta do desenvolvimento
das atividades cacaueiras, as cidades do Extremo Sul, em geral, participaram de outras
dindmicas socioespaciais, ficando relativamente isoladas do restante do territorio baiano
(CERQUEIRA NETO, 2009).

O periodo entre o final do século XIX e o inicio do século XX caracterizou-se, também,
pela abertura de novas fronteiras econdmicas em territorio baiano pela pecuéria semi-intensiva
que passou a ser realizada nas regifes do piemonte da Chapada Diamantina, no Planalto da
Conquista, no além Séo Francisco e no Extremo Sul. O desenvolvimento da atividade pecuaria
no Planalto da Conquista teve também implicacdes sobre a presenca indigena no sul da Bahia.
Como aponta Sampaio (2011), os Mongoi6 ou Camacd, foram desalojados neste processo,
sendo transferidos para aldeamentos efémeros nos vales dos rios Pardo e Cachoeira e finalmente
levados para a reserva indigena Caramuru-Paraguacu.

Ja no Extremo Sul, o desenvolvimento da atividade pecuaria se deu de forma bastante
pontual até o inicio do século XX, ndo viabilizando uma reproducdo expressiva do capital na
regido. Isolado do restante da Bahia e com poucos investimentos, como no setor de transportes
que, até entdo, estava limitado as vias maritimas e a ferrovia Bahia-Minas, o Extremo Sul
acabou recebendo influéncia de atividades desenvolvidas nos estados vizinhos, Minas Gerais e
Espirito Santo (CERQUEIRA NETO, 2009).

ST RIBEIRO, Darcy. Os indios e a civilizagdo. Petropolis: Vozes, 1970.
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Foram justamente os capixabas que abriram uma frente da exploragdo madeireira no
Extremo Sul da Bahia no inicio do século XX (CERQUEIRA NETO, 2009). Como indicado
por Santos, C. (2004), esta atividade desfrutou do escoamento da producdo provido pela
ferrovia Minas-Bahia até o porto de Caravelas. Especialistas no ramo madeireiro, 0s agentes
vindos, principalmente, do estado do Espirito Santo, desenvolveram ali suas atividades que,
com o tempo, passaram a ser por eles mecanizadas, possibilitanto a intensificacdo da extracdo
madeireira j& em meados do século XX (SANTOS, C., 2004). Formaram-se com isso duas
grandes empresas que se destacaram no setor, a Companhia Itamaraju Agro-industrial e a
BRALANDA, uma multinacional formada por capitais nacional e holandés (CERQUEIRA
NETO, 2009). Com a constru¢do do trecho da BR 101, na década de 1970 ligando Salvador/BA
a Vitoria/ES, as atividades madeireiras intensificaram-se ainda mais na regido, levando ao
esgotamento dos recursos florestais em cerca de dez anos, o que fez com que a atividade
entrasse em decadéncia.

Como explica Santos, C. (2004), a BR 116 (Rio-Bahia) e a BR 101, implantadas
respectivamente nas décadas de 1960 e 1970, exerceram um papel importante na reconfiguracéo
espacial no sul da Bahia ao beneficiarem tanto o crescimento de nicleos de povoamento ja
existentes, como o surgimento de novos nucleos no interior do estado. Estes logo tornariam-se
0s novos pélos de crescimento econdmico e populacional na regido em detrimento dos nucleos
costeiros. Finalmente, segundo a autora, a implantacdo da BR 415 e da BR 418 favoreceu este
processo de interiorizacdo da economia regional, ao mesmo tempo em que possibilitou uma
maior integracdo do sul da Bahia com Salvador e com outras regifes do pais.

A BR 116, que comecou a ser construida na década de 1930 e que teve seu trecho entre
Vitéria da Conquista e Feira de Santana pavimentado em 1963 (SOUZA, R., 1981), constituiu
uma importante conexdo entre o Centro-sul do Brasil e o Nordeste. A rodovia possibilitou novas
relacBes sociais e econbmicas entre essas regides, tendo implicacdes diretas na producao
econdmica e nas dindmicas populacionais, notadamente através da migracao de trabalhadores.

Por outro lado, o que quero destacar aqui é que a implantacdo da BR 116 veio a despertar
0 interesse de agentes econémicos nas terras do sul e sudoeste da Bahia que até entdo nao
haviam sido efetivamente ocupadas e exploradas, pois, como comenta Germani (1993), regides
a margem da economia colonial descuidaram da efetiva ocupacao territorial, como foi o caso
desta porcdo do territério baiano. Isto acarretou a valorizacdo das terras e a sua crescente
especulacdo imobiliaria. O Estado da Bahia, por sua vez, facilitou a aquisicdo das terras
devolutas aos compradores que acorriam para a regido. Como demonstra Souza, R. (1981), isso

configurou em uma tendéncia a concentracdo de terras em médias e grandes propriedades em
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detrimento das pequenas, principalmente nos municipios vizinhos aqueles diretamente
cruzados pela rodovia, pois 14 a especulacdo e, consequentemente, a valorizacdo das terras se
deu de modo menos incisivo. Assim, proprietarios locais economicamente privilegiados
aproveitaram a ocasido para ampliar suas propriedades. Além destes, empresarios de Salvador
e cafeeicultores do sudeste, também compraram terras na regido.

Na segunda metade do século XX, deu-se o avango de atividades pecuarias,
principalmente sobre as areas devastadas pela atuacdo das madeireiras. Este processo foi
liderado por fazendeiros originarios de Minas Gerais a partir de suas propriedades estabelecidas
inicialmente na regiéo fronteiriga entre Extremo Sul baiano e nordeste de Minas Gerais. Como
aponta Cerqueira Neto (2009), esta atividade é ainda economicamente relevante na regido,
apesar do crescente dominio configurado pelo monocultivo do eucalipto e pela presenca
marcante de atividades da inddstria do turismo.

J& nas Ultimas décadas do século XX, o avanco da agroindustria do eucalipto e da
celulose no Extremo Sul baiano, como indicado por Cerqueira Neto (2009), se deu a partir do
norte do Espirito Santo, estado em que a atividade ja vinha sendo desenvolvida desde as décadas
de 1960 e 1970, voltada principalmente a producéo de celulose. A Aracruz Celulose foi formada
neste contexto com sede no pequeno municipio capixaba de mesmo nome. No final do século
XX, a empresa se tornou uma das maiores do ramo no pais, participando ativamente na
implantagdo das atividades no Extremo Sul da Bahia. A Veracel Celulose, empresa que
atualmente lidera o setor na regido, teve a participacdo de capitais da Aracruz Celulose na
constituicdo de seus capitais em um dado momento. Hoje estes estdo divididos entre a empresa
nacional Fibria e a sueco-finlandesa Stora Enso, cada qual detendo 50% do capital da empresa.
A Fribia, por sua vez, foi criada através da incorporacdo da Aracruz pela Votorantim Celulose
e Papel S/A, que ja tinha 56% das acdes daquela, com auxilio do BNDES e do mercado de
capitais, os quais atualmente dividem porcentagens do capital total da empresa (FIOCRUZ,
2014).

Segundo afirmam Andrade, Oliveira e Germani (2013), quando houve o avango do
monocultivo de eucalipto no Extremo Sul da Bahia, no litoral norte do estado este ja vinha se
desenvolvendo para a producéo de papel e celulose. Como apontam os autores, hoje a atividade
segue basicamente trés eixos no territério estadual: norte; sul e extremo-sul; e sudoeste do
estado, este 0 mais recente. A propria configuracdo territorial da atividade quando confrontada
a dos projetos financiados pelo atual Governo Federal, revela as prioridades de sua pratica no
ordenamento territorial (ANDRADE; OLIVEIRA; GERMANI, 2013).
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Além das condices fisiogréaficas, propicias para a producéo do eucalipto na regido, a
atividade conta com incentivos fiscais voltados ao reflorestamento de éareas desmatadas.
Desfrutando ainda de grandes investimentos nacionais e internacionais, o setor tém sido
desenvolvido intensamente na regido, coordenado basicamente por agentes da regido Sudeste
do Brasil e exercendo forte influéncia nas dindmicas socioespaciais regionais. Como tratarei
mais adiante, o grande poder econdémico das empresas deste ramo produtivo, com destaque a
Veracel Celulose, tem tido implicacdes diretas na organizacao politica dos povos indigenas no
Extremo Sul da Bahia.

Por fim, merecem destaque as atividades turisticas no atual contexto do Extremo Sul da
Bahia. Intensificadas a partir dos primeiros anos do século XXI, com a énfase em seu
desenvolvimento na regidao Nordeste no Plano Plurianual nacional de 2002/2003, a industria do
turismo passou a exercer forte influéncia na organizacéo espacial na porcéo litoranea da regiao,
com destaque ao municipio de Porto Seguro. Como analisado por Griinewald (2001), o turismo
é um fator ativo no processo histérico de construcdo da identidade Patax6 na regido.

Como afirmam Silva e Silva (2003, p. 70), o Extremo Sul, que até a década de 1980 nao
tinha qualquer expressdo econémica no Estado da Bahia, no inicio do século XXI superou neste
quesito“[...] a tradicional regido cacaueira inserida na denominag@o de Litoral Sul do Estado”.
Para os autores, as atuais e aceleradas transformacfes socioespaciais na regido resultam da
abertura de estradas, do desenvolvimento do turismo e da monocultura do eucalipto “[...]
aproveitando as condicdes favoraveis, sobretudo mesoldgicas e os baixos precos das terras e da
mao de obra” (SILVA e SILVA, 2003, p. 70).

2.3 SITUACAO DOS TERRITORIOS INDIGENAS NO SUL DA BAHIA

Busquei na secdo anterior tragar um quadro bastante genérico sobre a evolucéo histérica
do espaco no sul da Bahia, de modo a apresentar alguns indicativos dos contextos historicos em
que se deu o processo de territorializacdo dos povos indigenas na regido. Por ultrapassar o
escopo desta pesquisa eu ndo me detive a seus casos especificos, limitando-me a fazer apenas
algumas referéncias esparsas enquanto exemplos de dinamicas mais gerais. Ao passo que tratar
da situacdo geogréafica de cada um dos territorios indigenas da regido ndo esta no escopo desta
pesquisa, limito-me aqui a apresentar um panorama geral da atual situacdo juridica destes
(Quadro 4, Figura 6).



Quadro 4: Situacdo juridica dos territorios indigenas no sul da Bahia

Territérios Municipios Area (ha) Pop. Situacéo Modalidade Normativas
P. Seguro, Sta 1.494 . o
Coroa Vermelha Cruz Cabralia Regularizada Trad. ocupada Dec. s/n° de 09/07/1998
Portaria n. 1.082 de
P. Seguro, Sta Em estudo
Coroa Vermelha ' - 4,958 S Trad. ocupada 05/10/2007 (DOU
Cruz Cabralia (revisdo) 08/11/2007)
Coroa Vermelha - ) Reserva
Gleba C Porto Seguro 2.299 Encaminhada RI Indigena -
Despacho n° 24 de
0 Aldeia Velha Porto Seguro 2.001 803 Declarada Trad. ocupada 12/06/2008 (DOU
x 17/06/2008)
<
|_
x
Portaria Despacho n° 4 de
gggcrga\l’e'ha do Monte E-r ;e(?“lrtghara.u 52.748 Delimitada Trad. ocupada  27/02/2008 (DOU
' J 29/02/2008)
Barra Velha P. Seguro 8.627 * 5.056 Regularizada Trad. ocupada Dec. n° 396 de 24/12/1991
Aguas Belas Prado 1.189 Regularizada Trad. ocupada Dec. s/n° de 08/09/1998
Comexatiba Despacho n° 42 de
(Cahy/Pequi ) Prado 28.077 732 Delimitada Trad. ocupada 22/07/15 (DOU
yiFeq 27/07/2015)

* Area contida (e ja contabilizada) na area de Barra Velha do Monte Pascoal (52.748 ha)



Quadro 4: Situacdo juridica dos territorios indigenas no sul da Bahia (continuacéo)

Territorios Municipios Area Pop. Situacéo Modalidade Normativas
Mata Medonha (S:zrtl)tglci:aruz 549,6 Regularizada Trad. ocupada  Dec. S/n° de 23/05/1996
*Q 213
< Santa Cruz Em estudo Portaria n. 1.130 (DOU
|_ -
< | Mata Medonha Cabralia (revisio) Trad. ocupada  55,9/5005)
Imbiriba Porto Seguro 408 422 Regularizada Trad. ocupada  Dec. s/n° de 12/03/2007
<
1] ~ - .
Camaca; Itaju do . Reserva Lei estadual n° 1.916 de
T _ ,
1% Caramuru-Paraguagu Colonia: Pau Brasil 54.105 2.359  Encaminhada RI Indigena 09/08/1926
<L
T
\O .
< | Fazenda Bahiana -
. . . Reserva Dec. s/n. de 11/12/98
< *
'<7: Alde_lg Nova},\/lda Camamu 304 74 Regularizada Indigena (DOU 14/12/1998)
< (Cariri-Sapuid)
X . ) . Despacho n.24 de
S Z,Tiﬁ';ar;‘ba de Duerarema, lhéus, 47 376 4664  Delimitada Trad. ocupada ~ 17/04/09 (DOU
|— & 20/04/2009)
Tupinambé de Itapebi  Itapebi -- +400  Ndao identificada  Trad. ocupada  --
3
| Tupinamba de . Despacho n. 530 de
Belmonte - Patiburi Belmonte 9.521 89 Delimitada Trad. ocupada 29/04/2013
Fontes: FUNAI, 2016; SAMPAIOQ, 2011. ISA, 2015. **Tupinamba de Olivenca; *** Tupinamba do Jequitinhonha.
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Como se pode constatar com base na andlise do Quadro 4 e da Figura 6, existem
atualmente no sul da Bahia 11 territérios indigenas ja identificados pela Funai que estdo
representados no mapa por areas e pelos pontos 6, 8 e 9. Estes séo relativos aos casos de revisao
dos limites das Tls Mata Medonha e Coroa Vermelha, para identificacao e delimitacéo de areas
que fazem parte destes territorios indigenas. J& o ponto 5 representa a reivindicacdo territorial
atual dos Tupinamba do Jequitinhonha no municipio de Itapebi que ainda n&o foi reconhecida
pelo 6rgao oficial indigenista.

A érea hachurada “12” corresponde a faixa negociada entre a FUNAI e o IBDF que
resultou na demarcacdo da Tl Barra Velha em 1991. A esta, se sobreps a delimitacéo da Tl
Barra Velha do Monte Pascoal feita posteriormente a partir de um novo processo de demarcagéo
iniciado em 1999 e aprovado pela presidéncia da FUNAI em 2008.

Os 11 territdrios identificados estdo distribuidos em 12 municipios e, de acordo com 0s
dados da FUNAI (2016), somam-se em uma area total de 197.389 ha. Dentre estas destacam-
se as areas ja delimitadas das Tls Pataxdé Barra Velha do Monte Pascoal (52.748 ha) e
Comexatiba (28.077ha) que juntas e somadas ainda a T1 Aguas Belas (1.189 ha), que se
encontra no limite entre as duas, formam um territério pataxé continuo de 80.825 ha. No
entanto, de todas as terras indigenas ja delimitadas na regido, apenas 6 areas territoriais ja tém
processo de demarcacdo concluido, totalizando apenas 12.572 ha j& homologados pela
presidéncia da republica, ou seja, somente 6,4% das areas ja identificadas pela FUNAI. Dessas
6 areas, 3 tém seus limites contestados pelos indigenas — as Tls Mata Medonha, Coroa
Vermelha e Barra Velha. A partir destes dados e uma simples analise da Figura 6, pode-se
deduzir a geopolitica por tras dos processos demarcatdrios das Tls no sul da Bahia, na medida
em que os poucosque ja ultrapassaram a fase de identificacdo e delimitacdo pelo 6rgéo federal
indigenista — 7 dos 12 existentes na regido — sdo justamente os processos que se referem as
areas reconhecida de menores dimensdes.

A populagdo indigena total estimada para a regido sul é de 19.780 individuos,
considerando-se apenas 0 numero contabilizado no interior dos territorios indigenas
reconhecidos.

A luta pela demarcacdo das TlIs no sul da Bahia é ainda um dos grandes objetivos
perseguidos pelos povos indigenas na regido, sendo grande parte de suas articulagdes politicas
promovidas em prol disto. Contudo, estas ndo se limitam apenas a busca pelo reconhecimento
oficial de seus territorios. Para algumas liderancas indigenas, em alguns casos especificos a
demarcagdo passou a ser uma preocupacao secundaria, mesmo quando ainda ndo concluida, ao

passo que, por meio das retomadas de terras, algumas comunidades conseguiram retornar a seus
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territorios, reestabelecendo seu controle sobre estes. Com isso, alguns lideres me relataram que
os atuais desafios a serem hoje enfrentados por suas comunidades referem-se a propria geréncia

e 0 desenvolvimento de seus territérios.

E nos vivemos, nos, os Pataxé Hahdhée, de certa maneira vivemos um desafio
de direcionar um novo projeto de povo, que, como nds ndo tinhamos 0 Nosso
territorio, nossa luta era pra nds termos nosso territério. Hoje nds temos nosso
territério, nossa luta é fazer com que o territorio [...] produza, né!? Produza,
formar novas alianca e orientar nosso pessoal a gestar o territério (AGNALDO
PATAXO, 2015).

O cacique Tupinamba da aldeia Serra do Padeiro, Babau, aguarda ha seis anos a
assinatura da portaria declaratoria da terra indigena pelo Ministério da Justica. Apesar disso,
afirma estar mais atento a propria geréncia das terras retomadas do que com os tramites

juridicos para a demarcacéo, pois, segundo ele:

Hoje nds leva o povo. Pode ndo ter terra demarcada, mas temos o territorio,
nos temos nossa terra na mao. Vocé ndo vai encontrar nenhum indio que diz
hoje eu ndo tenho o que comer em casa, Vocé nao vai encontrar um inido que
ndo tem o seu queixo erguido, esperanca (BABAU, 2015).

Apesar da perspectiva otimista dos lideres indigenas, a ndo conclusdo dos processos
demarcatérios de terras indigenas acabam criando uma situacdo de inseguranca juridica das
comunidades, aumentando as pressdes de ndo-indigenas sobre suas terras e dando maior
margem a violacdo de seus direitos. Portanto, apesar da posi¢do das liderancas no sentido de
afirmacdo do controle territorial por suas comunidades, é ainda sim imprescindivel a
institucionalizacdo destes territorios em busca de se assegurar todos os direitos previstos pelo

Estado nacional as populacdes indigenas no Brasil.
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3 ARTICULACOES POLITICAS INDIGENAS NO SUL DA BAHIA

Na medida em que me aproximei das iniciativas de articulacdo politica de liderancas
indigenas no sul da Bahia, foram se destacando em minha percep¢éo as atuagoes de duas delas
em especifico e os processos de organizagdo gerados a seus redores. Sdo elas o Cacique Babau
da Aldeia Tupinamba da Serra do Padeiro e sua consistente organizacdo comunitaria e o
Cacique Arud da Aldeia Pataxo de Coroa Vermelha e seu esforco de articulagdo em escala
regional®,

Antes de partir para uma analise dos fendmenos percebidos em minhas atividades em
campo, discuto algumas questdes acerca dos processos de organizacdo e mobilizacdo politica
de povos indigenas no Brasil e acima de tudo na regido nordeste, afim de contextualizar

historicamente as atuais articula¢fes politicas indigenas por mim abordadas.

3.1 ORGANIZACAO POLITICA DOS POVOS INDIGENAS NO NORDESTE

Desde os primeiros contatos interétnicos gerados no processo colonial no continente
americano, 0s grupos amerindios e 0s expedicionarios europeus, em suas interrelacdes,
lancaram mao de estratégias diversas para garantir seus interesses e objetivos. Nestas relacdes,
os indigenas visavam: ter acesso aos bens manufaturados dos europeus, fazer aliancas para
guerra contra outros grupos indigenas inimigos e relacionarem-se aos jesuitas, vistos como
grandes xamas. Por outro lado, os europeus visavam estabelecer relag6es privilegiadas para a
extracdo do Pau-Brasil, aproveitar as guerras indigenas para conquistar escravos e catequisar
os indios,de modo a domina-los e entdo explorar sua forca de trabalho (FAUSTO, 1992).

Com a criacdo do Estado brasileiro, a hegemonia de sua territorialidade passou a ser
imposta nas diversas regides abrangidas pelo seu territério oficial. As frentes de expansao das
fronteiras econémica e social do Estado-nacdo impuseram, e continuam impondo, suas
territorialidades e suas légicas de organizacdo do espago nos lugares de existéncia de diversos
povos tradicionais. A instalacdo das “malhas” do poder territorial do Estado (RAFFESTIN,
1993) obrigam esses povos a lidar com as diferentes territorialidades que acompanham o

processo de expansdo das fronteiras econdmicas e sociais do Estado. Estes grupos sociais

38 Quanto ao processo de minha aproximacdo da realidade das articulagdes politicas indigenas no sul da Bahia e
ao destaque das figuras de Arud e Babau em minha percepcéo, vide apéndice A.
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passam entdo a agir astuciosamente, em um campo instituido pelo Estado-nagdo, na tentativa
de conquistar e manter seus territorios.

Até a segunda metade do século XX, no Brasil, 0s povos indigenas eram genericamente
considerados em vias de extingdo. Na regido nordeste, tal quadro era visto de maneira ainda
mais dramatica. Ali, supostamente, os indios estariam extintos ou extremamente “aculturados”
e praticamente integrados a sociedade nacional. Assim, como afirmou Sampaio (2014), no
inicio do século XX ndo haviam indigenas oficialmente reconhecidos na Regido Nordeste.

Tal ponto de vista, comumente aceito na época, é reflexo da prépria ideia de indio
remetida a representacdo forjada no momento de chegada dos colonizadores europeus ao
continente onde se inventou a América. Imagem, de todo modo, muito particular, forjada e
legitimada por aqueles que trataram de suprimir e suplantar com o modelo moderno-colonial
0s outros mundos constituidos nestas terras (PORTO GONCALVES e QUENTAL, 2012).
Deste modo, imperavam no final do século XIX e inicio do XX representa¢des do indigena
cacador-coletor, némade ou semindmade, que ndo usa roupas e s se locomove a pé ou de canoa
aremo®°, ou seja, que ja ndo existia ou que em breve deixaria de existir. Como afirmam Dantas,
Sampaio e Carvalho, 1992 (apud CARVALHO, 2011):

Desnecessario é lembrar que o observador externo europeu quase que em geral
visualizou os indios, no nordeste, no século XIX, de uma perspectiva
pessimista, acentuando a sua decadéncia fisica e cultural e o seu conformismo
face a adversidade, e, portanto, ignorando a extraordinaria resisténcia
demonstrada (DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, 1992% apud
CARVALHO, 2011, p. 3)

A aceitacdo genérica deste olhar pessimista sobre os povos indigenas é fruto dos efeitos
da colonialidade do poder, como tratada por Porto Gongalves e Quental (2012). Num dado
momento historico, a representacdo do indigena que era imposta e que correspondia a um ideal
europeu de pureza étnica e cultural, serviu a justificacdo e legitimacdo da expropriacdo e
dominacdo dos povos, ao lhes serem negadas suas identidades étnicas. Ja ndo se tratava mais
de uma raca inferior passivel de ser dominada e suprimida, mas da inexisténcia do grupo étnico,

0 que negava o direito dos individuos a autodeterminacdo e ao territorio.

39 Um indio rastico e primitivo que representa estagio inicial do processo evolutivo da espécie humana e que,
portanto, para uma mentalidade colonizadora, deve ser eliminado fisica ou culturalmente para dar lugar a
“civiliza¢do”.

40 DANTAS, B.; SAMPAIOQ, J. A.; CARVALHO, M. R. Os povos indigenas no nordeste brasileiro: um eshoco
histérico. In. CARNEIRO DA CUNHA, M. (org.) Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo: FAPESP/SMC,
Companhia das Letras, 1992.
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Essa perspectiva que ndo admitia, e ainda hoje ndo admite, a existéncia ou sobrevivéncia
dos povos indigenas, encontra em ambito cientifico teorias que a corroboram. Estas foram
predominantes na Antropologia até meados da década de 1970. Tratam-se sobretudo das
perspectivas culturalistas sobre os povos indigenas. Nestas, o que define uma etnia ou um grupo
étnico sdo seus contetdos culturais historicamente herdados e preservados. Como afirma Arruti
(1997), os folcloristas que atuaram no Nordeste, por volta dos anos de 1930, buscavam vestigios
de uma cultura ancestral nos remanescentes indigenas na regido. Enfim, estes antrop6logos
culturalistas tratavam de tematizar as culturas indigenas sem as problematizar e, com isso,
deixavam de compreender como estas se constituiam.

Em uma dialética entre o abstrato e o concreto, a extin¢éo dos povos indigenas no Brasil
vinha sendo conformada até fins do século XIX e inicio do século XX. O tratamento brutal do
Estado e de setores da sociedade civil, assim como a relacdo caridosa-perniciosa das instituicbes
religiosas e dos orgdos de protecdo (assimilacdo) do indio, fizeram com que as populacdes
indigenas se dispersassem, quando ndo foram massacradas fisicamente, levando-lhes a negar
seus mundos (crencas, modos de vida, linguas, modos de producdo, etc). Por outro lado, o
pensamento cientifico que a partir disto se constituiu, simplesmente tematizou o
“desaparecimento” das culturas indigenas, preocupando-se sobretudo em elencar formas
culturais que estavam em vias de exting&o.

Apesar disso, 0 inicio do século XX foi marcado por alguns processos de
reconhecimento institucional de popula¢6es indigenas no Nordeste, como o caso dos Fulni-6
em Pernambuco. Apesar disso, a perspectiva sobre estes povos continuava a ser a de sua
inexoravel extin¢do. Tais reconhecimentos faziam parte da estratégia estatal, conduzida pelo
Servigo de Protecdo ao Indio (SPI), de resguardar as comunidades indigenas dos impactos
diretos da modernizacdo que se buscava imprimir em territorio nacional. Por um lado, esta era
uma forma de salvaguardar o acervo cultural constituido por estes povos e, por outro,
especialmente no caso da Regido Nordeste, conduzir de forma pacifica e harmoniosa o processo
civilizatorio de integracdo destes povos a sociedade nacional, assim como idealizado pelo
Marechal Rondon. Como afirmou Sampaio (2014), os indios no Nordeste representavam o
objeto ideal de um tal projeto por encontrarem-se supostamente a um passo da sua assimilagéo
completa pela sociedade nacional.

A perspectiva do inevitavel desaparecimento dos povos indigenas no Brasil s6 mudou
realmente depois dos anos 1980, ap0s a abertura politica do pais. Antes disso, a atividade oficial
de reconhecimento dos povos indigenas no Brasil do inicio do Século XX sofre uma drastica

parada durante as décadas de 1960 e 1970. Isso ndo quer dizer que 0 mesmo tenha ocorrido
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com o processo de mobilizacdo destes povos. Com a abertura politica, diante da crescente
organizacdo politica dos povos indigenas, houve um boom nos processos de reconhecimento, 0
que por sua vez configurou um contexto nacional favoravel a emergéncia étnica, com especial

destaque para os povos indigenas na Regido Nordeste. Como destaca Little (2002):

A partir da década de 1980, os povos indigenas ganhavam forca politica
mediante um processo de organizacdo interna de suas sociedades, aliangas
regionais e nacionais, entre distintas sociedades indigenas, e até a presenc¢a no
Congresso Nacional (LITTLE, 2002, p. 14).

Com o fim do regime ditatorial na década de 1980, as exigéncias de um novo conjunto
de leis gerais para a redemocratizacdo do Brasil levou a convocacdo de uma Assembléia
Nacional Constituinte. Neste processo foi lancada a campanha “Povos Indigenas na
Constituinte”, coordenada pela Unido das Nacdes Indigenas (UNI) com apoio do Centro
Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (CEDI), Instituto de Estudos Socioecondmicos
(Inesc) e da Comissédo Pro-indio de Sdo Paulo (CPI-SP). Visava-se com isto uma participacio
permanente no processo da Constituinte pautada no atendimento de cinco prioridades
(SANTILLI, 1991, p. 12):

a) Reconhecimento dos direitos territoriais dos povos indigenas como primeiros
habitantes do Brasil.

b) Demarcacdo e garantia das terras indigenas.

¢) Usufruto exclusivo, pelos povos indigenas, das riquezas naturais existentes no
solo e no subsolo dos seus territorios.

d) Reassentamento, em condicGes dignas e justas, dos posseiros pobres que se
encontram em terras indigenas.

e) Reconhecimento e respeito as organizacdes sociais e culturais dos povos

indigenas, com seus projetos de futuro, além das garantias da plena cidadania.

Para tanto, a coordenacdo da referida campanha articulou aliangas com outras entidades,
tais como CIMI, ABA, Conage, SBPC, CTI, CCPY e Anai, e buscou apoio de constituintes de
diversas regides e partidos politicos. As discussdes sobre os direitos indigenas foram
conduzidas na subcomissao de “negros, populagdes indigenas, deficientes fisicos € minorias”

da comissdo constituinte da “Ordem Social”.
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A instituicdo dos direitos indigenas pelo texto constitucional sofreu, no entanto, diversos
entraves pela acdo de agentes que buscavam impor um projeto assimilacionista dos povos
indigenas no Brasil*!. Seu principal expediente foi realizar dendncias caluniosas, especialmente
através do jornal “O Estado de Sdo Paulo”, sobre uma suposta conspiracao encabecada pelo
CIMI contra a soberania nacional a pretexto da defesa dos direitos territoriais indigenas.

Apesar dos embates enfrentados pelos povos indigenas e pelas organizacGes de apoio,
foram obtidas diversas conquistas expressas no texto final da nova Constituicdo Federal, além
de terem sido barrados alguns pontos tais como: a) o que distinguia indios culturados e indios
aculturados; b) o que definia de modo restritivo as terras indigenas pelo conceito de “posse
imemorial”; e ¢) aquele que excluiria as terras indigenas dos bens da Unido.

No texto constitucional promulgado em 1988 constam, portanto, oito dispositivos
isolados no titulo “Da Ordem Social” e 1 no “Ato das Disposi¢des Transitorias” que se referem
aos direitos indigenas. Junto ao “Capitulo VIII: Dos indio” com os artigos n°® 231 e n° 232, estes
dispositivos constitucionais fundamentam as atuais relagdes do Estado e da sociedade civil com
0s povos indigenas no Brasil.

O artigo n° 231 da Constiuicdo Federal de 1988 reconhece o direito a diferenca e
especificidade dos povos indigenas, “[...] sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradi¢oes [...]” (BRASIL, 1988, p. 74). Reconhece também seus direitos sobre as “terras que
tradicionalmente ocupam”, conceito bastante abrangentemente definido no pardgrafo 1° do
artigo. Fundamentalmente, o artigo trata das condi¢Ges de posse, ocupacdo e uso das terras
indigenas. J& o artigo n° 232 institui que “os indios, suas comunidades e organizagdes sao partes
legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo” (BRASIL, 1988, p. 74).

Como aponta Santilli (1991) o tratamento dado pela Constituicdo de 1988 aos direitos
indigenas, além de lhes conferir status constitucional, rompe com a tradicdo assimilacionista
até entdo adotada pelo Estado brasileiro ao garantir-lhes o direito a diferenca. Com a nova
constituicdo, a Unido passa a ser a instancia privilegiada de relacdo dos indios com o Estado, a
qual compete, entre outras atribui¢des, demarcar as terras indigenas, proteger e fazer respeitar
todos os seus bens (BRASIL, 1988). Além disso, pelo reconhecimento aos indigenas de suas

proprias organizacdes, estas passaram a ser partes legitimas para ingressar em juizo em defesa

41 Como afirma Santilli (1991, p. 12), “sob a tutela da Secretaria-Geral do CSN [Conselho de Seguranca Nacional],
organizou-se 0 polo assimilacionista, com varias outras ramificacfes no aparelho de Estado, principalmente na
FUNAI e no DNPM (Departamento Nacional de Producdo Mineral), associados as empresas mineradoras, a 6rgaos
da grande imprensa e a parlamentares reacionarios”.
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de seus direitos. Isto implicou na possibilidade de uma relagdo direta com o Congresso Nacional
e 0 Ministério Publico, dispensando a mediacdo tutelar da FUNAI. Dessa forma, o artigo n°
232 da Constituicdo Federal acabou estimulando a criacdo de organizac@es indigenas locais e
regionais que lhes facilitariam o acesso as instancias decisorias do processo institucional.

No Nordeste, o grande periodo da situagcdo de contato entre indigenas, colonizadores
europeus e, posteriormente, com a sociedade brasileira implicou em imensos constrangimentos
historicos a reproducdo fisica e cultural desses povos. O novo contexto, a partir das décadas de
1970 e 1980, apresentou as possibilidades da reconstituicdo das identidades étnicas na regiao.
Em uma complexa trama politica, social, cultural e religiosa, para reivindicar o reconhecimento
de suas etnias e seus territérios, os indigenas passam a se articular de maneira enféatica com
outros povos que ja haviam conquistado tais reconhecimentos, além de outros agentes ligados
auniversidades, instituicdes religiosas, ONGs e 6rgaos estatais. Como afirmou Sampaio (2014),
para o caso do Nordeste, 0 que eram antes 15 povos reconhecidos, somando 15 mil individuos
em 15 territdrios e em vias de extin¢cdo, passam a somar hoje 80 povos, somando por volta de
300 mil individuos distribuidos em 120 territérios e com uma taxa de crescimento demografico
acima da média nacional. De uma perspectiva de desaparecimento passa-se a outra, a do
aparecimento.

Dessa forma, antrop6logos passaram a discutir os processos de constituicdo dos grupos
étnicos, buscando entender como se constituem cultura e etnia. Para tanto, passaram a trabalhar
com o conceito de etnicidade do antropdlogo noruegués Friedrik Barth e o de “tradi¢do
inventado” de Eric Hobsbawn. A etnia passa entdo a ser entendida enquanto construgao politica,
constituida pela organizacdo intencional de elementos culturais, no sentido de uma
reatualizacdo da tradicdo. Trata-se, frente a um determinado contexto, de se acionar uma
identidade com vistas ao atendimento de um objetivo. Assim, estes antropologos passam a
estudar os processos de emergéncia étnica, 0 que a0 mesmo tempo passa a legitiméa-los,
justifica-los e a incentiva-los.

Ao passo que a formacdo dos grupos étnicos se da a partir de um contexto historico-
geografico, a etnicidade se refere aos processos socioespaciais que ddo existéncia aos grupos
sociais. Dai, por um lado, a importancia de uma perspectiva histérica e processual no estudo
destas populacdes como apontado por Sampaio (2014). Por outro, a possibilidade de
contribuicdo a este debate cientifico através da Geografia. Conceitos ja consagrados nesta
disciplina como espago, lugar e, sobretudo, territério vem a ser hoje muito operatorios no

entendimento das realidades vividas pelos povos indigenas no Nordeste e no Brasil como um
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todo. Isto fica claro ao ver que para estas populagdes 0 segundo passo ou mesmo 0 passo
concomitante & busca do reconhecimento étnico € o da reivindicag&o territorial.

As sociedades se estabelecem, se formam e se transformam sobre o espaco que pelo
trabalho produzem. O espaco produzido é por sua vez fator atuante nos processos sociais. O
mesmo é valido para as culturas que caracterizam estas sociedades. Assim, espaco e cultura s&o
interatuantes. Os processos de expropriacdo dos territorios indigenas impactaram
profundamente as culturas que ao longo de milhares de anos haviam se formado. As
reivindicacdes atuais pelos territorios indigenas representam possibilidades destas culturas se
reconstituirem e se reconfigurarem frente ao contexto atual.

Assim pensados, os territdrios indigenas sdo constituidos a partir das territorialidades
dos povos, ou seja, da sua acao politica e social sobre o espaco que ocupam. Hoje o Estado
nacional brasileiro busca cumprir seu papel social através da demarcacdo de Terras Indigenas,
conceito técnico normativo que busca abarcar o que representa o espaco de manifestacdo das
territorialidades indigenas. Contudo, hé ai uma tens&o entre conceitos e realidades distintas ao
passo que a forma juridica de delimitacdo da terra necessita abarcar uma grande diversidade de

conteudos, dadas as especificidades de cada grupo indigena e da situa¢do em que se encontram.

3.2 ARTICULACOES ENTRE 0S PATAXO DE COROA VERMELHA

3.2.1 Cacique Arué, um grande articulador

Gerdion dos Santos Nascimento (42), o cacique Arud, se destaca atualmente como
lideranca politica indigena no sul da Bahia. Além de cacique, consta em seu itinerario politico
0 atual posto de vereador da Camara Municipal de Santa Cruz Cabralia e sua candidatura a
deputado estadual pelo PC do B, em 2014. E preciso assinalar que o lider patax6 ndo desfruta
do mesmo tipo de projecdo que Babau diante do movimento indigena, como se vera mais
adiante. Sua figura é associada muito mais a de um lider “competente” e “eficiente”
politicamente, do que a de um “guerreiro”. Em conversa com liderancas indigenas, a
personalidade politica de Arua fora-me bastante referenciada, sendo apontada como a de um
grande articulador do movimento indigena. Quando questionei llclénia Tuxa, da CPPI/BA,
sobre quem eram os lideres ou povos que mais se relacionavam com aquela coordenacéo, ela

referiu-se em primeiro lugar a “Federagao Indigena dos Povos Patax0 e Tupinamba do Extremo
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Sul da Bahia”, a FINPAT, a qual Arud preside, sendo atualmente sua principal via de atuacéo
no movimento indigena.

A lideranca de Arud, como soube atraves de relatos de seus familiares, tem como
referéncia a atuacéo politica de seu avé paterno. Como informa Rego (2012), conhecido pelo
apelido de Remunganha, o antigo lider pataxo6 participou ativamente de retomadas no terriorio
de Barra Velha, além de ter se envolvido na organizacdo e administracdo da aldeia Boca da
Mata, localizada neste mesmo territério, onde chegou a ocupar o posto de vice cacique. A
personalidade politica de Remuganha parece ter exercido influéncia também sobre outros
familiares de Arud. Taquari, seu irmdo por parte de pai, referiu-se ao avdé como a figura
determinante de sua atuacdo e militdncia no movimento indigena, a qual hoje ele exerce através
do movimento estudantil. Arud tem ainda outros irmédos paternos que tém atuacao destacada no
movimento indigena como Jerry Matalawé, atual coordenador do Distrito Sanitario Especial
Indigena da Bahia (DSEI/BA), cargo que ocupa apos ter passado pela Coordenagéo de Politicas
para 0s Povos Indigenas na Bahia (CPPI) — em ambos os casos por indicagdo do movimento
indigena no estado, através do MUPOIBA.

Em entrevista, Arud destacou sua formacao como técnico em administracdo e bacharel
em administracdo. Segundo ele, sua trajetdria politica como lideranca indigena teve inicio com
a participacdo em um projeto de afirmacdo cultural e preservacdo da Reserva Patax6 da
Jaqueira, em 1999. Até 2004, ele atuou como presidente da Associacdo Patax6 de Ecoturismo
que atuava principalmente no &mbito desta Reserva (ARUA, 2015).

A Reserva Patax0 da Jaqueira € um espaco criado em 1998 pelos Pataxé de Coroa
Vermelha com o objetivo de desenvolver atividades culturais tradicionais e preservar um
remanescente da Mata Atlantica onde se pudesse realiza-las. Para Taquari (2015), esta reserva
¢ uma “espécie de escola” onde ele aprendeu “muitas coisas” com 0s outros Patax0 que a
frequentavam, sobretudo com os ancides. Ali, também, os indigenas da comunidade recebem
turistas, os conduzindo em algumas trilhas, dando palestras, fazendo performances de mdsica e
danca e vendendo seus artesanatos. Taquari ja participou das atividades da Reserva enquanto
guia, palestrante e “puxador de canto”, 0 que, segundo ele, muito contribuiu com a sua
compreensdo sobre a cultura Patax6, permitindo-lhe inclusive apresenta-la aos nao-indigenas
através de palestras e representacdes cénicas. E por estas razdes que ele considera a Reserva
Patax0 da Jaqueira como uma espécie de escola para os indigenas.

Como aponta Grunewald (2001), na aldeia Barra VVelha os Patax6 idealizaram, em 1997,

um Centro de Cultura e Tradi¢cBes Patax0, espaco com intencdo similar ao da Reserva da
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Jaqueira: o resgate e a reinvencéo cultural®?. Complementando as “aulas de cultura” em Ambito
escolar, ali os Pataxd intencionavam promover o ensino de tradi¢des e cultura. Segundo o autor,
o Centro foi concebido para exibicdo interna da cultura e somente para eventuais visitas
turisticas. Desta forma os Patax6 buscavam realizar uma “fixacao da historia étnica” com vistas
a criagdo de um “regime de indio” (CARVALHO, 2011) para eles proprios e para exposi¢do de
uma cultura tradicional legitima aos segmentos sociais com que eles interagem. Apesar das
similaridades entre o Centro de Cultura e TradicGes Pataxo de Barra Velha e a Reserva Pataxd
da Jaqueira, esta Ultima estd em um contexto de grande atividade turistica, estando amplamente
aberta a visitacdo de ndo-indigenas, contando inclusive com placas indicativas de sua
localizacdo e existéncia nas margens da BR 367, que liga Porto Seguro a Santa Cruz Cabralia,
e material publicitario disponivel na internet*.

Voltando a tratar da trajetoria politica de Arud, a partir de 2004 ele assume o cacicado
de Coroa Vermelha, no qual ele permanece até os dias de hoje. Com isso ele passou a atuar
mais incisivamente na organizacdo de sua comunidade e do povo Patax6 no Extremo Sul da
Bahia como um todo. Ele destaca que sua atuacdo enquanto cacique voltou-se, acima de tudo,
a busca por uma representacao politica autbnoma dos Pataxo diante dos poderes publicos, ou
seja, no fortalecimento de suas organizagdes para que estas ndo permanecessem subordinadas
a FUNAI e pudessem lidar diretamente com o0s diversos Orgdos estatais em suas varias
instancias, assim como promover aliancas politicas com agentes diversos. Para Arud, o
“Conselho de Liderancas” de Coroa Vermelha tem papel fundamental nesta representacdo. No
seu ambito reunem-se mensalmente, “[...] caciques [de gestdes] anteriores, os mais velhos, [...]
os jovens, mulheres, presidentes de associacgdes, os diretores de escola, institutos como um todo
e os pais de familia[...]” (ARUA, 2015). Ali, as liderangas convidadas a participar do Conselho
discutem os projetos para a comunidade. E esta organizacdo local que, segundo o cacique
patax0, legitima sua representacdo politica em outras escalas em nome da comunidade. Ele
ressaltou ainda que as outras articulagcdes que ele promove atualmente junto a liderancas de
outras aldeias, inclusive de outros povos, visam ampliar a forma de organizacdo politica

indigena forjada no &mbito do Conselho de Liderancgas da Aldeia Coroa Vermelha.

42 Grinewald (2001) afirma que o movimento politico-cultural de “resgate da cultura”, iniciado na década de 1970
pelos Patax0, consiste sobretudo no processo de geragdo de tradigdes, ideia que, como o autor afirma, sofre
resisténcia por parte dos indigenas. Segundo 0 autor, no inicio dos anos de 1970, os Patax6 de Barra Velha [..]
buscaram sair do isolamento na aldeia e iniciaram a produgao de varios elementos culturais de carater tradicional,
com o objetivo de construir o espago social a partir do qual se posicionam e falam ao mundo” (GRUNEWALD,
2001, p. 150).

43 A empresa “Patax6 Turismo” oferece roteiros nas aldeias patax6 da regido (http://www.pataxoturismo.com.br/).
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E... ndo ficando s6 aqui na aldeia Coroa Vermelha. E, a observacio nossa é
gue Coroa Vermelha em si, por se tratar de vir pessoas de diversas
comunidades indigenas — por aqui ser um centro historico, local onde foi
rezado a “Primeira Missa”, onde teve ai... 0 “Descobrimento do Brasil”, e um
potencial turistico bastante interessante — familias de outras comunidades se
interessaram em ter uma vida melhor vindo aqui pra Coroa Vermelha. Em
2009, mais ou menos, eram 280 familias, basicamente, aqui em Coroa
Vermelha. E hoje nés temos mais de 1 200 familias — se vocé for contar, até
da mais disso, com outras comunidades adjacentes aqui da terra indigena
Coroa Vermelha. Entdo nos propusemos, ja no ano 2000 é... Investimentos do
Governo, aqui dentro, pra comunidade, e posteriormente foi feito um Termo
de Ajustamento de Conduta, TAC, onde tivesse a conclusdo de obras, a
complementacdo de obras na terra indigena Coroa Vermelha. E, como a nossa
estrutura aqui [...] se consolidou, e a gente viu que apenas a gente brigar por
algo localizado aqui dentro da aldeia Coroa Vermelha... e sabendo também
gue, se a gente ndo atingisse, se a gente ndo fizesse parceria com outras
comunidades aqui da regido, o que que aconteceria? A aldeia Coroa Vermelha
teria o desenvolvimento, tanto a infraestrutura que foi construida, mais de 500
casas, mais de 200 pontos comerciais, o estddio, o posto de salde, o
calgcamento das ruas? Varios programas sociais se teve. Se a gente atingisse
sO aqui, isso ia criar um éxodo de familias vindas de outras comunidades e
isso aqui se tornaria insustentavel. Qual foi a nossa estratégia? Que a gente
deveria formar alianca com outras comunidades também da regido e formar
uma organizacdo onde pudesse ter uma representacdo regional, aonde a gente
pudesse liderar esse movimento aqui no extremo-sul, de fazer com que as
outras comunidades, os caciques, liderancas, chegassem até as instancias de
governo, pra pleitear os projetos de interesse das comunidades, que gerasse
também investimento nessas comunidades nessas familias aonde estavam, pra
poder também vocé ja melhorar a condi¢do de vida dessa familia 1a e ndo
permitir que ela viesse pra Coroa Vermelha, que aqui a situagdo ja ficava
insustentavel (ARUA, 2015).

Para Arud, a organizacdo politica local das liderancas de Coroa Vermelha através do
Conselho de Liderancas propiciou avangos para a comunidade, notadamente em termos de
estrutura fisica, através da construcdo de habitaces, pontos comerciais, posto de saude, um
estadio e outras obras de infraestrutura. Isto, somado as oportunidades econémicas geradas
pelas atividades turisticas no local, principalmente através da venda de artesanato, gera,
segundo o cacique, uma atratividade aos indigenas das comunidades no Extremo Sul da Bahia.
A articulagdo politica com outras comunidades visa portanto estender os ganhos da organizagéo
politica forjada em Coroa Vermelha para outras comunidades.

Além de cacique, Arud é tambem vereador de Santa Cruz Cabralia pelo PC do B desde
2012, cargo que, como discutirei mais adiante, € importante para algumas a¢6es de mobilizacéo
politica dos povos indigenas no sul da Bahia. Fora isso, 0 cacique pataxo participa diretamente

de duas organizages indigenas com atuacdo além do ambito interno da comunidade de Coroa
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Vermelha: a FINPAT, da qual ele participara da criacdo; e 0 MUPOIBA, do qual é membro
fundador. Quanto a sua atuacao nestas organizagoes, Arua afirma:

O nosso [papel] é fazer com que as liderangas constituidas pela comunidade
tenham acesso e cheguem as instancias de governo pra debater, demandar,
junto aos 6rgdos de governo, as melhorias para as proprias comunidades pra
poder fortalecer essa luta. Esse é 0 nosso papel enquanto articulador politico
(ARUA, 2015).

3.2.2 Esforgos de articulagéo em escalas nao-locais

Ao falar de sua trajetoria politica, Arud pontuava, no percurso cronoldgico por ele
tracado, as variacdes escalares de sua atuacdo politica e na articulagdo com outros agentes.
Observo que sua trajetéria € acompanhada descontinuamente pela ampliacdo da escala de suas
articulacdes e dos resultados obtidos através destas. Em seu relato, o cacique Pataxd ja
assinalava, a seu modo, a relevancia da categoria geografica de escala na interpretacdo das acdes
e intencdes dos agentes sociais no atual periodo técnico-cientifico-informacional, tal como
apontado por Castro (1995).

No periodo técnico-cientifico informacional, a escala passa a ser uma categoria, tedrica
e préatica, fundamental na interpretacdo e realizacdo da politica dos maltiplos agentes atuantes
no espaco. Para Castro (1995), o uso da escala geogréafica enquanto instrumento analitico pode
esclarecer as dindmicas dos processos decisorios que regem, a partir de lugares distintos, a
producdo dos espacos locais e regionais. Portanto, para a autora, variagdes escalares podem
evidenciar territorialidades distintas do poder.

Em uma perspectiva tatica e estratégica, Swyngedouw (2010) e Cox (1998) veem como
imprescindivel o acionamento de uma “politica de escala” pelos grupos sociais, étnicos, raciais,
econdmicos,entre outros, de modo a conquistar suas respectivas demandas diante do contexto
atual. Como afirma Swyngedouw (2010), reajustes escalares implicam em mudancas nas
geometrias de poder. Ambos os autores demonstram que a efetividade das estratégias dos
agentes depende da sua capacidade em ativar a escala adequada a realizacdo de seus intentos.
Neste sentido, Cox (1998) analisa a constituicido do que ele chamou de “espacos de
engajamento” a partir de “espacos de dependéncia”. Agentes organizados em torno de
interdependéncias mais ou menos localizadas que asseguram a continuidade de seu processo de

reproducéo social, constituem o que o autor chamou de “espagos de dependéncia”. Ao passo
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que inseridos em esferas de relacbes mais amplas, estes espacos de dependéncia sofrem
perturbacdes que podem acarretar na sua desestruturacdo. Como analisado por Santos (2008),
solidariedades organicas constituidas horizontalmente pelos grupos sociais em seus respectivos
lugares, sdo muitas vezes perturbadas pela incidéncia de verticalidades portadoras de uma
solidariedade de tipo organizacional, estranha ao lugar, o que os obriga a se reorganizarem.
Como afirma Cox (1995), a necessidade, em certos casos, leva 0s agentes que constituem estes
espacos de dependéncia a estabelecer aliangas com agentes e instituicGes em outras escalas, ou
seja, constituir “espacgos de engajamento”. Em outras palavras, 0s agentes sociais sdo levados a
realizar uma politica de escala, estabelecendo redes de interacdo que podem ou ndo ter
continuidade ao longo do tempo.

O interesse por uma politica de escala pode ser compreendido a partir das formulacdes
de Santos (2008). Para ele, 0 processo de organizacdo socioespacial em lugares e regides se da
pela combinag&o de eventos que incidem em uma determinada area. Portanto, a definicéo destes
espacos é dada em referéncia a totalidade em que se inserem, com base no acontecer solidario
dos eventos que se originam nas mais diversas escalas, compreendidas entre o local e o global.
Como analisa o autor, isto implica em dois momentos de apreensao das escalas dos fenémenos
que se concretizam no espaco. Um deles se refere a “[...] escala de ‘origem’ das variaveis
envolvidas na produg¢do do evento” (SANTOS, 2008, p. 152). Esta envolve um tipo de
solidariedade através da causa originaria eficiente dos eventos que podem ter incidéncia ao
mesmo tempo em lugares distintos, proximos ou distantes do ponto de origem. Neste caso,
como afirma Santos (2008, p.152), a ligagao entre os eventos “[...] vem do movimento de uma
totalidade superior ao lugar em que se instalam”. O outro momento de apreensao dos eventos ¢
referido a escala do impacto de sua realizacdo. O tipo de solidariedade estabelecida entre os
eventos neste caso é dado pela sobreposicdo dos eventos em uma dada area onde estes sdo
objetivados, ou melhor, onde se da sua geografizacdo. Para Santos (2008), tal combinacéo de
eventos pode ser entendida como o fendmeno unitario de totalizacdo de seu acontecer solidario
que produz espaco.

As implicagdes, intencionais ou ndo, da atuacdo politica de um lider como Arua em
escalas que extrapolam o local-comunitario podem ser interpretadas a luz das reflexdes aqui
discutidas com base nas ideas de Santos, M. (2008b). Ao articular-se com agentes e instituicoes
além da escala local-comunitaria, Arud tem a possibilidade de participar na producéo de eventos
gue podem vir a incidir em locais diversos e ndo s6 em sua aldeia, ampliando assim a escala de
sua atuacdo politica. Isso se torna bastante expressivo quando, na articulagdo com outras

liderancas indigenas na Bahia, Arud busca acessar ou influenciar os agentes dos 0rgaos estatais
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em suas instancias estadual e federal por se tratarem de “produtores oficiais de eventos”. Como
afirma Santos, M. (2008b, p. 152), o Estado, institucionalizante, atua como uma ‘“forga
ampliadora” da efetividade e extensdo dos eventos, pois, levando-se em conta as especificas
variagcdes em suas manifestagdes localizadas “[...] uma norma publica age sobre a totalidade
das pessoas, das empresas, das instituigdes e do territorio”.

A organizacdo de comitivas de liderancas indigenas no Extremo Sul da Bahia para a
reivindicacdo e discussdo de direitos com instituicdes e agentes governamentais em Salvador e
Brasilia é a forma mais expressiva destas articulagdes com as quais esses lideres buscam
participar na origem de eventos que possam vir a beneficiar as diversas comunidades na regido.

Por outro lado, ao atuarem junto aos governos estadual e federal, as liderancas indigenas
estdo participando, através de reivindicacdo e pressdo politica, na geracdo de eventos que
incidem em escalas que ultrapassam o local, ou seja, as escalas de realizacdo dos eventos que
eles ajudam a desencadear passam a ndo mais se restringir a de suas comunidades.

Segundo o relato de Arud (2015), em 2006, o Conselho de Liderancas da aldeia Pataxo
de Coroa Vermelha apresentou aos candidatos ao Governo estadual da Bahia uma proposta de
criacdo de um érgdo representativo das comunidades indigenas dentro da estrutura institucional
do proprio Governo. Em 2007, com a eleicdo de Jaques Wagner (PT) para o Governo da Bahia,
foi criada a Coordenacdo de Politicas para Povos Indigenas (CPPI) da Secretaria de Justica e
Direitos Humanos do estado. Seu primeiro coordenador, Jerry Matalawé Pataxo, foi indicado
através de uma alianca feita com diversos povos na Bahia. Portanto, apesar do Conselho de
Liderancas de Coroa Vermelha tratar-se de uma organizacéo local, ao terem se articulado com
agentes do Governo estadual, seus lideres acabaram influenciando um evento que tem
incidéncia na escala estadual.

No entanto, é necessario considerar, neste caso, as fragilidades de um 6rgdo como a
CPPI e a propria situacao de uma possivel politica indigenista egendrada pelo Governo baiano.
Isso, necessariamente, tem implicagdes na capacidade de desdobramentos do evento de criacdo
do 6rgdo na forma de um efetivo atendimento das demandas das comunidades na Bahia. Nesse
sentido, Silva, J. (2013) aponta para os déficits de uma suposta politica indigenista levada a
cabo pelo estado da Bahia. Apesar dos ganhos com uma descentralizagdo do tratamento
institucional de questdes indigenas para a esfera estadual e até mesmo municipal, para a autora
0 que se configura hoje na Bahia ¢ um quadro de “nao-politica”, devido a fragmentacéo e a
transversalizacdo de agdes e decisfes voltadas as comunidades indigenas que ndo contam com
incentivos para sua real efetivagdo. Além disso, ela afirma que, apesar da constituicdo de

estruturas especificas para lidar com as questdes indigenas no estado, tais como a CPPI e a
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Coordenagdo de Educacdo Escolar Indigena (CEEI), estas ndo cumprem fungdes de 6rgao
decisor e implementador de politicas. A atuacdo desses 6rgdos estd restrita a funcdo de
mediacdo entre as comunidades indigenas e as secretarias do governo estadual que dispdem de
recursos e tém capacidade de implementacdo de politicas. A autora afirma que, entre 2006 e
2013, apesar da criagdo de estruturas de governo especificas para lidar com a questdo indigena
e a insercdo desta problematica em pautas de outras secretarias, “[...] ndo ha no estado da Bahia
um instrumento legal que normatize e estabeleca uma politica estadual para povos indigenas,
com diretrizes, programas, metas e orcamento proprio” (SILVA, 2013, p. 74).

Como me relatou a coordenadora da CPPI, llclénia Tuxa, o 6rgdo governamental ndo
possui recursos proprios e atua simplesmente na articulacdo com outras secretarias do Governo,
para as quais encaminha as demandas feitas pelas comunidades indigenas no estado
(ILCLENIA TUXA, 2015). Além disso, segundo a coordenadora, a CPPI sofre com a falta de
recursos até mesmo para cumprir esta funcdo de mediagdo. Apesar destas limitacdes, este € um
espaco institucional que liderancas, como o cacique Arud, buscam se apropriar para a
consecucdo de projetos em suas comunidades.

Arud explicou-me que, a partir de 2008, passou a se articular com liderancas pataxé de
outras comunidades no Extremo Sul baiano. No final daquele ano, eles organizaram uma viajem
a Salvador onde iniciaram um dilogo entre si para fortalecer esta articulagdo. Logo no inicio
do ano seguinte, 40 indigenas da regido, entre caciques e lideranc¢as, formaram uma comitiva
para voltar a capital baiana. Reivindicavam, nesta ocasido, o cumprimento de acGes para
implementacdo de politicas publicas nas comunidades indigenas na Bahia, com as quais
Governo estadual havia se comprometido ainda na época da criacdo da CPPI em 2007. A partir
disso, em 2009, foi formada uma “Coordenagao de Articulagdo Politica” dos povos indigenas
no Extremo Sul da Bahia, a qual daria origem no ano seguinte a Federacdo Indigena dos Povos
Patax6 e Tupinamba do Extremo Sul da Bahia, a FINPAT, cumprindo a necessidade de
institucionalizacdo da organizacdo regional indigena que vinha entdo se estabelecendo.
Atualmente, como pude constatar em campo, esta € uma das organizacfes indigenas mais
atuantes no cenério politico da Bahia, sendo respeitada entre liderancas indigenas de todo o

estado.
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3.2.3 Articulagbes promovidas pela FINPAT

Entdo, eu tdé fazendo aqui, a nivel de historico, pra vocé ver a nossa
participagéo, como se iniciou, desde aqui da Aldeia Coroa Vermelha, a nossa
organizagdo interna, indo pra questdo regional né? Que ai, em 2009, a gente
criou uma Coordenacdo de Articulacdo Politica aqui no extremo-sul da Bahia,
pra poder a gente agir em bloco, aonde a gente pudesse ter essa unidade de
voz, aonde os caciques e liderancas pudessem ter essa participacdo direta, a
gente ndo falar por um s6, mas na coletividade, a gente ta falando por todos,
na participacdo dos caciques e liderancas. E ai, logo depois que a gente criou
essa Coordenacdo de Acdo Politica, em 2010, a gente sentiu interesse e a
necessidade de a gente montar uma estrutura institucional, que seria ja a
criacdo da Federagdo Indigena das NagGes Patax6 e Tupinamba do Extremo
Sul, a FINPAT. Ela foi criada em junho de 2010, pra poder a gente ter uma
representacdo né? Com sigla, CNPJ. Pra gente ter uma referéncia de luta dessa
unidade dos povos através de uma organizacdo. N&o ficar solto, mas a gente
estar agindo dessa forma. Ai a gente procurou ta se fazendo isso em 2010. Ai
nos comecemos a bater diretamente junto as instancias de governo, a essa
articulacdo politica, marcar através da Federagdo nossa organizacdo, as
agendas no governo estadual, no governo federal, né!? (ARUA, 2015)

Como comentado anteriormente, Arud é presidente da FINPAT e suas principais acfes
de articulacéo atualmente s&o realizadas hoje através desta organizacao.

Entre as atividades promovidas pela Federacdo estdo as constantes visitas de seus
coordenadores as comunidades indigenas, a realizacdo de reunides e assembléias com a
presenca das liderancas indigenas do Extremo Sul, e a realizacdo de viajens periodicas a
Salvador e Brasilia.

Atualmente, a FINPAT realiza trés vezes ao ano viajens a Brasilia, em comitiva de cerca
de 40 liderancas, para que estas possam discutir 0s projetos a serem implementados em suas
comunidades diretamente com ministérios e secretarias do Governo federal. Além disso, nessas
ocasides, as liderancas costumam fazer passeatas para manifestarem-se a respeito de pautas
mais gerais relativas & garantia dos direitos indigenas. Participam também de audiéncias
publicas que estejam ocorrendo e buscam fazer uma articulacdo direta com deputados e
senadores para que, acima de tudo, atuem no Congresso em defesa de seus direitos. Das
comitivas que sdo organizadas para essas viajens participam, além das liderancas indigenas do
Extremo Sul, outras de povos em outras regides da Bahia, como o caso dos Tumbalalé e dos
Kiriri, citado por Arua (2015). Além destas, sdo constantemente realizadas viajens em grupos
menores, tanto a Brasilia como a Salvador, para resolver questdes mais pontuais que direta ou

indiretamente envolvem as lutas indigenas.
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Para a realizagdo das viajens a Brasilia, as quais tiveram destaque nas conversas que tive
com diversas lierancas, a FINPAT conta com certa “estrutura logistica”. Segundo a descrigéo
detalhada de Arud, de seu sobrinho e acessor, Kéhu Pataxd, e do indigenista do CIMI,
Domingos Alves de Andrade, estas viajens contam atualmente com ao menos quatro fontes de
apoio. Uma delas vem do proprio mandato de Arud enquanto vereador de Santa Cruz Cabralia,
por conferir-lhe acesso aos ministérios e secretarias do Governo federal e pelas diarias que lhe
sdo disponiveis. Além de suas diarias particulares enquanto vereador, a Secretaria Municipal
de Assuntos Indigenas, estrutura constituida em seu mandato na Camara de Vereadores de Santa
Cruz Cabrélia, proporciona ainda mais trés diarias que sdo convertidas para a alimentacéo das
liderancas nos percursos de ida e volta a capital do Pais. Outra fonte de apoio é proporcionada
pelo CIMI, através da chacara que a entidade possui em Brasilia, na qual oferece hospedagem
e parte da alimentacdo das liderancas. A outra parte das refeicdes é provida pela FUNALI. Por
fim, o transporte é fornecido através da reconhecidamente “complicada” relagdo entre a

FINPAT e a empresa Veracel Celulose, como explicou-me Arué:

E o transporte, anteriormente a gente conseguia através da FUNAI, mas no
decorrer de varios anos quem tem ajudado a gente no transporte é a empresa
Veracel Celulose. Que disponibiliza, trés vezes por ano, 6nibus pra ir pra
Brasilia, e duas, duas ou trés vezes por ano, 6nibus pra Salvador. Que é um
més sim, um més nao, a gente tem a possibilidade de um 6nibus pra viagem
(ARUA, 2015).

Além do Cacique Arud, ouvi em diferentes ocasifes liderancas indigenas se queixarem
sobre a inconstancia e imprevisibilidade dos auxilios conferidos pela FUNAI em atividades do
movimento indigena, notadamente na questao do transporte. Esse problema é bastante referido
pelos Tupinambd da Serra do Padeiro enquanto justificativa da necessidade do
autofinanciamento da luta. A solucdo encontrada pelas liderancas da FINPAT néo deixa de ser

conflituosa. Nas palavras do proprio Arua:

A relacdo com a Veracel, vamos dizer assim, ¢ uma relagdo amistosa. Porém,
tem os seus conflitos, tendo em vista que tem um grande plantio dentro de
areas que sdo reivindicadas pelas préprias comunidades indigenas. Quer dizer,
no territério Barra Velha, onde houve ocupacéo de indigenas ja, nessas areas
da Veracel. A posicdo da nossa organizacao, que € a Federacdo, é a defesa do
direito indigena. N&o é a questdo de parceria. [...] Mas, porém, a gente deve
aproveitar também essa multinacional que ta aqui na regido pra poder fazer a
sua parte social. [...] Mas isso ndo quer dizer que eles tdo comprando a gente,
que nds vamos tirar a terra nossa de Ia... N&o, isso ta bem claro (ARUA, 2015).
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Arud, apesar de reconhecer as contradicOes estabelecidas nessa relacéo, afirma contudo
que, ao passo que grandes empresas como a Veracel estdo presentes na regido, deve-se tirar
algum proveito disso, conquanto estas nao interfiram nos territorios indigenas ou, mais
especificamente, nas terras que sdo reconhecidas como tradicionalmente indigenas. Contudo,
Taquari problematiza outros aspectos dessa questdo que se referem especificamente a
interferéncias de grandes empresas na organizacdo social e politica interna das comunidades

indigenas que, para ele, talvez seja hoje a maior perversidade gerada por suas atividades.

Outras aldeias também ja fizeram protesto, na propria estrada, fechando o
caminho pra ndo deixar o carro da Veracel entrar, porque eles tavam
interferindo, de certa maneira, através de forca econémica, nas questes
internas da aldeia. Entdo, talvez seja esse o problema maior. Essa
interferéncia, o uso do seu poderio econdmico pra desarticular as lutas de
resisténcia pelo territério, uma vez que ela consegue desmobilizar
né...[siléncio] Mas é também contraditorio. Se em algumas aldeias ela age
dessa maneira, em outras, como é o caso de Coroa Vermelha, ela chega a pagar
onibus pra ida de lideranga pra Brasilia. Mas também, como falei, ha esses
dois lados. Ela se confunde. Ora ela mostra uma face, ora ela mostra outra. E
se ndo analisa com precis&o, ndo consegue defini-la [...] E provéavel que essa
ida dos indigenas a Brasilia, dia 14 [de abril de 2015], que ela esteja arcando
com o0s custos de transporte, mas com a finalidade de, assim, se tiver que
ocupar uma terra que seja outra terra que nao seja dela [risos] [...]

Ricardo: E uma forma de cooptacio do movimento, né?

Taquari: Ou uma forma de conduzi-lo ao erro. Ndo é bem uma forma de
cooptacdo, mas bem induzi-lo ao erro. De modo que ela tenta ai com essa a¢do
se proteger. Ou postergar a regularizacdo desse territorio que ela invadiu.
[siléncio]. (TAQUARI, 2015)

Como discutido no “Capitulo 2” desta dissertagdo, o setor monocultor do eucalipto no
Extremo Sul da Bahia, que tem a empresa Veracel como atual lider (CERQUEIRA NETO,
2009), tem regido o processo de organizagdo do espago na regido (SILVA e SILVA, 2003). Por
ser visto como setor estratégico ao “desenvolvimento” econdmico do pais e receber
financiamento nacional, pablico e privado, e internacional, as empresas do eucalipto possuem
grande capacidade de imprimir suas ldgicas no espago para o atendimento prioritario de seus
interesses e de seus investidores. A producdo do eucalipto no Extremo Sul da Bahia envolve
grandes areas de plantio nas quais é utilizada grande quantidade de agrotdxicos, além de
unidades industriais de beneficiamento que exigem a construgdo de pequenas centrais
hidrelétricas para seu abastecimento. Com isso, além dos potenciais prejuizos pela presséo
destas atividades sobre os recursos naturais disponiveis, conflitos se estabelecem por conta do
acesso a esses recursos por parte de comunidades tradicionais, como as indigenas, e pequenos

produtores rurais. As empresas do setor assim estabelecem e comandam uma logica propria da
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organizacdo do espago regional para viabilizagdo de seus proprios negocios. Esta é
imcompativel e inviabiliza outras formas de apropriacdo da natureza, ou seja, impede que outros
modos de vida se desenvolvam na regido. Mas essas empresas investem parte de seus lucros,
obtidos a partir da apropriacdo privada da terra e da natureza, em projetos sociais voltados a
fomentar as atividades econdmicas e culturais dos grupos que ela mesma expropria. Além disso,
como agravante, estas empresas recebem investimentos publicos, como os do BNDES que sdo
repassados as comunidades e populacdes locais através destes projetos (SANTOS e SILVA,
2004). Essa relacdo obscurece a atuacdo do poder publico e potencializa relac6es clientelistas,
principal foco das criticas de Taquari & estas empresas.

O Estado Nacional, enquanto investe no grande capital mobilizado pelo monocultivo do
eucalipto e a producdo de celulose na regido, voltada prioritariamente para o mercado externo,
deixa de apoiar pequenos produtores rurais e comunidades tradicionais. Com a justificativa da
necessidade do crescimento econdmico, investe em atividades altamente concentradoras de
terras e de capital, que tém implicado no aprofundamento das desigualdades sociais e limitado
ainda mais a apropriacdo do espaco por outros agentes econémica e politicamente fragilizados.
O Estado, entdo, deixa a cargo das grandes empresas as contradi¢cGes sociais e territoriais
produzidas pela propria natureza de suas atividades.

As liderancas indigenas organizadas em torno da FINPAT optaram por estabelecer tais
relagdes com a Veracel Celulose de modo a viabilizarem suas atividades de mobilizacéo,
através das quais tém obtido alguns resultados positivos para as comunidades envolvidas.
Apesar das ressalvas que possam ser dirigidas a esse tipo de relacdo, é preciso observar ai 0
protagonismo politico assumido pelos lideres indigenas, expresso na negacdo de Taquari em
tratar do assunto como um caso de cooptacdo. Para ele, as empresas tentam induzir o
movimento indigena ao erro, ou seja, € uma disputa entre agentes politicos em que certas
estratégias sdo postas em jogo pelos dois lados, apesar da superioridadede um deles em termos
de poderio econdmico, o que lhe confere maior margem de acdo. Além disso, como relatou-me
Taquari e como comentado por Santos e Silva (2004), em certas ocasides, indigenas pataxé de
comunidades diretamente afetadas pelas atividades monocultoras do eucalipto na regido, tendo
clareza quanto a seus direitos territoriais, ocuparam algumas areas controladas pelas empresas,

chegando até mesmo a cortarem os pés de eucalipto plantados nestas areas.
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3.2.4 Articulac6es politicas de resultado

Como apontado ndo so6 pelas liderancas Pataxd, mas também por outros indigenas que
atuam no movimento na Bahia, as articulacGes realizadas através da FINPAT tém implicado
em algumas conquistas para as comunidades no Extremo Sul baiano. Segundo Arud e Kahu
Pataxd, dentre alguns dos principais avangos que eles vinculam a atuacdo da FINPAT, estdo: a)
o0 “destravamento” em 2010 do processo demarcatorio da TI Patax0 de Barra Velha do Monte
Pascoal; b) a publicacdodo resumo do RTID da Tl Patax6 de Comexatiba no Diario Oficial da
Unido, em 27 de maio de 2015; e ¢) a implantacdo de diversos projetos sociais nas comunidades
indigenas, tais como a construcdo de habitacGes, a instalagdo de postos de saude e melhorias na
infraestrutura viaria, energética e sanitaria.

No que diz respeito aos processos demarcatorios das terras indigenas Barra Velha do
Monte Pascoal e Comexatiba, Arud destacou sua participacdo como representante da FINPAT
na Camara de Conciliacdo e Arbitragem da Advocacia Geral da Unido (CCA/AGU), acionada
para tratar, em ambos 0s casos, de situacdes de sobreposicdo de distintos territorios da Unido.
Sobre essas terras, reconhecidas como sendo de uso e ocupacdo tradicional indigena, se
sobrepdem as unidades de conservacdo do PNMP e do Parque do Descobrimento,
respectivamente, e assentamentos de reforma agraria. Com isso, participam das discussdes no
ambito dessa CCA/AGU a FUNALI, o ICMBIo, 0 Incra e a Secretaria de Articulagdo Social da
Presidéncia da Republica, contando também com representantes do Ministério Publico Federal
(MPF).

O processo demarcatdrio da Tl de Barra Velha do Monte Pascoal se refere a um terrritério
Patax6é amplo do qual havia sido subtraida uma grande extensdo em uma demarcacdo
precedente, realizada pela FUNAI, em 1980, com base em um acordo técito e inconstitucional
com o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF). Neste acordo, sem base em
quaisquer estudos técnicos e antropoldgicos, foi destinada aos indigenas uma estreita faixa de
8.627 ha correspondente as areas menos produtivas desse territorio mais amplo, o qual foi
posteriormente identificado e delimitado pelo érgdo indigenista. Os limites deste Gltimo, como
demonstrou Carvalho (1977), ndo por acaso correspondiam quase exatamente aos do PNMP,
ou seja, a area objeto da iniciativa preservacionista correspondia justamente aquela da qual os
indigenas ndo haviam sido, até entdo, expropriados, como ocorrera em praticamente toda a
regido sul da Bahia no processo historico de expansdo das fronteiras do Estado.

Segundo Sampaio (2000), o PNMP foi criado através do Decreto Presidencial n° 12.729
de 1943 e instalado em 1961, dez anos apos o violentissimo episodio do “Fogo de 51”. Marcante
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na memoria coletiva dos Patax e, inclusive, de outros indigenas no sul da Bahia*, o evento se
deu pela brutal repressdo policial, em 1951, ao saque do comércio do vilarejo vizinho de
Corumbau, realizado por alguns indigenas motivados por dois ndo-indigenas membros do
Partido Comunista. Os espancamentos, estupros e o incéndio das habitacGes sofridos pelos
Patax0 levou a que eles se dispersarem pela regido (SAMPAIO 2000 e 2011). Segundo o autor,
uma nova onda de emigracdo ocorreu mais tarde devido as restrigdes impostas pela
administracdo do PNMP ao uso das terras, a realizacao de rocados e a exploragéo extrativista
dos manguezais.

Assim, os Pataxd foram sendo ignorados pelo Estado, até 1971, quando, pelo esforgo
renovado dos indigenas em buscar apoio do indigenismo estatal, foi instalado o Posto da
FUNAI em Barra Velha (SAMPAIO, 2011). Como aponta Sampaio (2000), em 1977 foi
firmado um convénio entre a FUNAI e pesquisadores do Departamento de Antropologia da
Universidade Federal da Bahia, que ja trabalhavam entre os Patax6, para a realizagdo de estudos
para a identificacdo e regularizagdo dos territdrios tradicionais Pataxd. Resultados preliminares
dos levantamentos feitos na época estdo expostos nos trabalhos de Carvalho (1977) e Agostinho
(1980 e 1988)* (apud SAMPAIOQ, 2000). Estes estudos, que buscavam dar solugao aos conflitos
entre os indigenas e o 6rgdo ambiental, foram simplesmente ignorados no referido acordo técito
entre FUNAI e IBDF. A “solu¢ao” encontrada para o caso tem explicitamente a forma daquela
apontada por Brighenti (2010) como a regra nos processos demarcatorios de terras indigenas
no Brasil: o equacionamento l6gico realizado pelo Estado nacional através do confinamento
das populag6es indigenas. A faixa de terra entdo destinada aos Patax6 acabou sendo demarcada
e foi homologada em 24 de dezembro 1991 pelo Decreto Presidencial n® 396, de 24 de
dezembro de 1991 (BRASIL, 1991), como Tl de Barra Velha. Mesmo apds grandes conflitos
gue implicaram em inestimaveis prejuizos a sua existéncia, os Pataxd se viram assim tolhidos
de seu territorio e, portanto, da possibilidade de sua manutencéo fisica e cultural enquanto grupo
étnico.

Alvo de muitas criticas, a homologacdo da referida faixa de terra enquanto territério

tradicional indigena passou a ser contestada por indios e indigenistas. Finalmente, em 1999,

4 Na Serra do Padeiro, uma senhora indigena Tupinamba de Olivenca narrou-me o evento do Fogo de 51 como
um dos tragicos episodios historicos vividos por seus antepassados, além daqueles que envolveram diretamente 0s
Tupinambd, como as persegui¢des do Caboclo Marcelino e da Batalha dos Nadadores. Ainda hoje ela possui
parentes em Barra Velha.

4 AGOSTINHO, Pedro. Base para o estabelecimento da reserva Pataxd. Revista de Antropologia, Sdo Paulo, n.
23, p. 19-29, 1980.

. Condicionamentos ecoldgicos e interétnicos da localizacdo dos Pataxd da Barra Velha, Bahia. In:
AGOSTINHO, P. O indio na Bahia. Salvador: Fundacdo Cultural do Estado da Bahia, 1988.




112

diante de uma situacdo de quase faléncia dos processos produtivos tradicionais e de intensa
degradacgdo ambiental (SAMPAIO, 2000), foi designado um Grupo Técnico para que enfim se
realizassem estudos que de fato embasassem a identificacéo e a delimitacéo do territdrio Pataxo.
Como afirma o autor, em 19 de dezembro de 1999, um dia ap0s a publicacdo da portaria da
FUNAI que designava o referido GT, os Pataxd ocuparam a sede do IBAMA do PNMP e
expulsaram pacificamente seus 4 servidores da area. Na ocasido, os indigenas se
compremeteram, através de um comunidade de seus caciques, em preservar 0S recursos naturais
presentes no territorio reivindicado. Apos alguns percal¢os, os estudos foram concluidos e seu
parecer foi publicado no Diério Oficial da Unido, em 29 de fevereiro de 2008, delimitando a T|
Barra Velha do Monte Pascoal em 52.748 ha (ver Quadro 4). Neste caso, a area da Tl a ser
ainda demarcada envolve, além daquela do PNMP: areas de assentamentos rurais, fazendas de
gado de corte e de exposicao, cultivo de cacau, maméao, pimenta do reino, entre outros e uma
area de 1.645 hectares de plantio de eucalipto destinado a empresa Veracel Celulose; o que
acarretou na contestacdo da demarcacdo da TI por representantes de diversos setores da
sociedade civil implicados no caso.

Em busca de uma solugédo para os conflitos evidenciados no processo de demarcacgédo do
territorio patax6 de Barra Velha, foi instituidaa CCA/AGU, logo apds a publicacdo do parecer
técnico e antropoldgico da T1 Barra Velha do Monte Pascoal em 2008. Como me disse Arud,
desde ent&o as negociacdes no ambito desse espaco institucional estiveram interrompidas pela
rejeicao dos representantes do IBAMA em participar destas, situacdo que foi revertida em 2010
(ARUA, 2015). Na vis&o do lider indigena, o desentrave das negociacdes se deve ao consenso
interno entre os Patax0, alcancado através de vérios didlogos, quanto a discriminacdo do
processo de demarcacdo da Tl Comexatibd. Como afirma Carvalho (2013), a comunidade
indigena pataxd e a Frente de Resisténcia e Luta Pataxd contestaram o RTID de 2008,
notadamente pelo fato de ter-se dividido os procedimento de demarcacdo da Tl Barra Velha,
criando-se outros, para a TI Comexatiba e para a TI Corumbauzinho, que no entanto tém areas
contiguas aquela.

Em setembro de 2005, a FUNAI designou o GT para realizacdo do RTID da TI
Comexatiba (Portaria n° 1.129, publicada no DOU 30/09/2005). Dez anos mais tarde, foi
publicado o resumo do relatorio da T1 Cahy/Pequi*® (Despacho n° 42 de 22/07/15, publicado

4 A recente publicacdo do resumo do RTDI pela FUNAI, reconhecendo o territorio Pataxd das aldeias Cahy e
Pequi como de ocupagdo tradicional indigena, ndo evitou que em 19 de janeiro de 2016 ocorresse a realizagao de
uma reintegracdo de posse em que foram destruidas as casas de 75 familias, além de um posto de salde e de parte
de uma escola.
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no DOU 27/07/2015) definindo uma area de 28.077 ha fazendo limite, em sua fronteira norte,
com a fronteira sul da T de Barra Velha do Monte Pascoal. As Tls Comexatiba e Barra Velha
do Monte Pascoal, apresentam sobreposicdes territoriais com assentamentos rurais e unidades
de conservacdo, o Parque Nacional do Descobrimento e o Parque Nacional do Monte Pascoal
respectivamente, 0 que torna necessaria a resolucdo de tais conflitos neste processo
demarcatorio. Uma das propostas discutidas no ambito da CCA/AGU ¢ a de uma “demarcagéo
em mosaico” que levaria a definicdo de areas de preservacéo e, portanto, de restricdo de uso e
ocupacdo, em meio ao territorio indigena.

O cacique Arud, portanto, destacou a participacdo positiva da FINPAT nas atuais
negociacOes para a demarcacao das Tls Barra Velha do Monte Pascoal e Comexatiba que, na
realidade, constituem um mesmo grande territério Pataxd contiguo. Como ressaltado por
Domingos A. de Andrade*’, do CIMI, os encaminhamentos de ambos 0s processos
demarcatorios sdo frutos das viajens dos indios a Brasilia nas comitivas organizadas pela
FINPAT.

Quanto a viabilizacdo de projetos, devo comentar o caso destacado por Arud e seu
sobrinho, Kahd, sobre a instalacdo de rede elétrica nas comunidades indigenas através do
programa do Governo federal, “Luz para Todos”. Em minha conversa com Arud (2015), dentre
0s 6rgaos governamentais por ele citados com os quais a FINPAT mantem algum diélogo, ele
destacou o Ministério de Minas e Energia (MME). Mostrando-me uma placa em homenagem a
sua atuacdo na implantacdo do programa em comunidades indigenas, Arud explicou que,
através da FINPAT e de seu mandato como vereador de Santa Cruz Cabralia, ele tratou de
dialogar com o MME, assim como com a Secretaria de Meio Ambiente e Instituto Estadual do
Meio Ambiente da Bahia (SEMA/INEMA), para licenciamento dos projetos de instalacdo da
rede elétrica, o que resultou na efetivacdo do Programa em diversas comunidades indigenas e
ndo-indigenas no Extremo Sul da Bahia, além das que hoje fazem parte da aldeia Coroa
Vermelha.

Em sua fala, durante a mesa de debate do “Abril Indigena/UFBA 2015” sobre o
movimento indigena na Bahia, o cacique Arua referiu-se as transformacdes nas formas da luta
indigena ocorridas com a abertura politica no Brasil a partir da década de 1980, sobretudo apds
a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. Para ele, desde entdo os povos indigenas no
pais, além do confronto direto, vém atuando na forma de uma “luta no campo politico”, onde €

preciso fazer aliangas com agentes diversos, tais como politicos, parlamentares e funcionarios

47 DOMINGOS, 2015.
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publicos, representantes de entidades indigenistas, de ONGs, e até mesmo com grandes
empresas capitalistas. Esta perspectiva é de certa forma compartilhada por outras liderancas.
Agnaldo, Patax6 Ha&hahde, uma importante lideranca no movimento indigena na Bahia
atualmente, enfatizou estas mudancas na forma de atuacgéo politica de seu povo. Ele a relaciona
também a mudanca do contexto local da Rl Caramuru-Paraguacu, a partir de 2012, quando os
Patax6 Hahahae conseguiram a desintrusdo de seu territdrio. Os conflitos existentes até entdo
com os pretensos proprietarios de terra no interior da RI exigiam que eles usassem a forca em
um confronto direto. Atualmente, Agnaldo afirma que os Pataxd Hahahée estdo vivendo um

“novo desafio” que ¢ o de “readaptar sua forma de luta, pois, como ele proprio afirma,

[...] hoje a gente quer negociar com o governo, quer articular politicas
publicas, quer a garantia dos direitos sociais. Eram questdes que nds nao
davamos valor, e que ndo tinha prioridade nisso, mas agora tem que ter
prioridade. Entdo nds estamos readaptando (AGNALDO, 2015).

O Cacique Nailton Muniz, Patax6 Hahahde, durante o Férum Social da UFSB, sintetizou
muito bem em sua fala e gestos essa transformacdo na forma de se fazer politica do povos
indigenas. Diante dos cerca de dez participantes de uma roda de conversas, o lider indigena
explicava que atualmente sdo importantes as “canetadas” para a conquista de projetos e avangos
em termos de direitos das comunidades e que antigamente, para se chegar ao atual estagio da
organizagao politica dos povos indigenas, eles tiveram que usar um outro tipo de “caneta” — e
apontava para a sua intimidadora borduna. Com isso, o lider Patax6 Hahahae ilustrou essa
passagem entre formas distintas de enfrentamento pela garantia e manutencdo do territorio
adotadas em diferentes momentos pelo seu povo.

Apesar de Arud ndo negar a necessidade de apelar para o confronto direto em Gltima
instancia, ele enfatizou a importancia das articulag@es politicas, inclusive através da presenca
de indigenas nos governos. Dessa forma, o cacique Pataxé afirma que seu papel como
articulador politico visa acima de tudo fazer com que as liderancas indigenas das diversas
comunidades na Bahia, principalmente no extremo-sul do Estado, estabelecam um contato
direto com agentes e 6rgéo publicos das diversas instancias de governo. Isso fica claro no trecho

de sua fala a sequir:

[...] fiquei nessa articulacdo politica pra poder fazer com que as comunidades,
com as suas liderancas, tenham acesso as instancias de governo pra debater
cara a cara com as autoridades o que é melhor para as proprias comunidades.
Entdo, a nossa estrutura hoje, a estratégia de luta, ta sendo através da sua
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prépria organizagdo, tanto das comunidades, também fazendo essa
participacdo efetiva dentro do governo e, pra poder chegar mais proximo, né!?
Que a gente s6 ficar batendo, batendo, batendo, como diz o povo, “dando
murro em ponta de faca”, a gente ndo consegue chegar. Mas se a gente for
também procurar usar estratégias de articulacdo politica, conseguir parceiros
e pessoas que sejam simpatizantes pela causa indigena, isso € bom que a gente
consegue agregar mais forgas. Nao s6 a forca indigena, mas conseguir
também, dentro da politica, agregar forgas, dentro da sociedade, conseguir
agregar forca (ARUA, 2015).

Arud destacou que as articulagdes por ele promovidas visavam uma representacao
autdnoma das liderancas indigenas diante dos poderes publicos, o que explicaria a importancia
atribuida a institucionalizacdo desta representacdo materializada pela FINPAT. Ao referir-se a
autonomia dessa organizacao politica, Arud a contrastava com a situacdo de dependéncia em
relacdo a FUNAI que antes prevalecia entre os lideres Pataxd que acabaram, alguns deles, se
“viciando” em tal situagao.

Por outro lado, Arua também destaca um lado pragmatico das acdes da FINPAT: “[...]
um dos objetivos nosso, a Federacdo, tem a nossa preocupacdo de vocé focar em alvos de
resultados, vocé ndo pode servir enquanto uma instituicdo apenas de representagio” (ARUA,
2015). Destacando conquistas bastante palpaveis da atuacdo daquela organizacéo, sobretudo no
que diz respeito a implementacdo de projetos diversos nas comunidades indigenas, ele a
contrasta a de outras organizacdes indigenas que acabam cumprindo papel meramente
representativo, mas que nao tem desdobramentos de fato nas comunidades. Por isso também,
segundo ele, a FINPAT tem dado conta das pautas estaduais dos povos indigenas na Bahia.
Para ele, a criagdo do MUPOIBA em 2011, com base no estatuto da FINPAT e com a
participacdo ativa de Arua neste processo, buscava ampliar as articulacdes iniciadas a partir da
FINPAT. Contudo, como afirmou o cacique e outras lideran¢as envolvidas com 0 MUPOIBA,
esta organizacdo em escala estadual ainda ndo esta bem estruturada e, além disso, em 2013 ela
foi cindida pela cricdo do Movimento Indigena na Bahia (MIBA), que visa também constituir
uma representacao politica dos povos indigenas em nivel estadual.
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3.3 ARTICULACOES ENTRE OS TUPINAMBA DA SERRA DO PADEIRO

3.3.1 Babau, um lider notavel

Como comentei anteriormente, fendmenos relacionados a contemporanea atuagéo
politica dos Tupinamba da Serra do Padeiro apareceram ja no inicio de minha aproximacao as
questdes em torno dos povos e territérios indigenas no sul da Bahia. Em um processo
descontinuo e cumulativo, estas vieram ao fim despertar-me reflexfes que lhes revelam um
sentido na interpretacdo das articulagdes politicas de indigenas no sul da Bahia. Para tanto, foi
necessario retornar a elas, através da memoria e de anotacGes feitas em algumas ocasifes
ocorridas ao longo de 2014.

Em 31 de outubro de 2014, ocorreu em Salvador a “Audiéncia Publica: Povos e
Comunidades Tradicionais: dez faces da luta pelos direitos humanos no Brasil”*®. Organizada
pela Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica do Brasil (SDH/BR) e pela
Delegacdo da Unido Europeia no Brasil (UE) e com o apoio da Secretaria de Justica, Direitos
Humanos e Desenvolvimento Social do Governo do Estado da Bahia (SJDHDS/BA). Contou
ainda com a participacdo de representantes da ONU, de embaixadores de alguns paises
europeus, de representantes do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e da Comissdo
Pastoral da Terra (CPT), além das liderancas de diversos povos e comunidades tradicionais na
Bahia. Na ocasido, lancava-se também a publicacdo “Dez Faces da Luta pelos Direitos
Humanos no Brasil” organizada pela ONU, SDH/BR, Embaixada do Reino dos Paises Baixos
e pela EU e que conta com entrevista do Cacique Babau. Durante a audiéncia, o lider da
comunidade Tupinamba da Serra do Padeiro esteve em destaque, a principio, por ter se sentado
préximo a plenéria, diferentemente de outras liderancas, e ter sido referenciado ja nos
agradecimentos iniciais, feitos pela representante da Secretaria de Justica da Bahia. A
preponderéncia da figura da lideranca indigena se confirmou no momento de seu intenso
discurso que provocou grande manifestacdo dos presentes atraves de palmas, assovios, gritos e
“pancadas” de maracas. No dia seguinte & Audiéncia, foi realizada uma visita que levou cerca
de 400 pessoas para conhecer a Serra do Padeiro, comunidade Tupinambad liderada por Babau
(CIMI e CPT, 2014).

8 Videos de trechos dessa Audiéncia Publica estdo disponiveis no site do “YouTube” na internet, sob o titulo de
“Audiéncia Publica: Povos e Comunidades tradicionais”.
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Meses mais tarde, ja em 2015, presenciei outro discurso do Cacique Babau durante a
mesa de abertura do evento “Abril Indigena 2015 — SJIDHDS/BA”, organizado pelo Governo
do estado através de sua Secretaria de Justica, Direitos Humanos e Desenvolvimento Social
(SJDHDS/BA) em parceria com 0s povos e organizacles indigenas na Bahia. Apds 0s
pronunciamentos dos muitos componentes da plenéaria — caciques, servidores da FUNAI,
representantes dos governos estadual e federal — foi a vez de Babau se pronunciar. Retirando-
se da mesa, colocando-se junto a plateia de indigenas das varias etnias presentes no estado e
encarando os integrantes da plenaria, o lider Tupinambé fez um discurso que destoou dos que
0 antecederam por sua coeréncia, eloquéncia, intensidade e pelo tom combativo e indignado no
que se referia a postura do Estado nacional e do Governo estadual em relagdo aos povos
indigenas na Bahia.

Outras liderancas haviam até entdo adotado um tom conciliador em suas falas, referindo-
se ao ex-governador do estado Jaques Wagner (PT) como um aliado®® dos povos indigenas e
desejando que se desse continuidade a essa alian¢a no atual governo de Rui Costa (PT). Indo
em sentido totalmente oposto, Babau (2015a) iniciou sua fala negando a existéncia de qualquer
relacdo de respeito aos povos indigenas no Brasil e na Bahia por parte do Estado, citando, entre
outros: as limitacdes impostas ao aproveitamento, por parte dos povos indigenas, aos recursos
do subsolo em Terras Indigenas® — criando uma imagem forte, o cacique disse em tom
indignado: “nés ndo temos direito aos nossos cadaveres enterrados!” —; a condigdo de
incapacidade juridica atribuida aos indigenas pelo regime tutelar imposto pela Lei n° 6.001, de
19 de dezembro de 1973 (Estatuto do indio); o atual sucateamento intencional da Fundacio
Nacional do indio (FUNAI); a auséncia de indigenas em cargos publicos de decisio; e a
disparidade dos salarios de professores indigenas, “salario suicidio”, em relacdo a professores
ndo-indigenas. Diante disso, Babau afirmou que “se o Governo [do estado da Bahia] quer
dialogo com os Tupinamba da Serra do Padeiro, vai ter que corrigir umas coisas muito graves
que vém acontecendo”. Por fim ele desafiou o Governo Federal quanto a aprovacao do Projeto
de Ementa Constitucional 215/2000: “O Governo Nacional que sabe se quer uma guerra contra
0s povos indigenas. Passe ela e nds formamos uma guerrilha nesse pais e quero ver quem é que

vai controlar nés”. Mais uma vez o discurso do lider indigena destacava-se dentre os demais,

4% A maior parte das liderangas com quem pude conversar tinham este mesmo ponto de vista, qualificando o duplo
mandato do governador Jaques Wagner (2007 a 2014) como sendo de avangos para 0s povos indigenas no estado.
% Na Constituicdo Federal de 1988, art. 231, paragrafo 3°: “O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os
potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados com
autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participacdo nos
resultados da lavra, na forma da lei” (BRASIL, 1988).
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levando a apreensdo manifestada pelo representante da SIDHDS/BA, Geraldo Reis, por ter que
discursar logo ap6s o cacique Babau.

Presenciei ainda um terceiro discurso do lider Tupinamba durante o evento académico
“Geografando nas Sextas: o campo baiano em debate: 30 anos de memoria e rebeldia dos povos
do campo”, organizado pelo Projeto GeografAR da UFBA, no dia 7 de agosto de 2015. Mais
uma vez, sua fala se destacou diante das outras.

Todos os trés discursos do Cacique Babau por mim presenciados, além de destaca-lo
enquanto sujeito privilegiado da pesquisa em curso, tiveram papel fundamental j4 em
consideracdes iniciais sobre o fazer politico de liderancas indigenas no sul da Bahia. Destaco
aqui dois pontos revelados em suas performances discursivas que aprofundarei mais adiante.O
primeiro se refere a excepcionalidade do discurso do cacique Tupinambd, expressa na
eloguéncia, concisdo, intensidade e performance, como no caso comentado da abertura do
“Abril Indigena 2015 — SIDHDS/BA”. O segundo se refere ao tom inconformado e combativo
de suas falas, principalmente quando dirigidas ao Estado, o que de certa forma distingue sua
postura das de outras liderancas indigenas com quem pude conversar ou ter algum outro
contato.

A relevancia de Babau no cenario politico indigena atual na Bahia me foi revelada,
obviamente, ndo s6 por minha particular presenca durante suas referidas performances
discursivas. Como ja comentei anteriormente, a recente ocupacdo do Territorio Tupinambé de
Olivenca pelas forcas de repressdao do Estado e a prisdo do cacique, em abril de 2014,
desembocando em diversos comentarios dentre meus pares académicos, contribuiram também
nesta revelacdo. Mas, além disso, o fizeram igualmente os comentérios de alguns dos indigenas
com quem conversei. Nos primeiros dialogos que travei com Rutian Pataxd, ela destacou o fato
dos Tupinamba da Serra do Padeiro serem muito organizados politica e economicamente,
percepcao partilhada por outras liderancas indigenas na Bahia, como o cacique Ramon Ytajiba,
Tupinamba de Olivenca. Em diversos momentos de nossa entrevista, ele citou Babau para falar
de processos de criminalizacdo de liderancas indigenas na atualidade e da organizacdo de
viajens dos Tupinambd de Olivenca a Brasilia, alem de tomar como exemplo de organizacdo
produtiva indigena a aldeia Serra do Padeiro, a qual Babau lidera (RAMON YTAJIBA, 2015).

Transcrevo em seguida uma passagem da fala de Nadia Acaud, lideranca Tupinamba de
Olivenca, que se referiu a Babau como um agente central do movimento indigena na Bahia na
atualidade. Questionada por mim sobre quem seriam seus contatos em suas articulagoes

politicas, ela afirmou:
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Um movimento maior politico, esse, quando acontece, por exemplo, uma
reivindicacdo em Brasilia, quando a gente tem que... agora no Abril Indigena®
mesmo, 0 meu contato mesmo é Babau. [...] E vejo como ele se porta, sabe!?
Pra mim ele é um exemplo de pessoa. O conhecimento que ele tem, a forma
como ele se comunica, se relaciona com os Ministérios, a forma como 0s
Ministérios se relaciona a ele, com o respeito que tem a ele. Entéo, pra mim,
ele € uma pessoa que estd como referéncia no Estado da Bahia, dos Povos
Indigenas. E até que ele... enquanto ele viver, ndo vai ter ninguém com a
mesma capacidade que Babau tem de articular e nem de debater politicamente
com o Governo Nacional. E a minha opini&o em relagio a Babau. [...] Ele é
uma pessoa completamente independente, ele ndo depende de MUPOIBA,
nem de COPIBA, nem de MIBA. Ele é ele. E ai ele leva muita gente com ele
gue acredita e eu sou uma das pessoas que acredito muito na forca que ele tem
(NADIA ACAUA, 2015).

Além dos proprios Tupinamba de Olivenca, llclénia Tuxa, coordenadora de Politicas
para Povos Indigenas (CPPI) da SIDHDS/BA, quando questionada sobre como se davam as
relaces de Babau com o 6rgéo estadual, afirmou que, praticamente, ele ndo recorre a este. Mas,
“[...] vez em quando, a gente acompanha, a gente tem o contato com ele, até porque ele é muito
forte dentro do movimento. E eu gosto de ta perto de Babau, a verdade é essa. Acho que ele
mais me ajuda do que eu ajudo ele” (ILCLENIA TUXA, 2015).

Quais os motivos que levam o cacique da aldeia tupinamba da Serra do Padeiro a ter
essa preponderancia nas falas das liderancas indigenas? J& discuti aqui sobre a “poténcia” de
seus discursos, mas outros fenébmemos relacionados a organizacdo da comunidade indigena
liderada pelo lider tupinambéa podem dar pistas a resposta desta pergunta. A exposicao refletida
destes acabara por delinear tracos fundamentais da atuacdo politica de Babau junto a
comunidade da Serra do Padeiro. Mas antes, é preciso esclarecer como a familia de Rosivaldo
Ferreira da Silva, o cacique Babau, influenciou de modo crucial na sua formagdo como
lideranca indigena.

A mée de Babau, Maria da Gléria Jesus, mais conhecida simplesmente como Dona
Maria, € uma mulher de personalidade marcante por seu otimismo, alegria e senso critico e
cumpre papel central na aldeia Serra do Padeiro. Enérgica e incansavel, toma conta de seus
netos e visitantes — como eu —, a0 mesmo tempo em que atende a todos aqueles que, ao passarem
pelo centro da aldeia, se detém em sua residéncia para pedir-lhe a “ben¢do mae”, conversarem,
aconselharem-se ou simplesmente para tomar um café e comer alguma coisa que certamente

ela teria preparado. Isso tudo, quando ndo sai, como na ocasido em que la estive, para cuidar de

51 O “Abril Indigena” ao qual Nadia Acaud se refere diz respeito aos atos de manifestagio em Brasilia durante a
“Semana de Mobilizagdo Nacional Indigena” que antecedeu o “Dia do Indio” e que ,por sua vez, foi protagonizada
pelos povos indigenas em varias regifes do Pais.
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seus 8 400 pés de abacaxi em um rogado a cerca de 30 minutos de caminhada do seu local de
moradia; ou para acompanhar seu marido, em uma &rea retomada pela comunidade, para
verificar o resultado dos servigos por ela contratados para rocagem de um bananal, planejar
novas benfeitorias na area, ou para ajudar a rezar um novilho que acabava de ficar doente em
um domingo em que ela pretendia descansar.

Diante de tantos afazeres, D. Maria se queixa quando é obrigada a se ausentar por mais
de um dia da aldeia para participar das frequentes atividades do movimento indigena na regido,
na Bahia, no Brasil e, até mesmo, fora do Pais. Mas sua presenca nesses eventos chega a ser
indispensavel, dada sua experiéncia a frente das mobiliza¢bes dos Tupinamba da Serra do
Padeiro. Além de sua participacdo ativa nas retomadas da comunidade a partir de 2004, antes
mesmo da mobilizacdo etnicopolitica contemporanea dos Tupinambé de Olivenca, contam-se,
como trato mais adiante, outras historias sobre a atuacdo politica de D. Maria, como a em que
lutou, junto a outras muulheres, pela garantia da educacéo escolar das criancas e jovens da zona
rural de Buerarema.

Rosemiro Ferreira da Silva, Seu Lirio, marido de D. Maria e pai de Babau, € um homem
sorridente e bem humorado. Ele é o pajé da aldeia Serra do Padeiro, condi¢do herdada de seu
pai, Jodo de N, que foi considerado um grande rezador da regido. S. Lirio € quem, portanto,
cuida das relagdes essenciais destes Tupinamba com seus Encantados, consultando-lhes antes
e durante a realizacdo de retomadas de terra; conferindo se tudo se passard bem durante as
viajens das liderancas da aldeia; ou informando-se sobre quais os parceiros a confiar ou ndo no
processo de luta pelo territorio. Dessa forma, S. Lirio, por vias da espiritualidade, ¢ um dos
principais agentes politicos entre os Tupinambé da Serra do Padeiro, como também indicam o0s
apontamentos de Ubinger (2012) quanto a inseparabilidade das esferas politica e religiosa entre
esses indigenas. O préprio Babau foi escolhido pelos Encantados para assumir a lideranca da
aldeia, apds a rendncia do cacique que o precedeu.

Alem disso, a posse inicial das terras da aldeia Serra do Padeiro é remetida a famila de
Babau. Como tratado por Alarcon (2013), o avd de Lirio, Francisco Ferreira da Silva, conhecido
como Velho N, chegou a regido vindo de Caetité no final do século XIX, e casou-se com uma
india, chamada Maria lzabel. Com ela teve, entre outros filhos, o pai de Lirio, Jodo de N,
nascido em 1905. Posteriormente, casou-se com Julia Brandsford da Silva, india de Olivenca
que também possuia terras na regido, inclusive no litoral®?. Com os muitos filhos destes dois

casamentos, a grande familia dos Ferreira da Silva passou a ocupar uma extensao significativa

52 Como mostra Alarcon (2013), ainda hoje existem duas areas no litoral que, apesar de distantes e descontinuas,
pertencem a aldeia Serra do Padeiro por remeterem as posses da familia Bandsford/Ferreira da Silva.
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de terras na regido (ALARCON, 2013). Como explica a autora, o Velho NO cultivava boas
relacfes com as autoridades locais, 0 que também permitiu que as posses de terra de sua familia
fossem mantidas, através de contratos orais, como era o costume na época. Com sua morte, em
1962, alguns lotes da familia foram vendidos por seus filhos, mas o avan¢o dos ndo-indigenas
sobre estas terras se daria de forma mais incisiva a partir do falecimento de Jodo de N6, em 16
de agosto de 1981. Como afirmam seus familiares, este, antes de morrer, recomendou-lhes que
ndo saissem das terras que dele herdariam, dizendo que se o fizessem se arrependeriam. Assim,
0 nucleo familiar constituido por Seu Lirio e Dona Maria, foi um dos poucos a conseguirem
manter, em parte, sua posse sobre uma pequena extensao de terra, no caso do casal, um pequeno
sitio que é uma referéncia central na atual constituicdo da aldeia Serra do Padeiro. Como explica
Alarcon (2013), foi a partir dessas pequenas posses, mantidas por algumas familias, que os
Tupinamba da Serra do Padeiro reconstruiram seu territorio, dando-lhe continuidade em
extensdo através das recentes retomadas de terra. Portanto, € em tal contexto familiar que se
formou a personalidade de Babau, assim como a de seus irmdos e irmas, oS quais exercem

papeis importantes como liderancas na aldeia, como trato mais adiante.

3.3.2 O primado da organizacao interna

“Nos vai ficar chorando miséria?!” Varias foram as ocasides em que ouvi D. Maria
repetir essa frase, lamentando o fato de haverem indios que “choram miséria” e que dependem
do auxilio dos governos e de outras entidades ou agentes externos para sobreviverem. Como eu
viria a compreender mais tarde, essa expressao de D. Maria tem sentido profundo na forma
como os Tupinambé da Serra do Padeiro vém atuando politicamente.

Como ja expus anteriormente, ao chegar a Serra do Padeiro, em 16 de julho de 2015, eu
procurava, acima de tudo, colher relatos que me auxiliassem a compreender o processo de
articulacdo politica realizado pelas liderancas daquela comunidade indigena em sua luta pelo
territério. Com isso, eu intentava identificar conexdes com agentes externos possivelmente
promovidas por aqueles Tupinamba. No entanto, ja na primeira conversa que tive com D. Maria
e sua filha, Glicéria Ferreira da Silva, ao insistir na pergunta sobre a importancia das
articulacbes com agentes externos, elas me rebatiam, dizendo que estas seriam secundarias € o

que realmente importava era a organizacdo de base. Glicéria, a esse respeito, afirmava:
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Ai, quando a gente, dentro da nossa organiza¢do, quando a gente se organiza,
ai da possibilidade de a gente ter espaco de diadlogo, vocé tem como se
representar e representar, né!? Porque vocé té falando, ndo t& uma pessoa la
falando, t& falando em nome de uma comunidade, em nome de pessoas, de
familias. Ndo é simplesmente de uma pessoa s6 falando, um sentimento, mas
é representando o sentimento de todos daquela comunidade (GLICERIA; D.
MARIA, 2015).

Glicéria € irma do Cacique Babau e uma das liderancas da Serra do Padeiro que atua,
principalmente, em espacos externos de representacdo politica, fazendo parte do Conselho
Nacional dos Povos Indigenas (CNPI), o que faz com que ela tenha que viajar constantemente
para Brasilia para participar de suas reunides.

Além de Glicéria e D. Maria, outras liderancas de povos indigenas na Bahia também
ressaltaram a importancia de uma organizacéo de base. Esse foi o caso do cacique tupinambé
Ramon Ytajiba ao falar sobre as recentes tentavivas dos povos indigenas em estabelecer um
didlogo com os poderes publicos. Isto, segundo ele, tem implicado no esforgo, por parte dos
préprios indios, em ocupar diferentes postos nos governos. Contudo, ao passo que o Estado néo
Ihes confere suporte suficiente, as pessoas que estdo na base sao chamadas a suprir de alguma
forma essa caréncia e fazer com que realmente sejam pautados projetos e politicas que
interessem aos povos indigenas (RAMON YTAJIBA, 2015). Nadia Acaud, por outro lado,

ressalta a importancia da organizacao interna em um sentido institucional:

O que acontece também com essa questdo do Governo? E que, se esta
organizado, tem acesso. Se ndo estd organizado, juridicamente,
principalmente, ndo tém acesso. Entdo o Governo também precisava de, na
minha opnido, de criar um mecanismo, para esses que nao tém jurisdicdo, que
nado esta organizado nesse sentido, do CNPJ e tal, né!? Entdo se ele ndo tem
uma organizagdo interna juridica pra enviar seus projetos societarios pro
Governo, que pudesse ter outro meio que ndo fosse editais, para eles terem
acesso. Acho que isso € uma falha do Governo. Entdo, acho que o acesso é
possivel, o dialogo acontece, mas nem todos tém acesso (NADIA ACAUA,
2015).

A organizacdo institucional interna é vista por Nadia como algo fundamental para a
efetiva articulagdo com agentes do poder publico na atualidade, para viabilizar projetos e
politicas publicas de interesse das comunidades. No entanto, a demanda por esse tipo de
organizacdo acaba excluindo algumas aldeias que ndo conseguem se adaptar as rotinas
burocréticas para a aprovacgéo de editais.

Cumprindo, destacadamente, papel de articuladora externa, llclénia Tuxa da CPPI, tem

opinido similar & lideranca da Serra do Padeiro. Para ela essa importancia se manifesta em ao
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menos dois sentidos. Um se refere a propria formagdo dos jovens das comunidades. Para que
estes ndo desviem da luta pelo interesse comum de suas comunidades e dos povos indigenas
em geral, sobretudo apos ingressarem na universidade, ¢ necessaria “[...] uma base firme,
cultural e espiritual, [pois assim] ele pode ir pro fim do mundo, porque depois que ele adquirir
esse conhecimento [académico] ele volta” (ILCLENIA TUXA, 2015). O outro sentido da
relevancia de uma organizacdo de base revelado na fala de Ilclénia se refere a sustentacéo que
isto confere as articulacfes externas. Usando como exemplo os embates protagonizados pelos
Tuxa contra a Companhia Hidroelétrica do S&o Francisco (CHESF), ela rassalta a importancia
de terem se organizado internamente, inclusive ensaindo discursos a serem pronunciados em
reunibes, audiéncias, assembléias, etc, de modo a poder dialogar com os agentes envolvidos,
assim como para fazer o enfrentamento politico diante destes. “Quando vocé vai pra 14, ja ta
tudo articulado ca. Quando vocé chega [...] ja tem sido articulado, ja tem sido conversado, ja
tem sido ensaiado, ja tem...sabe?”.

Apesar de certa unanimidade quanto a consideracdo da relevancia da organizacdo
interna as comunidades indigenas, entre os Tupinamba da Serra do Padeiro isso se manifesta
de modo bastante particular em seus discursos e suas praticas. Talvez a forma mais acabada
dessa organizagdo esteja hoje expressa na “Associacdo Indigena Tupinamba da Serra do
Padeiro” (AITSP) e a geréncia das areas retomadas®®. Mais uma vez, foi Rutian quem
antecipou-me a consideracédo deste elemento.

Em seu trabalho sobre a organizacdo produtiva e politica desta comunidade, Rutian
comentou o papel central cumprido pela AITSP na organizacédo interna da aldeia (SANTOS,
R., 2014). Como destaca a autora, esta Associacao é responsavel pela manutencao das rogas de
cacau e dos seringais nas areas retomadas e pela comercializacdo de seus produtos. Financiada
por uma porcentagem dos lucros obtidos através dessa producdo, a AITSP paga trabalhadores
indigenas e ndo-indigenas, assim como fornece equipamentos e insumos para realizar, entre
outros, servigos de rocagem, desbrota e adubacdo das rocas de cacau e seringais. Além disso,
como explicou-me Magnoélia Jesus da Silva®, é a Associacdo que faz o contato com os
compradores, recebe o dinheiro deles pela venda, realiza os pagamentos dos trabalhadores e de
outras despesas e repassa 70% do lucro obtido para as familias (MAGNOLIA, 2015). E desta

forma que, como assinala Santos, R. (2014), a AITSP passa a ser também fundamental na

%3 Tratam-se dos sitios e fazendas retomadas pelos indigenas em seu territdrio e que estavam nas maos de pretensos
proprietarios ndo-indigenas. Estas areas sdo atualmente ocupadas por distintas familias tupinamba que ali cultivam
diversos produtos agricolas cvoltados para sua propria subsisténcia e para a comercializacdo. Parte dos lucros
obtidos séo direcionados a AITSP.

% Filha de D. Maria, Magnolia é quem cuida das financas e de grande parte das atividades da AITSP.
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constituicdo das rendas familiares dos Tupinamba da Serra do Padeiro, ao passo que sdo 0s
produtos comercializados pela AITSP que constituem atualmente as principais fontes de renda
da agricultura praticada pelas familias nas retomadas.

Além disso, todas as pessoas da comunidade com quem tive a chance de conversar
puderam me explicar os procedimentos gerais da AITSP quanto a organizacdo da producédo
comunitaria na aldeia. Tais relatos, me impressionaram bastante, dada a unidade dos discursos
e a consciéncia geral sobre os tramites administrativos da Associacdo, fendmeno o qual também
me fora apontado por Glicéria e Babau ao afirmarem que eu poderia perguntar a qualquer pessoa
da comunidade sobre esse assunto, que todas elas me poderiam explica-lo.

Sintetizo aqui algumas das informagdes sobre o atual funcionamento da AITSP,
conferidas pelos diversos relatos dos Tupinamba com quem falei, sobretudo os de Glicéria e de
Magndlia, que sempre estiveram bastante envolvidas com a organizacéo da Associacao.

A producdo das retomadas € comercializada pela Associagdo. Do excedente da
producio, 30% de seu valor sdo destinado a Associagio™. Os outros 70% sdo divididos entre

os integrantes indigenas®® das familias. Os recursos destinados & AITSP servem para:

a) manter as rocas em sistema de mutirdo (limpeza da roga, poda do cacau, adubacéo);

b) pagar as viajens do cacique e outras liderancas a Brasilia, aos eventos do movimento
indigena e a outros espagos de representacao politica externa da comunidade;

c) pagar um advogado que é responsavel pelos assuntos juridicos da Associacao e por
processos relacionados a luta pela terra;

d) pagar exames médicos das pessoas da comunidade, necessarios em carater de
urgéncia ou caso nao haja cobertura pelo servico de saude publica;

e) manter e abastecer um carro comprado pela Associacdo para atender demandas
gerais de mobilidade;

f) custear eventos politicos e culturais realizados na aldeia.

55 Nem tudo aquilo que é produzido pelos Tupinamba da Serra do Padeiro entra nesse sistema de partilha da AITSP.
Esta divisao se refere ao que é produzido nas rocas de cacau e seringais das fazendas retomadas, ou seja, a producédo
das plantacdes que ja existiam nas fazendas antes destas terem sido retomadas. Contudo, as familias podem plantar
outras rogas de cacau ou de outros produtos, tendo direito a todo o valor do execedente desta produgdo. Além
disso, existem também as areas que foram mantidas por alguns ndcleos familiares, ou seja, que ndo precisaram ser
retomadas, como € o caso do sitio da familia de Seu Lirio. Neste caso, o cacau ali produzido também néo entra
obrigatoriamente no sistema de partilha da Associacéo.

%6 Cabe ressaltar que, como foi dito por um casal tupinamba, no caso de casamentos com ndo-indigenas, estes ndo
tém direito a producédo das retomadas, assim como também nao desfrutam de alguns servicos da Associagdo.
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Além destes servicos, segundo alguns relatos, os recursos da Associacdo ja foram
utilizados também para reparos de urgéncia em carros oficiais que atendem a aldeia, como da
SESAI e da FUNAI, assim como para abastecé-los em alguns momentos, sendo, em geral,
reembolsados posteriormente. A AITSP ainda financiou a construcdo de uma ponte no interior
da aldeia sobre o Rio de Una. Este fato foi bastante demarcado por alguns Tupinambé com
quem falei. Segundo seus relatos, foi disponibilizado dinheiro publico para uma empresa
privada que ndo realizou o servico de construcdo. Ao passo que a ponte é essencial para a
mobilidade dos Tupinamba, assim como para 0 escoamento de sua producdo nas retomadas, a
comunidade resolveu entdo financiar por si propria a obra da referida ponte.

No entanto, a AITSP representa a culminéncia de um processo de organizacao que ja
vem sendo gerido pelos Tupinamba da Serra do Padeiro, mesmo antes de iniciada a mobilizacéo
pelo reconhecimento étnico do povo Tupinambé de Olivenca. Como ressaltou Glicéria, “a gente
ja tinha uma producéo, porque cada pessoa, cada familia aqui tem uma area propria né, que é
as areas que conseguimos ficar na nossa mao, que sdo dos antigos, né, nosso” (GLICERIA,
2015a). Uma tal organizacao preexistente fora percebida por representantes da Associacdo de
Advogados de Trabalhadores Rurais no Estado da Bahia (AATR) e do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), os quais propuseram a comunidade a ideia de criacdo de uma associacao,
de modo a dotéa-la de representacdo juridica, tal como afirmou Glicéria “ai o CIMI veio e falou
isso pra gente: ‘Gente, VOCES perceberam que vocés sdo altamente organizados?’ [...] Ai mainha

[D. Maria da Gloria]: ‘A gente tem que ser!”” (GLICERIA, 2015a).

3.3.3 Organizagao interna enquanto necessidade

Em muitas das falas dos Tupinamba da Serra do Padeiro sdo marcantes as referéncias a
periodos de grandes sofrimentos vivenciados ndo sé por seus antepassados, mas pela sua prépria
geracdo®’. A isto, contrasta 0 momento atual, duranto o qual estive na aldeia, visto de modo
geral pelos indigenas como positivo. De fato, a comunidade em que eu estive presente era de
pessoas tranquilas, confiantes e, sobretudo, alegres. Além disso, eu também percebia a vida

rotineira de criancas, jovens e adultos que circulavam tranquilamente por toda a aldeia. A isto

57 Alarcon (2013) discute o fundamental papel exercido pelas memdrias dos Tupinambé Serra do Padeiro enquanto
agenciamentos de suas recentes acdes de resisténcia, realizadas notadamente na forma de retomadas de terra. E no
reavivamento dessas memdrias, transmitidas oralmente, que se forjaram as recentes a¢des de resisténcia destes
indios em busca do “retorno da terra”.
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contrastavam os relatos destes Tupinamba a respeito de um passado recente de conflitos,
encerrados, finalmente, com a retirada das forcas armadas do Territério Tupinamba de
Olivenca.

Em 20 de agosto de 2013, a pedido do entdo Governador da Bahia, Jaques Wagner, ao
Ministério de Justica, agentes da Forca Nacional de Seguranca Publica (FNSP) intalaram-se nas
imediac@es do territorio Tupinambé de Olivenga. Alegava-se na ocasido a necessidade de dar
fim aos conflitos que vinham se acirrando entre indigenas e ndo-indigenas contrarios a
demarcacao da TI. Contudo, como apontou Alarcon (2014), entre 28 de janeiro e 4 de fevereiro
de 2014, a FNSP e a Policia Federal efetuaram reintegracfes de posse violentas em quatro
fazendas na aldeia Serra do Padeiro, obtendo sucesso em apenas uma delas, onde foi instalada
uma base policial, dando inicio a ocupacao permanente do territério Tupinamba de Olivenca.
Ainda, como relata essa autora, apesar da suspensdo pelo Supremo Tribunal Federal (STF) das
liminares que determinavam a realizacdo de outras reintegragcdes de posse no interior da Tl, o
Governo federal deu continuidade a ocupagdo militar e, em meados de fevereiro daquele ano,
aproximadamente 500 soldados do Exército brasileiro foram enviados a regido, por ordem da
presidenta da Republica, Dilma Roussef, para a “garantia da lei e da ordem”. Contudo, a
pacificacdo supostamente pretendida nédo se realizou. Como interpretado por Alarcon (2014),
as forgas repressivas do Estado, em um flagrante desvio de atribuigdo, serviram, neste caso,
para assegurar interesses privados dos agentes contrarios a demarcagdo da T| Tupinamba de
Olivenca. Em minha estadia na Serra do Padeiro, ouvi uma série de relatos sobre abusos de
autoridade e a vigilancia ostensiva por parte de agentes da FNSP e do Exército brasileiro
durante o periodo da ocupagdo militar®®. Finalmente, apds 4 meses de operacio, a base policial
estabelecida na aldeia Serra do Padeiro foi desmontada (SILVA, T., 2015). Em julho de 2014,
0 Exército deixou a regido, mas permaneceram os agentes da FNSP que ainda receberam um
reforco em seu contingente (O GLOBO, 2014). Passando por diversas prorrogacdes do periodo
de permanénccia, as intervencdes militares perduraram assim até o més de agosto daquele ano
(SILVA, T., 2015).

Apesar das expectativas que ainda pairam sobre a finalizacdo do processo de
demarcacéo da TI°° e a desintrusdo total do territorio Tupinamba de Olivenga, os indigenas da

Serra do Padeiro hoje controlam grande parte das terras retomadas no interior do territorio que

%8 Para maiores detalhes sobre o caso, ver Alarcon (2014).

%9 O processo de demarcacéo da Tl Tupinamba de Olivenca teve inicio em janeiro de 2004, com a publicacdo da
Portaria n° 102 da FUNAI, de 22 de janeiro de 2004, para constituicdo de Grupo Técnico para identificacao e
delimitagcdo da Tl (BRASIL, 2004). Doze anos depois [!], até o momento de conclusdo deste trabalho, os
Tupinamba de Olivenca ainda aguardavam sua declaragao pelo MJ.
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ja foi identificado e delimitado pela FUNAI. Como afirmou Babau (2015c), hoje os Tupinamba
vivem bem, podendo produzir, circular e comercializar em seu territorio, o que me foi
expressivamente sintetizado por Seu Gidé, um dos Tupinamba da Serra do Padeiro: “Nos somos

qgue nem cana [gesticulando com a méo o ato de espremé-la]. Hoje, a gente ta bebendo a
garapa”®’.

Em uma das conversas com Glicéria sobre o inicio da mobilizagdo contemporanea da
comunidade, ela me relatou algumas das diversas privacdes pelas quais ela propria passara junto
a seus familiares, quais sejam: o preconceito sofrido na escola por parte de colegas e
professores, por eles serem “da roga”; a precariedade do transporte escolar; a fome que por
vezes passavam, pois, como ela afirmou, “a gente dava sorte quando encontrava pimenta pre
ralar no sal pra comer com farinha”; e as exaustivas jornadas de trabalho que se viam obrigados

a enfrentar. Quanto a isto, Glicéria comentou-me:

Porque eu vim querer ser alguma coisa pelo que minha mae vivia, sofria e pelo
gue a gente passava pra poder pegar o burro, arrigar uma... botar cangaia, botar
cagua, botar o saco de farinha pra levar daqui pro ponto, o dia todo levando
mercadoria pro ponto. Nao era suficiente isso, saia da cama, nem dormi
direito, saia uma hora da manhd, doze horas, pegava o burro, icava a outra
com goma, com massa de beiju, com tudo, pra poder levar pro ponto. Chega
14, ainda tinha que arrumar, quando chega la na cidade, tinha que desarrumar...
Isso ndo era vida ndo. A gente ndo vivia ndo. [...] SO vivia pra trabalho, ndo
tinha um descanso, ndo tinha férias, ndo tinha nada, ndo tinha alegria, ndo
tinha lazer, ndo tinha brincadeira, ndo tinha nada, s tinha s6 trabalho. E a
gente ndo olhava pros quatro cantos do mundo e a gente ndo tinha nada! Sabe
0 que era ndo ter nada? Eranos. [...] Apesar de que a gente gostava de trabalhar
na feira, mas a condi¢do que era pra gente se deslocar, que pagar frete pra
gente poder, se matar pra poder fazer aquilo ali, era tortura, aquilo ali ndo era
de ser humano néo, era tortura (GLICERIA, 2015b).

Alarcon (2013) destaca e analisa o periodo entre 1937 e 1985, de conjuntura
especialmente desfavoravel aos Tupinamba de Olivenca. Trata-se de um lapso temporal
compreendido entre o fim e o reinicio da resisténcia explicita engendrada por este povo. Em
1937, desaparecem os relatos sobre o Caboclo Marcelino, que no inicio do seculo XX liderou
uma revolta dos Tupinamba contra o processo de expropriacdo liderado por fazendeiros e
respaldado pelos poderes publicos locais. A partir desse momento, segundo a autora, ha um
relativo silenciamento por parte dos estudos que buscaram tratar do processo de resisténcia dos

Tupinamba de Olivenca. E apenas em 1985 que, segundo afirma Magalhdes (2010), Alicio

60 Anotacdo literal da fala de Seu Gidé, na noite do dia 21 de julho de 2015, em uma area retomada na Serra do
Padeiro/BA.
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Francisco do Amaral e Manoel Liberato de Jesus, acompanhados de um ndo-indigena de origem
desconhecida, realizaram viajem a Brasilia para reivindicar o reconhecimento da identidade
indigena daquela populacdo. Este evento marca o inicio da mobilizacdo contemporanea dos
Tupinamba de Olivenca, ao qual outros vieram a se suceder.

Como explica Alarcon (2013), durante o periodo compreendido entre os dois eventos
que marcam um “fim” e um “reinicio” da resisténcia aberta desses Tupinamba aos processos
expropriatorios, a entrada de ndo-indigenas nas terras antes pertencentes aos indigenas
intensificou-se. Desde o final do século XIX, com o inicio da producédo cacaueira na regido, 0s
indigenas ja vinham sendo expropriados. Isso passou a ser encampado e incentivado pelos
poderes locais, ja na década de 1920, com a entrada de muitos ndo-indigenas na politica local.
Estes, vistos como “homens do progresso”, vislumbravam, por um lado, a criacdo de um
balneério turistico na por¢éo litoranea da entdo vila de Olivenca e, por outro, a ocupacao das
terras férteis da parte serrana para o desenvolvimento da policultura e para a producéo de cacau.
Como afirma Alarcon (2013), esta foi a época das “proibigdes” e da “seducdo dos objetos” e
“vendinhas” que fizeram com que os Tupinamba fossem expulsos de suas terras. Ou por ndo
terem condicOes de corresponder as exigéncias dos codigos e hormas impostos a convivéncia
em areas proximas aos nucleos urbanos, ou pelo endividamento, real e/ou injustamente
exacerbado pelos credores, os Tupinamba foram sendo confinados, tendo que passar a trabalhar
nas fazendas particulares que se expandiam na regido, quando ndo obrigados a emigrar. Poucos,
como S. Lirio e D. Maria, conseguiram manter, as duras custas, parcelas diminutas das terras
herdadas. Nestes espacos reduzidos, cercados pelas fazendas dos agentes que conduziam a
politica e a policia local e com as perseguicGes, sofridas na época da revolta do Caboclo
Marcelino, ainda latentes em suas memdrias, assombrando-os, 0os Tupinamba da Serra do
Padeiro, aconselhados por seus Encantados®!, lancaram mao de estratégias diversas para
permanecerem em suas terras (ALARCON, 2013).

Retomo aqui a expressao — “A gente tem que ser!” —, atribuida a D. Maria por sua filha
Gliceria, como resposta a indagacéo dos missionarios do CIMI e dos agentes da AATR, quanto
a eles, Tupinambé da Serra do Padeiro, serem bastante organizados. Quando confrontada com
os relatos sobre as privaces e dificuldades vividas por estes indigenas durante o periodo que
antecedeu a mobilizacdo contemporanea do povo Tupinamba de Olivenca, a frase revela seu

sentido. Para terem vivido “com a Serra do Padeiro nas costas”, sentimento dos proprios

61 Segundo Babau, em video-documentario de Daniela Alarcon (REPORTER BRASIL, 2015), os Encantados
haviam mandado os Tupinamba da Serra do Padeiro recuarem, pra depois, quando houvessem melhores condicdes,
eles pudessem retomar seu territorio.
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Tupinamba registrado por Alarcon (2013, p. 38), estes tiveram que se organizar de modo a “r-
existirem” (PORTO GONCALVES, 2002) nas poucas terras que Ihes restaram. Pois, como
havia dito Jodo de N a seus familiares, eles ndo poderiam deixar aquelas terras e, tampouco,
vendé-las, sob pena de quem as vendesse se arrepender®?. Assim como S. Lirio percebeu que
seria impossivel eles viverem em outro lugar, especificamente na RI Caramuru-Paraguagu
(REPORTER BRASIL, 2015), D. Maria me disse o seguinte:

Quando o velho Jodo de N6 chegou, tava velhinho, diz que ele chegou e disse
pra gente, que essa terra, nds tinha que lutar por essa terra e ndo deixasse, ndo
saisse nunca dela. Porque ela era mée, ela era a vida, ela era tudo nosso, era
essa terra. E se nds ndo saisse dela, porque depois de morto, era ela ainda que
tinha que comer a gente, era a terra. Mas nés nunca abrisse mdo, porque, pra
onde nos vai? Nés tinha que segurar e ndo abrir mao da terra. Foi isso que ele
pediu mais. Em nome de nosso Pai Tupd, em nome dos Encantado e dele, nds
n&o sai nunca (GLICERIA; D. MARIA, 2015).

Além de continuarem produzindo e realizando seus rituais de consulta a seus
Encantados, os Tupinamba da Serra do Padeiro passaram a seguir outra orientacdo dada por
Jodo de N6 quando ja proximo de sua morte: ir a escola. D. Maria da Gloria me disse que 0
desejo de seu sogro era, acima de tudo, que seus netos aprendessem a “fazer conta” para nao
serem enganados naquelas transac6es inescrupulosas que vinham sendo feitas pelos fazendeiros
na regifo. Por outro lado, como afirma Glicéria no documentario de Alarcon (REPORTER
BRASIL, 2015), seu Jodo de N6 queria que seus netos entendessem as “coisas do branco” para
ndo serem mais enrolados. Disso resultou o grande esforco de Dona Maria da Gloria para que
seus filhos frequentassem a escola. A respeito disso, um episodio me foi relatado por sua propria
protagonista em uma detalhada narrativa que tive o privilégio de ouvir®?,

O fato aconteceu antes da mobilizacdo contemporanea dos Tupinambd, em um periodo
em que se reconheciam e eram reconhecidos ainda enquanto “caboclos”® ou “mateiros”. D.
Maria e S. Lirio, assim como outras familias na regido, ndo tinham recursos para pagar as
passagens de seus filhos para irem a escola. Sendo assim, ela e um grupo de mulheres foram a
Céamara de Vereadores da Prefeitura Municipal de Buerarema requisitar as passagens do
transporte escolar, o que, a principio, Ihes foi negado. Depois de muito persistirem, indo e vindo

de Buerarema, conversando com alguns vereadores e protestando diante da Camara Municipal,

62 Tais referéncias a estas falas de Jodo de NO, assim como a mim em diversas ocasides e por diferentes pessoas,
foram também relatadas a Alarcon (2013) e Magalhdes (2010).

83 Relato reconstituido de D. Maria a partir de anotacdes feitas durante sua fala no dia 23 de julho de 2015 na Serra
do Padeiro/BA.

84 Para uma discussdo dos sentidos da identificacdo e auto-identificagdo de “caboclo”, ver Magalhdes (2010).
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as mulheres conseguiram, ao menos por algum tempo, com que o Municipio lhes pagasse as
passagens. Mais tarde, D. Maria travaria novas lutas para a constru¢do de uma sala de aula, na
area que hoje representa o centro da aldeia Serra do Padeiro, para que as criancas da zona rural
pudessem estudar, depois de terem passado algum tempo fazendo-o sentados no chdo de um
“armazém” de tdbuas naquele mesmo local. Em lugar deste, hoje funciona no centro da aldeia
a Escola Estadual Indigena Tupinambé da Serra do Padeiro (EEITSP). Além dos estudantes
indigenas Tupinambé de todas as partes e retomadas da aldeia Serra do Padeiro, a instituicdo
atende também os filhos de pequenos agricultores e assentados que vivem nas proximidades da
aldeia. Além dos professores indigenas da prépria comunidade, seu quadro doscente conta
também com professores ndo-indigenas, como o caso de um dos professores dos cursos técnicos
em agroecologia e em agricultura, com quem pude conversar, que é do Assentamento de
Reforma Agraria Terra Vista, no municipio de Arataca. Além do ensino médio técnico, a escola
indigena diferenciada oferece ensino basico, fundamental e médio, inclusive na modalidade de
Ensino de Jovens e Adultos (EJA). Contudo, a EEITSP ainda sofre com a falta de infraestruturas
adequadas para desenvolver suas atividades. Parte de suas salas de aula ainda funcionam em
estruturas improvisadas — salas pequenas e/ou sem divisorias. Além disso, ha ainda a grande
dificuldade de acesso devido as mas condi¢des das estradas que cruzam a aldeia, as quais nao
contam com manutencao periddica das prefeituras dos municipios que o territério indigena
abrange. Resultado disso é que, em dias de chuva intensa, ndo ha aulas, 0 que aconteceu
algumas vezes enquanto estive na Serra do Padeiro.

Agueles eventos protagonizados por D. Maria e outras mulheres da Serra do Padeiro,
foram relembrados por Glicéria no momento em que falava sobre aquilo que determinou sua
atuacdo pessoal na luta dos Tupinamba. Como esta dito em suas préprias palavras, na citagdo
aqui ja registrada, “[...] eu vim querer ser alguma coisa pelo que minha mae vivia, sofria e pelo
que a gente passava [...]” (GLICERIA, 2015b).

3.3.4 Ganhos da organizacéo interna

No final do século XX, ao se configurarem certas possibilidades nas conjunturas
regional e nacional, a resisténcia forjada até entdo pontualmente pelos ndcleos familiares da
Serra do Padeiro pdde entdo ser desdobrada. Das particulares organizagdes produtivas

familiares e de suas taticas mais ou menos isoladas para permanecerem em suas terras, tudo



131

isso a custa de muito trabalho individual e familiar, aqueles Tupinamba puderam entdo se
reorganizar coletivamente em busca de um destino pautado em uma trajetoria historica comum.

Na criacdo de tais possibilidade atuou, em escala nacional, a abertura politica do periodo
pos-ditatorial no Brasil. Este desembocou, entre outros avancos na area dos direitos humanos,
na promulgagdo em 1988 da nova Constituicdo Federal, como tratei anteriormente. Esta, em
seus artigos n° 231 e n° 232, representou enormes avangos no que diz respeito ao tratamento
juridico estatal da questao indigena no pais.

Jaem escalaregional, a producéo cacaueira no sul da Bahia, que ja vinha sofrendo varias
crises a partir do final do século XIX, enfrentou uma nova e intensa crise nos anos 1980,
primeiramente com a queda do prego do cacau no mercado internacional e com o alastramento
da “vassoura-de-bruxa”. Os produtores de cacau se enfragueceram, em termos econdmicos e,
consequentemente, territoriais, ja que seus vinculos com a terra eram sustentados basicamente
por sua exploracdo econdmica, baseada na producdo de cacau. Muitas fazendas foram
simplesmente abandonadas, outras vendidas e/ou convertidas para producgéo de outras culturas
agricolas. Além disso, em algumas fazendas que ndo foram completamente abandonadas,
estabeleceu-se o “regime de meia”. Assim sendo, estas fazendas passaram a ser ocupada por
trabalhadores “meeiros”, que pagavam os donos da fazenda com parte daquilo que produziam
e viviam em condi¢des muito precarias (ALARCON, 2013).

Por outro lado, a crise da producdo cacaueira implicou também na precarizacdo das
relacBes de trabalho na regido. Assim, como indicou Magalhdes (2010), ONGs e entidades
eclesiasticas, passaram a dar assessoria para a organizacdo de sindicatos e entidades dos
trabalhadores com vistas a negociarem melhores saléarios e condi¢des de trabalho, além de atuar
na formacdo e conscientizacdo daqueles sujeitos e seus familiares. A autora, informada por
alguns indigenas, identifica o inicio da mobilizacdo contemporanea dos Tupinamba com a
participacdo nestas atividades de algumas agentes que possuem vinculos particulares com o
passado indigena na regido. Essas ocasides teriam lhes incentivado a refletir acerca da
identidade étnica dos trabalhadores e de seus direitos territoriais.

O encadeamento destes eventos — a abertura da politica nacional, o enfraquecimento dos
fazendeiros da regido, a precarizagdo das condicdes de trabalho e a mobilizagdo social gerada
em torno disso — contribuiu para forjar as condi¢des propicias a reorganizacdo social dos
“caboclos” de Olivenca, através da identificacdo etnica, a partir de meados dos anos de 1980
(ALARCON, 2013;: MAGALHAES, 2010). Como indicado por Magalhdes (2010), a
mobilizacdo dos Tupinambé de Olivenca iniciou-se a partir da regido costeira do seu atual

territorio, na localidade conhecida como Sapucaieira. L& foram realizadas as primeiras reunioes
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nas quais os indigenas discutiram quest@es relativas a reivindicacdo étnica e territorial. Logo
em seguida, as pessoas envolvidas nesta mobilizagdo, foram estimuladas a contatar 0s

Tupinamba da Serra do Padeiro:

[...] foi através dos nossos parentes que vivia la em Olivenca. [...] Mandou
falar assim: “O, tem um pessoal!” ¢ todo mundo falou assim: “E a terra
Tupinamba s6 sai com o povo la da Serra. [...] Essa terra s6 sai com a Serra
do Padeiro, sem a Serra do Padeiro ndo sai. Ai depois foi procurar quem era
0s parentes da gente que ndo vivia aqui na Serra, que morava na praia®.
Encontraram o pessoal e falaram: “Nao, é 1a!”. Ai vieram e trouxeram aqui.

(GLICERIA, 2015a).

Como indicado por Glicéria (2015a), ao serem questionados sobre sua identidade étnica
pelas liderancas que estavam a frente da mobilizacdo naquele momento, os indigenas da Serra
do Padeiro responderam serem eles Tupinamba. De todo modo, Babau, que havia ido para Santa
Cruz de Cabralia cursar o ensino médio, ja vinha buscando, com o auxilio dos Patax6 de Coroa
Vermelha, meios para obter o reconhecimento de seu povo, assunto do qual tratarei mais
adiante. Com isso, a comunidade indigena da Serra do Padeiro juntou-se a mobilizacdo mais
geral que estava entdo sendo iniciada®®.

Neste periodo, os Tupinamba de Olivenga passaram a se inteirar sobre a questdo
indigena no Brasil e a se aproximar do movimento indigena na Bahia, assim como de entidades
indigenistas como o CIMI e a Associacdo Nacional de Acdo Indigenista (ANAI). Um dos
marcos desse processo foi a participacdo de uma comitiva Tupinamba de Olivenca no “Brasil:
outros 5007, ocorrido em Santa Cruz de Cabralia em oposi¢do as comemoragdes dos “500 anos
do Descobrimento do Brasil” que ali ocorreram em abril de 2000. Alem da participacdo de
Babau na prépria organizacdo que antecedeu o evento, 45 Tupinamba, dentre os quais 11 da
Serra do Padeiro, participaram das manifestacOes, inclusive lendo a “Carta da comunidade
indigena Tupinamba a sociedade brasileira”, na qual oficializaram pela primeira vez sua

reivindicacdo enquanto Povo Tupinamba (VIEGAS, 2007). Finalmente, em 13 de maio de

8 Ainda hoje, uma das irmas de Glicéria vive na porcéo costeira do territério Tupinamba de Olivenca em uma
area pertencente a sua familia, portanto, & aldeia da Serra do Padeiro, apesar de estar afastada. Esta area foi
adquirida pela avé de Seu Lirio, Julia Bransford da Silva, a segunda esposa de Francisco Ferreira da Silva, o Velho
No, este a figura a qual remontam grande parte dos relatos sobre a ocupcdo tradicional indigena da Serra do
Padeiro. Para maiores detalhes sobre a area adquirida pelos Ferreira da Silva na porgao costeira do territério ver
Alarcon (2013). Sobre a trajetoria e a centralidade desta familia, ver Alarcon (2013; 2014); Ubinger (2012);
Magalhdes (2010).

8 Quanto a adesdo dos Tupinamba da Serra do Padeiro a mobilizacdo dos Tupinamba de Olivenca, ver Magalhées
(2010).
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2002, a FUNAI, através da Nota Tecnica n°02/CGEP/FUNAI, reconhece oficialmente a
comunidade indigena Tupinamba de Olivenca®’.

Apesar do reconhecimento por parte da FUNALI, a constituicdo de um Grupo Técnico
para iniciar os processos de identificacdo e demarcacdo da T1 Tupinamba de Olivenca sé se deu
em 2004. Em 2005, o RTID teve que ser revisado e foi aprovado apenas em 2009, delimitando
a terra indigena em 47 mil hectares. Apenas em maio de 2012, todos os contraditérios foram
indeferidos e assim o processo pdde ser encaminhado para o Ministério da Justica Federal, onde
aguarda, até a data de conclusdo desta dissertacdo, a assinatura da portaria declaratdria para dar
continuidade e efetivar o processo demarcatdrio da Tl Tupinambé de Olivenga. Apesar de toda
essa morosidade, os Tupinamb& de Olivenca tomaram suas proprias providéncias para
retomarem seu territorio, ou ao menos da parte que fora reconhecida e identificada pela FUNAI
enguanto tal.

No caso especifico da Serra do Padeiro, a comunidade passou a se organizar
coletivamente em busca do que Alarcon (2013) identificou como sendo o processo de
construcdo contemporanea da aldeia, que tem por base as memdrias daqueles indigenas sobre:
a) seus vinculos territoriais constituidos historicamente; b) as injusticas acometidas contra seus
antepassados; e c) os atos de resisténcia engendrados pelos mesmos. Para tanto, conforme
aponta aquela autora, os Tupinamba estabeleceram regras, formalizadas ou ndo, quanto a
apropriacdo do territdrio e ao convivio social, bem como a organizacéo do trabalho. Inclusive,
conforme me relatou Glicéria (2015a), com o incentivo dos missionarios do CIMI e
representantes da AATR, eles criaram, entre 2003 e 2004 a AITSP®. Quanto & elaboracio de
seu estatuto, como expressado por Glicéria (2015a), “[...] a gente comeca a criar as regras, as
normas, como vai funcionar essa terra, pensando essa terra coletivamente”. Além disso, nesse
processo, a comunidade da Serra do Padeiro se emancipou das outra, Tupinamba de Olivenca.
Como indica Alarcon (2013), em uma carta enderecada a FUNAI, em 10 de dezembro de 2003,
os Tupinamba da Serra do Padeiro decretaram a autonomia de sua organizacao, sob a lideranca
do Cacique Babau, em relacdo a de Olivenca, até entdo sob coordenacédo exclusiva da Cacique
Valdelice.

Assim como indica Alarcon (2013), este processo de reorganiza¢do dos Tupinamba da

Serra do Padeiro se insere no “processo de reconstru¢do da indianidade concernente ao

67 Para maior detalhamento da sequéncia dos acontecimentos que levaram do inicio da mobilizagdo contemporanea
dos Tupinamba de Olivenga, a partir de 1985 com a viajem de dois indigenas a Brasilia, até a situagdo atual de seu
territdrio, passando pelo referido reconhecimento oficial da FUNAI, ver Magalhées (2010) e Alarcon (2013).

8 Sobre funcionamento da AITSP ver “segdo 3.3.2” desta dissertagdo.
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nordeste” de que trata Carvalho (2011). Como esta autora demonstra, diante de um longo e
intenso processo de constrangimento histérico e, em um dado momento, com 0 Sseu
abrandamento, os povos indigenas no Nordeste ressurgiram, e ainda ressurgem, através de uma
trajetéria comum em busca da recuperacdo de suas identidades e dos direitos histéricos a elas
atrelados. Para tanto, sdo levados a cabo certos expedientes que apontam para um “‘modelo’ de
organizacdo e culturas étnicas”, tais como: a) a indicagéo de um lider tradicional; b) a atribuicéo
de um etnémio a aldeia; e c) a busca de apoio externo indigena e ndo-indigena. Essas taticas
desembocam na constituicdo de um “regime de indio” que atua, também através do contraste,
na legitimag¢ao de indios até entdo “misturados”, considerados em geral como aculturados e que
consideram a si mesmos “menos indios” ou “pontas de rama” (CARVALHO, 2011). J4 a atual
organizacdo coletiva da producdo destes Tupinambd ultrapassa a necessidade de
estabelecimento e atendimento de um “regime de indio” ¢ se refere, acima de tudo, ao anseio
da comunidade por autonomia e independéncia, o0 que envolve a necessidade de
autofinanciamento de sua organizagao e luta politicas®.

Ja no inicio do processo de (re)organizacdo da comunidade indigena da Serra do
Padeiro, em 24 de maio de 2004, esses Tupinamba decidem ocupar a Fazenda “Bagago Grosso”,
para “botar uma roga” coletiva, o que veio a ser interpretado sociedade envolvente como um
ato de retomada de terra, passando entdo a ser considerada como tal pelos prdprios indigenas.
Em 08 de dezembro daquele mesmo ano, estes retomaram de fato a fazenda Futurama, iniciando
um intenso processo de retomadas de terras na aldeia’®. Como indica Alarcon (2013), essas
acdes se inserem de modo privilegiado no processo de construcdo da aldeia da Serra do Padeiro,
ultrapassando uma mera forma de presséo sobre o Estado para a demarcacéo da Tl. Segundo a
autora, nao excluindo a Gltima, as justificativas para tais acdes devem ser buscadas em um
“leque de causas historicas”, dentre elas a propria sobrevivéncia do grupo — que demanda terras
para produzir e manter as familias — e raz@es estratégicas — como o afastamento de produtores
locais opositores a demarcacdo da Tl e a busca para conferir continuidade em extensdo ao
territorio apropriado pelas familias indigenas. Como pude constatar em campo, a organizacdo
social e econdmica estabelecida pelos Tupinambd, através da AITSP, sobre as retomadas,

evidencia a tentativa de criacdo de um espago de autonomia por parte desses indigenas.

8 Cf. Alarcon, 2013, p.168, afirma pensar as retomadas dos Tupinamba enquanto esforgo de construcdo de um
sistema de vida.

0 para o registro de todas as retomadas realizadas pelos Tupinamba da Serra do Padeiro até 2012, ver Alarcon
(2013).
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Retomo a expressao de D. Maria, ja citada aqui anteriormente, mas agora em outra de
suas variantes: ‘“Nos nao chora miséria!”. Esta afirmativa proclama a autonomia e
independéncia encerradas na organizacdo dos Tupinamba da Serra do Padeiro. Estas
apareceram para mim nos discursos e experiéncias narradas de alguns destes Tupinambd, em
especial nos de seu cacique. As falas de Babau, explicita e implicitamente, reiteram esta postura
autdnoma de sua comunidade, o que acaba refletindo na forma com que eles buscam realizar
suas articulacdes politicas com outros agentes externos, como se vera mais adiante. Mas antes,
resta ainda registrar mais alguns dos fenémenos dos quais se pode inferir o sentido de uma tal
organizacao.

Como ja indiquei anteriormente, a autonomia proclamada e de fato encerrada na
organizacdo politica dos Tupinamba da Serra do Padeiro é propiciada, em grande parte, pelo
autofinanciamento de sua luta. Este, por sua vez, esta intimamente atrelado hoje em dia ao
gerenciamento da AITSP sobre aquilo que é produzido nas retomadas, notadamente o cacau.
Parte dos 30% do valor da producdo que ficam para a Associacdo, como tratei aqui
anteriormente, sdo recursos direcionados ao financiamento da luta, como ressaltado por alguns
indigenas em ocasifes diversas durante o periodo que estive na comunidade. Pude perceber, em
diferentes situacdes, que os Tupinamba da Serra do Padeiro sdo bastante produtivos.

Logo no segundo dia em que estive naquela aldeia, D. Maria, que me hospedou em sua
casa, saiu logo cedo para ir cuidar dos seus 8 400 pés de abacaxi em uma area retomada proxima
ao centro da aldeia. S. Lirio, por sua vez, ainda de madrugada, descia todos os dias a pé para
uma area recentemente retomada cuidar dos trabalhos de colheita e secagem de cacau, auxiliado
por alguns trabalhadores por ele remunerados. Acompanhei também as idas e vindas de Baiaco
—filho de S. Lirio e D. Maria — que, além de uma grande colheita em uma roga de cacau, em
outra ja estava realizando adubacdo com ajuda de um multirdo. Além disso, outra forma com
que se expressava tal produtividade era a grande movimentacdo de trabalhadores na casa de
Magnolia, que cuida da venda da producdo nas retomadas e realiza os devidos pagamentos as
familias Tupinamba e aos terceiros que venham a ser contratados. Quanto a isso, ela me
explicou que, por exemplo, quando uma colheita € grande demais, é necesséria a contratacdo
de trabalhadores externos, ndo-indigenas. Segundo ela “os ndo-indio, pessoas da cidade de S&o
José [...] procuram a gente por trabalho, ai a gente contrata essas pessoas, e essas pessoas faz a
rocagem, a desbrota... [...]. Na colheita, a gente ndo ta dando conta, € muito. Ai a gente empreita
por caixa, eles fazem esse trabalho [...]” (MAGNOLIA, 2015). Além disso, nestes momentos
em que a producdo de cacau exige maiores esforcos, as familias passam a se dedicar

exclusivamente a esta, reduzindo os dias de trabalho em suas rogas individuais.
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Contudo, a atual capacidade produtiva dos Tupinamba da Serra do Padeiro, além da
energia despendida no presente, exigiu inicialmente um grande esforco das familias indigenas
para recuperar as areas, até entdo degradadas, das fazendas retomadas. Um casal da aldeia, ao
me conduzir entre os pés de cacau de sua roca, comentava sobre a precariedade em que se
encontrava a plantacdo quando aquela fazenda havia sido retomada pela comunidade. Os pés
de cacau “ja tinham dois ou trés andares” por ndo terem sido desbrotados e podados
corretamente. Estavam todos “sujos” de plantas parasitas e havia muito mato na roga, o que
impedia uma boa producéo. Segundo eles, deu muito trabalho podar e desbrotar os pés de cacau
para permitir sua ideal insolacdo, escovar cada um deles, eliminado os parasitas que impedem
sua floracdo e rocar o entorno dos pés, o que, além de influir na producéo de cada um deles,
ajuda no manejo e reduz a presenca de animais pegonhentos como cobras e escorpifes. Como
me afirmaram com ares de orgulho, o resultado disso é que hoje, apesar da extensdo reduzida
da plantacdo, se produz relativamente bastante cacau naquela area. Praticamente, todas as vezes
em que eu estava com alguém em uma plantacdo de cacau, a questdo do abandono e da ma
conservacao destas rocas antes de terem sido retomadas pelos indigenas era-me comentada.

Fora a situacdo de abandono das rocas, que faz com que seja necessario recupera-las,
houve também casos de depredacao intencional destas e dos instrumentos de beneficiamento
do cacau, como o ocorrido em uma area recentemente retomada que esté sob os cuidados da
familia de S. Lirio. Olhando para uma barcaca’ quebrada, ele me disse que, apesar do
consentimento do pretenso proprietario em deixar a terra e aguardar sua indenizacdo, seus
trabalhadores, antes de sairem da area, destruiram a estrutura e danificaram o secador a lenha
que fica imediatamente ao lado desta para que ndo pudessem mais ser usados. Além disso, S.
Lirio falou da iniciativa dos Tupinamba em recuperar, acima de tudo, as muitas nascentes de
agua existentes na Serra do Padeiro e que foram, muitas delas, extintas pelo desmatamento e
pela implantacdo de pastos por parte de alguns fazendeiros.

Por terem atingido um alto grau de organizacgdo e produtividade, hoje os Tupinamba da
Serra do Padeiro desfrutam de certas condi¢Oes de vida e acesso a bens de producao e consumo
gue apontam para a referida conquista de sua autonomia. Além da capacidade produtiva, estes
Tupinamba ressaltam o seu atual poder de compra: desde celulares, tablets, notebooks,
televisores, carros e motos. Além da capacidade de aquisicao de bens de capital automatizados,
como rocadeiras e perfuradores — para fincar os mourdes das cercas — movidos a combustao.

Também ha o caso exemplar de um Tupinamba da comunidade que adquiriu dois énibus, que

L Estrutura para a secagem do cacau. Consiste em um grande tabuleiro, sobre o qual o cacau é despejado e
espalhado ainda com a polpa, coberto por um telhado maével.
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servem para o transporte escolar e cujo custeio é pago pelo governo do estado, além de um
caminhdo utilizado no transporte da producéo nas retomadas. Por fim, ha o caso emblemaético
ja comentado da construcdo de uma ponte sobre o Rio de Una totalmente financiada com o
dinheiro arrecadado pela AITSP.

N&o estou, de modo algum, pretendendo inferir o poder de compra dos Tupinamba da
Serra do Padeiro seja um determinante da autonomia politica. Obviamente, nisto interferem
outras variaveis tanto ou mais importantes que aquela. Como destacou Ubinger (2012), o
processo politico conduzido pela comunidade, assim como toda sua producdo econémica, s6
podem ser compreendidos em estreita e inseparavel relacdo com sua cultura e religido, o que a
autora buscou analisar em sua dissertacdo. Alarcon (2013) também destaca a determinante
interacdo destes Tupinamba com seus encantados, tanto no que diz respeito as motivacGes das
retomadas, quanto as proprias taticas pra sua realizacdo. A atuacao desses entes espirituais na
luta dos Tupinamba da Serra do Padeiro se manifesta inclusive no processo de articulagdo com
agentes externos. Como me disse Babau, foram os encantados que indicaram quais seriam 0s

mediadores das rela¢cdes da comunidade com agentes externos.

Entdo, acho que a partir dai, a gente [as pessoas] diz assim: “Babau, a gente

quer o contato com vocé.” A gente diz: “Olha, entra em contato com o CIMI

e o CIMI v&.” [...] Também... a ANAI, sempre. A gente sempre deixou essas
duas instituicGes, pra ser a base de contato pra pessoa chegar até a aldeia. A
gente nunca deixou a FUNAI ou outro, pra indicar outras pessoas pra vir pra
aldeia. Ai deixou um filtro, que esse filtro seria essas duas instituicdes. Antes
de comegar a luta, os encantados disse: “O, VOcés s6 podem pegar pessoas que
venha, que for por essas duas organizagdo. Entdo a gente manteve e pronto.
As pessoas que tem contato, assim, que lida com a gente, ou é via ANAI, ou
é via 0 CIMI. Também h& movimentacdo a partir dai. (BABAU, 2015b).

Além da religiosidade, as memorias desses Tupinambé sobre as injusticas cometidas
contra eles e sobre seus atos de resisténcia na trajetdria histérica do grupo sdo também
fundamentais para a compreensao de suas aces no presente. Quanto a isto destaca-se nas falas
destes indigenas, sua repulsa e desconfianca frente ao Estado nacional em suas diversas
instancias, claramente, um sentimento constituido historicamente a partir de certos eventos que
marcam a histdria dos Tupinamba de Olivenca.

Um dos grandes marcos iniciais dessa relacdo do Estado seja ele colonial, imperial ou
republicano, com os Tupinamba de Olivenga, € o episodio da “Batalha dos Nadadores”,
resgatado e reinterpretado na atualidade por esses indigenas enquanto uma das referéncias de

sua atual reivindicacdo etnicopolitica. O evento se refere ao massacre de indios tupinamba na
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orla da atual Olivenca, em 1559, que foi relatado pelo seu proprio mandante, o entdo
Governador Geral da Col6nia, Mem de Sa.

Além disso, sdo também marcos das relacdes historicas do Estado com os Tupinamba
de Olivenca: a) as persegui¢des sofridas na época da “revolta do caboclo Marcelino”; b) o
encampamento e incentivo a expropriacdo dos Tupinambé de Olivenga pelos politicos locais
durante o avango da lavoura de cacau; e c) os recentes ataques e ocupacdes realizados no
territério Tupinamba pelas forcas repressivas do Estado a mando do governos estadual e federal.
Eventos como estes obviamente contribuem para esse desejo de autonomia dos indigenas frente
ao Estado nacional.

Quanto ao atual poder de compra dos Tupinambéa da Serra do Padeiro, o que quero
destacar € que a relevancia atribuida a isso nas falas destes indigenas esta intimamente atrelada
a seu ideal de autofinanciamento da luta, como pode-se depreender do discurso do cacique

Babau:

[...] o indio tem que ter tudo de bom também, além de escola, faculdade, carro,
moto, tudo! Entdo vocé chega na Serra do Padeiro, a maioria das familias tem,
a que quer, tv de assinatura e assiste os melhores filmes, os documentarios que
eles quiserem [...] Sé nas Gltimas duas semanas, compraram, foram na loja e
compraram 8 veiculos “zero”. Essa ¢ a forma de vinganca que a gente da pra
eles, pra que a gente possa se locomover mais rapido pra salvar um parente,
mais rapido pra vir pra Salvador cobrar os nossos direitos. Mais rapido pra ir
a Brasilia, porque se nos ficar lotando Onibus, e E. [pessoa presente no
auditorio] sabe bem disso, como padece os Sem Terra e nés indio quando vai
lotar um dnibus pra ir pra Brasilia reivindicar direito (BABAU, 2015c).

Essa questdo, relativa ao transporte para participacdo em eventos do movimento
indigena, me foi referida outras vezes por outros Tupinamba da Serra do Padeiro. Ao me
convidar para ir ao “Encontro de Mulheres Indigenas” que seria realizado na aldeia Baheta da
RI Patax6 Hahahae Caramuru-Paraguacu, em Itaju do Coldnia/BA, Dona Marluce Tupinamba,
logo depois de me informar que iriamos com um “Onibus da aldeia”, ela comentou seu
desagrado quanto a idéia de ter que pedir passagens ou financiamentos de transportes para
participacdo em eventos desse tipo, 0s quais dizem respeito a luta pelo territério.

Mas, além da participacdo nos eventos do movimento indigena, os Tupinambé da Serra
do Padeiro ressaltaram também a sua capacidade em promover e sediar tais eventos. Algumas
semanas antes do periodo em que estive na aldeia, havia sido realizada ali a etapa local —
Tupinambéd de Olivenca — da “Conferéncia Nacional Indigenista” promovida pela FUNAL

Segundo os proprios indigenas, a escolha da Serra do Padeiro reflete o potencial de organizacéo
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da comunidade, pois, entre outras coisas, eles poderiam arcar com grande parte dos custos do
evento. O mesmo se deu em ocasido da visita dos representantes de entidades internacionais e
outros participantes da ja comentada Audiéncia Publica, ocorrida em Salvador, em 31 de
outubro de 2014. Segundo Babau, no dia seguinte, pessoas que participaram da Audiéncia
foram recebidas pela comunidade e “[...] ficaram mais impressionados ainda com a forma que
a gente se organiza. Quando eles chegaram aqui, que ele viu que mais de quinhentas pessoas
tava se alimentando. Ele perguntou se tava cobrando. Eu falei: ‘Nao’. ‘E como... ¢ de graga?’
‘De graga, vocé ta na nossa casa’” (BABAU, 2015b).

Devo por fim ressaltar ainda a realizagdo dos “Seminarios de Jovens” realizados
anualmente por estes Tupinamba — apesar de terem ficado alguns anos sem fazé-lo devido ao
acirramento de conflitos no territorio e pelas grandes propor¢des que o evento estava tomando.
O Seminario reune, na Serra do Padeiro, indigenas de diversos povos para debater questfes
sobre as culturas dos povos indigenas no Brasil e a luta destes povos pelo terrritério. O evento,
praticamente custeado apenas pela prépria comunidade, é ressaltado pelas liderangas como um
simbolo da sua organizacao.

A série de fendmenos comentados até aqui aponta para alguma compreensdo do ser da
organizacgdo politica dos Tupinamb& da Serra do Padeiro. A autonomia desejada e de fato
encerrada na organizacdo geral da comunidade se reflete na forma do fazer politico destes

indigenas através de articulacdes externas, as quais busco analisar a seguir.

3.3.5 Articulacdes externas desfrutadas

Em entrevista com o Cacique Babau, perguntei se ele possuia uma rede de contatos para
suas articulacbes politicas, ao que ele me respondeu com um suscinto “ndo”. Para mim, 0
sentido dessa negacéo so se desvelou aos poucos.

Como tratei até aqui, os Tupinamba da Serra do Padeiro proclamam e de fato possuem
uma grande autonomia politica, em grande parte propiciada pelo autofinanciamento da sua luta.
Disto, eles, assim como seu cacique, tém grande orgulho. Este sentimento é manifestado
especialmente ao se compararem a outros povos e, até mesmo, as outras comunidades
Tupinamba de Olivenca. Comentei anteriormente sobre a expressdo de desagrado de uma
indigena da Serra do Padeiro ao “ver” outros indios terem que pedir ao governo o pagamento
de transporte para participacdo no movimento indigena. Além desta, ndo foram raras as vezes

em que outras pessoas da comunidade fizeram comentarios similares, ponderando as situagdes
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de dependéncia as quais outras comunidades indigenas tém que se submetem. Neste sentido,
Babau, ndo s6 durante a referida entrevista, mas também no ja comentado evento “Geografando
nas Sextas”, acentuou a distingdo da forma de se organizar das diferentes comunidades
Tupinamba de Olivenca, justificando-a pelo fato deste ser um “povo de clads” (BABAU, 2015c).
Segundo ele, foi por isso também que a comunidade da Serra do Padeiro decidiu separar-se da
organizacao geral do povo e do territdrio (BABAU, 2015b), que até entéo vinha sendo liderada,
segundo Alarcon (2013), pela Cacique Maria Valdelice de Jesus (Jamapoty).

Babau, ao longo de nossa entrevista, expressou que ele e os Tupinamba da Serra do
Padeiro estdo, de certa forma, despreocupados em fazer aliancas e articulagbes politicas, ao
passo que estas se dariam naturalmente na medida em que eles se organizam internamente.
Nisto ele concorda com o ponto de vista de sua irma Glicéria, quanto a primazia da organizacao
de base. Ao questiona-lo sobre o que teria proporcionado da grande projecao e reconhecimento
de que ele desfruta na atualidade, o cacique me respondeu: “Rapaz, eu acho que tudo. E o fator
vida diaria”. Para ele, o reconhecimento, assim como as articulacdes e as aliancas constituidas,
se devem acima de tudo aos feitos da comunidade da serra do Padeiro quanto a sua organizacéo
e luta pelo territério (BABAU, 2015b).

Dentre as realizacGes destes Tupinambé que favoreceram sua projecao assim como a de
seu cacique, este se referiu aos “Seminarios de Jovens” por eles realizados no inicio do processo
de sua mobilizagcdo contemporanea. Conforme ele me disse, nestes seminarios “[...] a gente
gueria mostrar pros outros jovens como era a nossa forma de organizar” (BABAU, 2015b).
Babau afirmou que esses Seminarios deram uma grande visibilidae a aldeia Serra do Padeiro,
enfatizando a iniciativa e até mesmo o perfil empreendedor dos jovens da comunidade: “[...]
nossos jovens aqui, ndo importa a idade que ele tenha, ele tem um objetivo de vida [...] meu
sobrinho, desde pequininho ele sabia o que ia fazer, com doze anos de idade ele comprava a
prépria moto dele [...] os jovens aqui tem roga propria; movimenta seu dinheiro proprio [...]”.

Além dos “Seminarios de Jovens” da Serra do Padeiro, Babau ainda se referiu a seu
envolvimento com lutas sociais diversas que o fizeram mais conhecido, dando destaque a época
em que atuou em movimentos sociais diversos em Santa Cruz Cabréalia, municipio para o qual
mudou-se, no final da década de 1980 e inicio de 1990, para poder terminar seus estudos.

Segundo ele:

O estudar aqui [na Serra do Padeiro], a gente tinha que sair daqui e ir pra
Buerarema a pé, pra estudar. E uma paulada. [...] E, eu trabalhava, mas tava
meio que cansado. Fazia esse percurso todo, ai ia estudar, as vezes vinha a pé



141

da rua pra cd, porque ndo tinha dinheiro pra contratar carro pra trazer
(BABAU, 2015b).

Babau viveu em Santa Cruz Cabralia com um primo seu por aproximadamente 10 anos,
periodo em que atuou principalmente em movimentos sociais ndo-indigenas. Como me disse
em entrevista, ele a) participou do grupo de jovens da Diocese de Eunépolis da Igreja Catolica,
assim como na arrecadacdo do dizimo; b) acompanhou grupos dos Sem Terra na regiao; c)
participou da politica partidaria local, ajudando na revitalizacdo do Partido dos Trabalhadores
de Santa Cruz Cabralia; e d) ajudou a organizar grémios estudantis. Esta participacdo em
movimentos sociais ndo-indigenas foi atribuida pelo cacique a sua formagao nas “coisas do
branco”, o que remete ao anseio de Jodo de N6 de que seus netos fossem a escola para ndo
serem enganados.

Contudo, Babau logo ficou conhecendo os Patax6 de Coroa Vermelha com os quais, aos
poucos, foi se envolvendo. Apesar de ndo morar na aldeia, ele estudou junto com alguns deles
e chegou a promover algumas atividades para a organizacdo dos estudantes, como também
afirmaram Luzia e Sinivaldo — casal Pataxd de Coroa Vermelha que estudou com o Tupinamba
nessa epoca e com quem tive oportunidade de conversar. Segundo eles, no inicio Babau ndo
participava dos eventos da aldeia de Coroa Vermelha, atuando junto a eles principalmente no
movimento estudantil, ndo necessariamente envolvido com as questdes indigenas. Apesar disso,
por serem Pataxd e estarem a frente nessa organizacdo, acabavam representando principalmente
os estudantes indigenas do mesmo colégio, combatendo o grande preconceito que sofriam e,
muitas vezes, recorrendo ao apoio da FUNAI, buscando garantir transporte, material e uniforme
escolar (SINIVALDO TIMBIRA; LUZIA PATAXO, 2015). Sinivaldo, que na época era vice-
cacique de Coroa Vermelha, me disse que, depois, quando ja era amigo do lider tupinamba, o
ajudou a entregar “um documento” para 0 entdo Ministro dos Esportes e do Turismo, Rafael
Greca. Outra lideranca da aldeia Patax6, o Cacique Zeca, afirmou que o Tupinamba chegou a
manifestar interesse em buscar o reconhecimento de seu povo, “e ai ele [Babau] chegou e falou:
‘Olha, eu pretendo reencontrar meu povo que é Tupinamba. Meus familiares é de la e tal, tal.””
(ZECA PATAXO, 2015).

Como pude perceber, com base nesses relatos, a ida de Babau para Coroa Vermelha, a
principio, ndo teve como objetivo uma aproximacdo com os Pataxd da comunidade, como se
poderia pensar, ja que antecedeu a mobilizagdo dos Tupinamba de Olivenca que desembocou

no seu (auto)reconhecimento étnico. De todo modo ele foi conhecendo e se aproximando de
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alguns Patax0 e, aos poucos, inteirando-se do movimento e da organizagdo deste povo, como

transparece em sua fala:

E ai, cada vez mais, eu e mais os parente se conhecia. E ai, depois, foi nisso
ai que a gente comecgou sempre a trabalhar, e eu: “Nao, eu sou indio, sou
Tupinamba”. “Ah é, é!?”. “Sou”. Eu falava: “Sou da regido mesmo”. “Ah, ¢é
mesmo!?”. Ai a gente comecava. E ai as pessoas que a gente tracou
[conversas], 14 em Coroa Vermelha, comegava a conversar, trocar idéia, que
indio gosta de valentia né!? Entdo... [risadas] e assim a gente foi se
conhecendo cada vez mais (BABAU, 2015b).

Finalmente, em 1999, Babau foi convidado pelos Patax6 para participar da organizagao
do “Brasil Outros 500” que, como ele proprio disse, “ai eu atuei profundamente [...]”. No ano
seguinte, como ja indiquei anteriormente, os Tupinamba de Olivenca participaram deste evento,
0 que contribuiu significativamente para a mobilizacdo recém iniciada por eles. Nas palavras
do lider, isto serviu “[...] pra terminar a pré-organizacdo [do movimento dos Tupinambéa de
Olivenca] pra depois retomar” (BABAU, 2015b).

As falas do proprio cacique Tupinambé e das liderancas Patax6 revelam que, apds o
evento de 2000 em Coroa Vermelha, as relagdes entre eles foram se tornando rarefeitas e,
atualmente, sdo poucos 0s seus momentos de interacdo, que ocorrem ocasionalmente durante
eventos do movimento indigena. Sinivaldo, junto ao entdo cacique de Coroa Vermelha, Caraja,
chegou visitar a Serra do Padeiro ainda no inicio da mobilizacéo e retomada do territério pelos

Tupinambé de Olivenca:

Sinivaldo: Na época que eles tavam iniciando |4 as retomadas,
reconhecimento deles 14, nos Tupinambas. Eu fui, eu fui 14, eu e o Cacique
Caraja passamos l& uns dois dias l1a com eles...

Ricardo: Numa retomada!?

Sinivaldo: Isso. E eles precisaram muito, porque, por mais que eles eram
indigena, eles ndo tinha muito conhecimento...

Luzia: Da luta!

Sinivaldo: Entdo a gente foi falando como é que podia participar, como é que
chegava até Brasilia, ndo é!? E eu fiz isso umas duas vezes que eu fui 14 mais
cacique Caraja na época. (SINIVALDO TIMBIRA; LUZIA PATAXO, 2015)

Babau afirma que ainda tem uma relagdo com os Pataxo, tanto de Coroa Vermelha como
de outras aldeias, muito atrelada ao movimento indigena. Mas a estadia do cacique da Serra do
Padeiro em Santa Cruz Cabralia foi importante, acima de tudo, por ter possibilitado essa sua

aproximagdo o movimento indigena na Bahia, no caso, engendrado pelo povo Pataxo.
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Babau ainda se referiu a outras a¢cdes da comunidade Tupinamba da Serra do Padeiro
que estdo envolvidas no seu processo de organizagdo interna e que contribuiram para sua
projecdo e reconhecimento externo. Por fim, como ele proprio assinalou, o evento de sua

“prisdo” exerceu ai um importante papel:

Quando acontece minha prisdo, ai foi um “bum” né!? Porque todas as
liderancas que conhecia 0 modo da gente ser, 0 modo de agir, ndo acreditou
naquilo e foi todo mundo pra cima. Ai eu acho que consolidou aquilo que a
gente vem fazendo, a gente teve um trabalho, né!? Que levou a chegar na
priséo, levou todo mundo, o pais inteiro se mobilizar, tanto os indios como
movimentos ndo-indigenas (BABAU, 2015b).

Isso pode ser interpretado a partir do que prop&e Santos, M. (2008b, p. 145) a respeito
das possibilidades interpretativas do evento enquanto categoria geografica de analise, ao passo
gue 0s eventos sdo a “matriz do tempo e do espago”. Segundo o autor, estes devem ser
entendidos como atos inaugurais de agdes constitutivas a partir dos quais uma nova historia é
gerada, tratando-se, portanto, da esséncia da prépria histéria. Neste sentido, como aponta
Duarte (2000), para Hannah Arendt os acontecimentos do passado sé se tornam origem a partir
do evento. Mas o pensamento da filosofa avanca ao compreender que aquilo que o evento
realiza ndo é s6 a soma dos fatos e ocorréncias pregressos, 0os excedendo em significacao.
Contrapondo-se a idéia de causalidade, para ela o evento representa uma ruptura da
continuidade histérica por “algo que jaz no ambito da liberdade humana” que traz em si. Disto
advém a necessidade de “contar os eventos sofridos” de modo a detectar suas implicagdes e
trazer a luz todas suas significacdes (DUARTE, 2000).

O evento pode ser ainda entendido como a mediacdo geogréafica e histdrica entre o
particular e o universal, conforme afirma Santos, M. (2008b). Para ele “se o evento esgota as
suas proprias possibilidades, jamais ele esgota ou utiliza todas as possibilidades oferecidas pelo
mundo” (p.160), por uma formagéo socioespacial, uma regido e/ou um lugar. Portanto, como
proposto por Serpa (2006), “arrancar” o evento de uma trajetdria histdorica do todo, para analisa-
lo, requer, logo em seguida, reintegra-lo ao movimento da totalidade, de modo a compreendé-
lo em conjuntura.

As prisdes das liderancas Tupinamba da Serra do Padeiro, notadamente as ocorridas
entre marco e agosto de 2010, s&o por mim encaradas enquanto eventos que criam uma nova
etapa da historia destes indigenas e de sua luta pelo territério. Busco assim compreendé-los em
suas implicacgdes e significados nas articulagdes politicas engendradas por aqueles Tupinamba

e seus resultados em termos de conquistas terrritoriais.
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Babau ja foi preso pela policia quatro vezes, além de uma tentativa frustrada da Policia
Federal de prendé-lo em 23 de outubro de 2008. A primeira destas prisdes se deu em 17 de abril
de 2008, mas dois dias depois ele foi liberado. A segunda, em 10 de marco de 2010, durou 5
meses e 18 dias e foi seguida das prisdes de dois irm&os seus. A terceira ocorreu em 24 de abril
de 2014 e o cacique foi solto 5 dias depois; e a ultima, em 07 de abril de 2016, em que foi preso
junto a seu irmédo, Teity Tupinamb@, sobre a qual comentarei no final deste capitulo. Além dele,
quatro irmaos seus ja foram detidos ao menos uma vez pela policia’?>. Como afirmou D. Maria,
mae de todos eles, “a Policia Federal é assim: nds somos uma caca e a PF é um cachorro. O
fazendeiro manda e tcha!”. Para ela, trata-se da tentativa dos fazendeiros da regido — o0s
“cagadores” —, através da policia — os “cachorros” —, em acabar com a sua familia — a “caga”.
Tanto que, como ela afirmou, haviam mandatos de prisdo para todos os seus filhos, inclusive
um deles ja falecido. Uma de suas filhas, Magndlia, ndo foi ainda presa, no entanto, correndo
este risco, ndo pode sair da aldeia por alguns meses, o que a impediu de concluir sua faculdade.
Alda Maria Oliveira, missionaria do CIMI, deu sua interpretacdo sobre o caso. Para ela, a
familia de Babau tomou a frente do movimento na Serra do Padeiro, o que acabou a expondo
demais.

Como me foi dito por alguns dos Tupinamba da Serra do Padeiro, estas prisdes, no
entanto, tém de fato relacdo com sua luta pelo territério, assim como afirmou Babau durante
evento académico, “a cadeia que eu e meus irmaos passamos, contar parece piada. [...] Aquilo
ndo foi pra amedrontrar? Foi pra amedrontar! Pra vé se a gente tinha medo de lutar pelo que é
nosso. Nés ndo tivemos!” (BABAU, 2015¢). Também o afirma Glicéria, comentando sobre sua

prépria prisdo:

[...] e eu td aqui por qué? Néo fiz nada. Lutando pelo meu direito. Entdo, né,
e a gente parar num lugar desse aqui. Ai falei: “Ah, meu amigo, se pensa que
vai me botar aqui pra me calar, vai ser dificil, porque quando eu voltar, vou
voltar mais valente ainda” [risos]. Eles pensou que eu ia amansar, ainda mais
com filho e tudo mais. N&o, eu vou voltar mais forte ainda. (GLICERIA,
2015b)

Como expressam estes relatos, o encarceramento a que foram submetidos estes
indigenas esta intimamente relacionado a mobilizacdo dos Tupinambé da Serra do Padeiro em

prol das terras que tradicionalmente ocupam e que, ao longo da historia, lhes foram usurpadas

72 Para comentarios e analises sobre os processos de encarceramento destes indigenas ver Alarcon (2013; 2014),
além disso, para os casos das prisdes de Babau e seus dois irmdos em 2010, ver também Ubinger (2012).
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(UBINGER, 2012; ALARCON, 2013; 2014). Contudo, em muitos destes casos, esta conexao
busca ser escamoteada pelas autoridades envolvidas que valem-se de outras justificativas as
quais Alarcon (2014) analisa, expondo a fragilidade, ou mesmo a auséncia das pecas judiciais
que determinaram estas prisdes.

Dentre todas as detengdes pelas quais passaram os Tupinambé da Serra do Padeiro,
destacam-se as ocorridas em 2010, ndo s6 pela extensdo do periodo em que ficaram presos, mas
pelas circunstancias em que foram detidos, os fatos que imediatamente lhes seguiram e, acima
de tudo, por alguns dos desdobramentos deste evento no que diz respeito ao reconhecimento e
projecdo da comunidade que teve implica¢fes nas suas articulacfes e aliancas politicas.

Como indicam Alarcon (2013) e Ubinger (2012), no dia 10 de marco de 2010, o cacique
Babau foi detido em sua residéncia por volta das 2:00 e 3:00 horas da manha por agentes ndo
identificados e sem qualquer mandato de prisdo. Temendo tratar-se de um sequestro, 0
Tupinamba reagiu, desencadeando violenta luta corporal diante de sua esposa e filho de 3 anos
de idade. Por terem apontado uma arma para a cabeca da crianca, Babau desistiu de resistir e
foi entdo levado. Além desta cena, também o fato de terem demorado a se apresentar na
delegacia, apds o cacique ter sido levado, gerou grande preocupacado e traumatizacdo de seus
familiares que chegaram a pensar que ele seria assassinado.

O caso se referia a um mandato de prisdo preventiva, solicitado pelo delegado da Policia
Federal Fabio Marques e ajuizado pelo juiz Pedro Holliday da Vara Unica de Ilhéus’, por
acusacdo de esbulho possessorio e formacao de quadrilha durante a¢bes de retomada. Como
demonstra Alarcon (2013), a decisdo do juiz baseou-se em um conjunto de inquéritos e
ocorréncias policiais que, apesar de sua fragilidade e inconsisténcia, agem por efeito
cumulativo, influenciando a decisdo do magistrado. Babau ficou preso durante cinco meses e
dezoito dias, tendo sido transferido diversas vezes de unidade prisional até que, em 16 de abril
de 2010, foi levado para o presidio federal de seguranca maxima de Mossord — RN. Além de
ter indeferidos varios pedidos de habeas corpus, advogados de defesa tiveram dificuldades em
obter informacdes e foram negados pedidos de visita (ALARCON, 2013). Quanto ao caso,

Alarcon (2013) destacou uma das reais intenc¢des por tras da detencdo de Babau: criar condi¢des

3.0 juiz Pedro Alberto Pereira de Mello Calmon Holliday é reconhecido por muitos dos indigenas e indigenistas
no sul da Bahia por ser abertamente contra a demarcacao dos territérios indigenas e quaisquer movimentos sociais.
Segundo alguns relatos, o juiz j& havia se pronunciado publicamente que assinaria quaisquer pedidos de
reintegracdo de posse sobre areas retomadas pelos indigenas. Ele deixou de atuar na regido, segundo o cacique
Ramon Ytajiba, Tupinamba de Olivenga, “[...] ele saiu, com tanta pressdo de tanta reintegracdo que ele assinou e
ndo conseguia cumprir nenhuma. Que quando ele cumpria com a policia, no outro dia a gente ja tava la dentro de
novo mesmo, até as vez na mesma hora, né, a gente entrava de novo nas fazendas. A gente foi enjoando ele, até
quando ele deu um principio de infarto. Deu um principio de infarto 14 e ai ¢é... a SAMU foi buscar ele 18” (RAMON
YTAIJIBA, 2015).
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para a realizagdo de reintegracOes de posse de fazendas retomadas na Serra do Padeiro,
tentativas que de fato aconteceram no periodo em que o cacique esteve preso.

Dez dias ap6s Babau ter sido levado, seu irmdo Givaldo foi detido em Buerarema
enguanto consertava seu caminhdo. Em 3 de junho daquele ano, foi a vez de sua irma Glicéria
ser detida na pista de pouso do aeroporto de Ilhéus, com seu filho de 2 meses no colo. Glicéria
havia acabado de voltar de Brasilia, onde se reuniu com o entdo presidente da republica Luis
Indcio Lula da Silva, a quem denunciou as arbitrariedades que vinham sendo cometidas pela
PF contra os Tupinamba de Olivenca. Glicéria ficou presa durante dois meses e treze dias,
periodo em que teve problemas de salde e teve que interromper a amamentacao de seu filho
(ALARCON, 2013; UBINGER, 2012). Conforme Ubinger (2012), todos os trés Tupinamba s6
foram libertados em 17 de agosto de 2010, por intervencao da Comissao de Direitos Humanos
da Assembléia Legislativa.

Segundo me relataram os Tupinamba da Serra do Padeiro, durante esse periodo em que
Babau e seus irmé&os estiveram presos, houve a mobilizacéo de diversos agentes em defesa da
comunidade e de seu lider. Diante de meus questionamentos sobre suas atuais articulcdes
politicas, eles destacavam pessoas e instituicfes que Ihes haviam apoiado sobretudo nesse
momento.

Este é o caso de Joelson Ferreira de Oliveira, coordenador do assentamento de reforma
agraria “Terra Vista” que fica no Municipio de Arataca/BA e esta a cerca de 60 km da Serra do
Padeiro. O lider do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST) é natural de Itamaraju/BA
e filho de pequenos agricultores que trabalhavam na lavoura de cacau e que perderam suas
terras por endividamento com outros produtores da regido. Como aponta Lima (2011), por atuar
nas lutas sociais, em 1987, Joelson foi convidado pela coordeacdo nacional do MST para
organizar o movimento em Guaratinga, no Extremo Sul da Bahia. Em 1988, ajudou a organizar
a ocupacao da fazenda Bela Vista em Itamaraju. Quatro anos depois, organizou a ocupacao da
fazenda, também chamada Bela Vista, em Arataca, abandonada pela infestacdo da vassoura-de-
bruxa durante a crise da producéo cacaueira no sul da Bahia. Ali foi implantado o assentamento
Terra Vista, em 22 de junho de 1994, do qual Joelson participou na organizagéo da proposta de
seu projeto. Joelson foi coordenador regional do MST em Itabuna, posto que deixou para
coordenar 0 assentamento em Arataca, no qual tem se dedicado a organizacéo de uma producéo
agroecoldgica (LIMA, 2011).

Logo no terceiro dia em que estive na Serra do Padeiro, o0 nome de Joelson me foi
apontado como um dos principais aliados da comunidade. Em conversa com Baiaco, irméo de

Babau, ele me contou sobre a presenca e apoio dos assentados durante o periodo em que 0
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cacique e seus irmaos estiveram presos. Segundo ele, 0 apoio do assentamento Terra Vista a
luta dos Tupinamba se da sobretudo em momentos de conflito, na “hora que o pau quebra”’.
Joelson, com quem tive posteriormente oportunidade de conversar, afirmou que conheceu
Babau e os Tupinamba da Serra do Padeiro “levando solidariedade” & comunidade durante o
periodo em que seu lider esteve preso.

Joelson e Babau deram, entdo, continuidade & parceria que assim se constituiu e hoje os
Tupinamba da Serra do Padeiro, assim como os de Olivenca, participam da “Teia de
Agroecologia dos Povos da Cabruca e da Mata Atlantica”, organizag¢do encabecada por Joelson
a partir do assentamento Terra Vista. Esta, segundo ele, tem como objetivo articular os diversos
movimentos sociais através da “solidariedade do principio de luta”, tendo como base a producéo
agroecoldgica, a qual os assentados se dedicam e buscam hoje divulga-la e promové-la entre os
participantes, “elos da Teia”. Além disso, os indigenas da Serra do Padeiro destacaram a marcha
realizada por aqueles assentados até sua comunidade durante a ocupagdo do Territorio
Tupinambé de Olivenca pela Forca Nacional de Seguranca Publica e o Exército brasileiro”.

Como me disse Dona Maria:

Eles sdo povo lutador, eles ajuda a gente quando nés estamos precisando...
Agora mesmo, essa Teia [de Agroecologia dos Povos], o exército tava aqui
dentro, baculejando, e dando avido, o avido chegava zoar assim em cima da
gente. Eles marcaram, a Teia, vieram aqui, plantaram uns pés de cacau ali,
plantaram aquele baobd, o pé de baoba. Eles mesmo se articulou, veio dar
ajuda pra gente, mostrar pro governo que nds nao estamos sds, que nés
estamos juntos, que é tudo pobre, ndo pode brigar um com o outro, 0s pobres
tem que se unir (D. MARIA, 2015).

Durante o periodo que estive em campo no sul da Bahia, reencontrei Joelson ou pessoas
ligadas ao assentamento enquanto participavam de eventos dos diversos movimentos sociais na
regido. Além disso, o Assentamento Terra Vista sediou a etapa local, Pataxd Hahdhae, da
Conferéncia Nacional Indigenista da FUNAI™®. Ademais, pude perceber nestas ocasides a

proximidade de Joelson com diversas liderancas indigenas Tupinamba e Pataxé Hahahae. Mas,

4 Relato de Baiaco reconstituido a partir de anotagdes feitas durante conversa no dia 18 de julho de 2015 na Serra
do Padeiro/BA.

5 Quanto a ocupacgdo do Territério Tupinambé de Olivenca pela FNSP e pelo Exército brasileiro, ver artigo de
Alarcon (2014).

6 Em todos os eventos que tive oportunidade de participar durante esse breve periodo, entre os dias 16 de julho e
1 de agosto, sobre os quais ja comentei na introducdo desta dissertacdo, os assentados estiveram ativamente
comprometidos com suas realizag@es, participando das mesas e plenarias e montando bancas para exposicéo e
venda dos produtos do assentamento, principalmente o chocolate organico que eles proprios produzem e as
sementes crioulas que distribuem.
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acima de tudo, ele considera Babau e o Cacique Nailton Pataxdé Hahahae, como os dois
principais lideres capazes de organizar os povos indigenas da Bahia, que, para ele, sdo
fundamentais a finalidade ultima da Teia de Agroecologia dos Povos, que ¢ apoiar “revolugfes

locais” em diregdo a “revolugao brasileira”. Quanto a isso, Joelson diz o seguinte:

E outra questdo importante, que a gente acha, € que a gente precisa
reconfigurar o conceito de revolugdo... [pausa]. No sentido que a gente t4, fala
de uma revolucdo ampla, mas esquece de, nos locais onde a gente ta, de fazer
a revolucdo. Esquece de fazer a revolucéo individual. Porque nao tem coletivo
forte se ndo tiver individualidade forte. Local, pessoal. Reconfigurar qual é a
perspectiva da lideranga. Como é que devemos fazer isso? Qual a lideranca
gue nds precisa? Sem lideranca ndo vamos pra lugar nenhum, mas qual é a
lideranga, qual é o perfil dela? Ela ta, ela pode ser uma lideranca figurada, fora
do seio do povo? Ou tem que ser uma lideranca que esteja no seio do povo?
(JOELSON, 2015)

Desse modo, Joelson nota a relevancia da figura politica de Babau na conjuntura atual
e no contexto da regido sul da Bahia, ao passo que enseja, para o0 assentado, um exemplo de
organizacdo e atuagdo politica indigena. Da mesma forma, o coordenador do Terra Vista
destaca o papel de Nailton Muniz Patax6 Hahdhae que, como comentei anteriormente, continua
a ser uma grande referéncia do movimento indigena na Bahia e no Brasil. Enfim, para Joelson,
esses dois lideres indigenas representam a “lideranca que nds precisamos”, os quais sao agentes
notaveis de “revolugdes individuais” e “locais” que podem conduzir a uma revolucdo mais
ampla da sociedade como um todo.

Volto agora a questdo sobre os desdobramentos dos eventos das prisdes das liderancas
da Serra do Padeiro no que diz respeito as suas articulaces politicas. Além do caso dos
assentados do Terra Vista, outros movimentos sociais também manifestaram seu apoio a
comunidade, especialmente no periodo em que Babau e seus dois irmdos ficaram presos por
alguns meses em 2010. As pessoas da aldeia Tupinamba destacaram também, as visitas
realizadas nesse momento por representantes da Igreja Catolica, por um juiz federal da regido
e pelo apoio de Yulo QOiticica, atual ouvidor geral do estado da Bahia pelo PT, o qual é visto
por esses Tupinaba como um grande aliado.

Ao ser libertado em 17 de agosto de 2010, Babau foi incluido no “Programa de Protegao
dos Direitos Humanos” da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica. Por si
s0, tal fato pode ser visto como uma vantagem tatica para os Tupinamba da Serra do Padeiro,

a0 passo que assim conquistaram apoio institucionalizado do Governo Federal. Mas além disso,
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esta relacdo ainda se desdobraria em outra articulacdo, agora em escala internacional. Nas
palavras de Babau isso se deu da seguinte forma:

[...] observe, o pessoal sempre falou bem assim: “Procura as organizacgéo
internacional, procura.” Ai eu falei assim: “Nao, que no dia que elas achar que
a gente precisa elas vém.” Dizia assim: “A gente cuida da nossa casa, a gente
ndo vai até...”. E nunca tinha ido, mas quando depois, que eu sai do presidio,
ai falaram: “O vocé ta agora na ‘protegdo dos defensores’”. J4 nio sabia bem
o que ¢ isso [...] Ai: “Babau, vocé vai ter que sair.” “Nao, ndo saio da aldeia.
Nao vou pra Bras....ndo, cancela tudo, ndo vou sair de minha casa”. Ai diz:
“Ah, mas vocé corre o risco de morrer”. Digo: “Nao, j& morreram centenas e
milhares de Tupinamba, a minha vida ndo é maior e nem menor daqueles que
morreram. Entdo eu volto pra minha casa, nem que seja fugido, mas eu volto”.
“Entdo ndo tem jeito, volta pra casa e a gente protege vocé 1a”. Entdo, mesmo
assim nao tinha contato com nenhuma embaixada, de repente ligaram pra nés
dizendo: “O, vocés foram premiado, na questio dos direitos humanos, da
Secretaria de Direitos Humanos e também da Unido Européia, ndo sei 0 qué,
blablabla...[...] (BABAU, 2015b).

O “prémio” ao qual Babau se refere, se trata de sua inclusdo na publicac¢do “Dez faces
da luta pelos direitos humanos no Brasil” (ONU, 2012), coordenada pela Organizagdo das
Nagdes Unidas no Brasil (ONU) em parceria com a Embaixada do Reino dos Paises Baixos, a
SDH/PR e a Delegacédo da Unido Européia no Brasil.

Em sua fala, o cacique Tupinamba se coloca explicitamente como agente passivo da
acdo e revela certo desinteresse no modo com que se refere a questdo. Todavia, figurar na
referida publicacdo propiciou, aos Tupinambad da Serra do Padeiro e a seu lider, uma
oportunidade ndo s6 de serem conhecidos por representantes destas entidades internacionais,
mas também de estabelecer certas relacdes com estes, dos quais passaram a obter algum apoio.
Como me relatou Babau (2015b), ao receber aquele “prémio”, ele foi convidado a conhecer
alguns embaixadores, ocasido na qual proferiu um discurso. Mais uma vez, ele impressionou
seus ouvintes’’. Um deles convidou-lhe para fazer a abertura de um encontro onde estavam
presentes os filhos dos embaixadores, que também se emocionaram com sua fala, “tinha muitos
deles, dos jovens chorando”. Isso tudo acabou lhe proporcionando uma abertura diante destas
entidades, como o proprio cacique chegou a afirmar: “Eu chego 14: ‘O, o Babau chegou.’
Pronto, eu entro 14, falo com eles, tal”. Segundo ele, estas entidades tém buscado se informar
junto ao CIMI sobre o que vem ocorrendo na Serra do Padeiro e quanto aos tramites para a

conclusdo do processo demarcatorio da terra indigena Tupinambéa de Olivenca. Além disso,

" Quanto a capacidade discursiva de Babau, ver “se¢do 3.3.1” (p. 120-122) desta dissertacéo.
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foram ainda formulados dois inquéritos, sob auspicio destas entidades, denunciando as
violagOes de direitos humanos pelo Governo brasileiro no caso daquela comunidade indigena.
Finalmente, como ja apresentei anteriormente, em 31 de outubro de 2014, esta relacdo
desembocou em uma Audiéncia Publica e, logo em seguida, na visita dos representantes das
entidades internacionais a aldeia Tupinamba da Serra do Padeiro.

Esta Audiéncia, contudo, procedeu o evento da terceira detencdo pela qual Babau
passou. Em 24 de abril de 2014, Babau se apresentou a Policia Federal em Brasilia. Ele estava
sendo acusado pelo assassinato de um pequeno agricultor do distrito Vila Brasil na zona rural
do municipio de Uma, no dia 10 de fevereiro daquele ano. Como assinalou Alarcon (2014), o
cacique teve sua prisdo temporaria decretada dez dias depois do ocorrido. Apesar disso, a
existéncia do mandato de prisdo sé foi revelada no dia 17 de abril, um dia depois de Babau tirar
seu passaporte para viajar, a convite da Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil (CNBB) ao
Vaticano, onde faria denlncias ao Papa sobre as violéncias sofridas pelos Tupinamba de
Olivenca. Cinco dias depois de ter sido preso, o cacique Tupinamba foi libertado por nédo
haverem os requisitos legais exigidos para a prisao temporaria (ALARCON, 2014).

As prisdes das liderangas Tupinamba, contudo, ndo sdo fato isolado, pois fazem parte
de um amplo processo de criminalizacdo que ndo se restringe nem so a lideres Tupinambé ou
mesmo indigenas, assim como tampouco se limita ao sul da Bahia. O fendmeno estende-se por
todo o territorio brasileiro, envolvendo diversas liderangas comunitarias, de tal modo que se faz
necessaria uma iniciativa estatal tdo paradoxal quanto a de um “Programa de Protecdo de
Defensores dos Direitos Humanos”, que visa protegé-los, dentre outros, das forgas repressivas
do proprio Estado.

O encarceiramento das liderancas implica em grandes prejuizos, ndo sé para elas como
para toda a comunidade que, apesar de mater a resisténcia, tende obviamente a se desestabilizar,
emocionalmente e economicamente’®. Apesar disso, os relatos dos Tupinamba da Serra do
Padeiro revelam um lado positivo das prisdes de seus lideres. Como pude aqui destacar, estas
resultaram em uma maior projecdo da causa destes indigenas, como também ja assinalara
Alarcon (2013). Isto, por sua vez, teve implicagdes em suas articulacfes politicas, a partir dos
contatos entdo estabelecidos com outros agentes que buscavam demonstrar seu apoio as

liderancas presas e sua comunidade. Neste processo, novas escalas de articulagdo foram

8 Alarcon (2013) comenta em seu trabalho as dificuldades enfrentadas pela comunidade durante o periodo em que
suas liderancas estiveram presas entre marco e agosto de 2010. Neste, visitas surpresas da policia foram
cotidianamente realizadas restringindo-se a circulagdo ndo s de pessoas como da producdo agricola destes
Tupinamba. Além de se verem obrigados a parar de produzir por estes motivos, também seus compradores
passaram a ser pressionados a ndo negociar mais com os indigenas.
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ativadas e outras reforcadas a partir destes eventos, notadamente o ocorrido entre marco e
agosto de 2010. Com isso, alterou-se o jogo de forgcas atuante na disputa territorial
protagonizada pela comunidade indigena. Na visdo dos préprios Tupinamba da Serra do

Padeiro, acabou favorecendo sua luta e suas conquistas, a ponto de Glicéria afirmar o seguinte:

Glicéria: Entdo, a gente, gracas a Deus, a gente, com essa luta toda, mas a
gente teve conquista nos direitos, né, nas politicas também, implementac&o.
Mas isso custa muuuita luta, muuuita briga, muito enfrentamento e muita
cadeia, porque, com essas luta toda ai a gente ja enfrentou mais de [...] seis
meses e dez dias de cadeia que a gente ja enfrentou aqui, sem ter crime
nenhum cometido. Eu tenho dois meses e quinze dias. Gil tem 5 meses e 10
dias. Babau tem 6 meses e 10 dias de prisdo. Tudo isso aqui, de prisdo, sem a
gente cometer crime algum. A gente nunca cometeu algum crime e nos...

D. Maria: Foi por causa da luta pela terra.

Glicéria: E por conta da luta, pra chegar os direitos as pessoas, pra acessar
programa do proprio governo, como o “Luz para Todos”, a melhoria de
estrada, acesso ao “Bolsa Familia”, a ter uma educacdo, direito a saude, a
gente teve que ir pra cadeia pra poder esses direitos chegar até aqui, até pra
gente poder acessar esses direitos. Entendeu? (GLICERIA; D. MARIA,
2015).

O “nao” categodrico de Babau em resposta a minha pergunta, se ele possuia ou nao
quaisquer redes de contatos, intrigou-me bastante a principio. 1sso, somado as diversas vezes
em que ele enfatizou o fato dos Tupinamba da Serra do Padeiro ndo procurarem fazer aliancas
e as falas de Glicéria e D. Maria a respeito da primordialidade da organizac&o interna, fez com
que, inicialmente, eu pensasse que as articulacBes politicas seriam algo desprezivel na luta
social e politica engendrada por esta comunidade. No entanto, como busquei evidenciar até
aqui, ndo é que tais articulacdes ndo existam na organizacao politica desses Tupinamba, nem
tampouco que eles desprezem as potencialidades destas para a reconquista e manutencdo do
territorio. De fato, articulagdes politicas com agentes externos, indigenas e ndo-indigenas, tém
sido realizadas de diversas formas e em distintos momentos no continuo processo de luta da
comunidade, o que, reconhecidamente entre suas liderancas, tem resultado em avangos, acima
de tudo, politicos. O fato € que, em seus relatos, os Tupinamba da Serra do Padeiro proclamam
sua autonomia, econdmica e politica, gerada por sua organizacao interna. E a partir desta que
suas articulacOes externas sdo engendradas, pela sua projecao regional, nacional e internacional,

atraindo parceiros e aliados politicos.
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3.3.6 O uso tatico das redes técnicas: #libertembabau

Como tratei anteriormente, a aldeia Tupinamba Serra do Padeiro esta situada em area
de paisagem de tragcos caracteristicamente rurais, com baixa densidade de edificacdes e
ocupacdo do solo predominantemente por atividades agricolas, notadamente vinculadas a
lavoura de cacau. Como foi dito, o deslocamento fisico dos Tupinamba da Serra do Padeiro é
complicado pelas condi¢des das estradas de chao que lhe déo acesso e os conflitos ocorridos no
municipio vizinho, Buerarema. Isto faz com que evitem a rota que passa pela cidade dando
acesso a BR 101, optando muitas vezes, mesmo em casos em que a distancia seja maior, passar
por Sdo José da Vitoria, para acessar a rodovia.

Por outro lado, atualmente estes Tupinamba contam com alguns canais de
telecomunicacgdo. Assim como também acontece entre diversos povos indigenas no Brasil ja ha
alguns anos, na Serra do Padeiro os indigenas tém se apropriado de novas tecnologias para
comunicarem-se entre si e com outros agentes. Celulares, smartphones, tablets e laptops sao ja
banalidades no interior da aldeia, havendo inclusive, entre os jovens, aqueles que dominam
melhor estas tecnologias e dao acessoria aos outros usuarios.

Na aldeia ndo ha recurso a telefonia fixa, mas, através da instalacdo de antenas rurais,
algumas pessoas dispdem, desde 2003-2004, de sinal de telefonia celular oferecido pela
operadora “Vivo”, Unica com sinal na area. Como me disse Zeno Tupinamba, coordenador do
“Centro Digital e Cidadania” (CDC)’® e professor de informatica da EEITSP, as pessoas que
vivem nas retomadas e que ndo possuem antena rural precisam, portanto, se deslocar
fisicamente para poderem, entdo, se telecomunicar. Para tanto, se dirigem ao centro da aldeia
ou as retomadas que dispdem de antena rural.

Entre 2011 e 2012, depois de muitas reivindica¢des por parte da comunidade, a EEITSP
foi aparelhada com os dispositivos (antena e modem) para acesso a internet através de sinal de
satélite pelo programa “Governo Eletronico — Servico de Atendimento ao Cidaddo” (GESAC)

do Ministério das Telecomunicacdes®’. Hoje, o sinal captado é redistribuido no centro da aldeia

8 Os Centros de Cidadania Digital (CDCs) fazem parte do programa Cidadania Digital da Secretaria de Ciéncia,
Tecnologia e inovagdo do Governo estadual da Bahia e visam a inclusdo sociodigital de populagéo de baixa renda.
Através dos CDCs sdo oferecidos 1 servidor, 10 computadores, 1 impressora, além de outros equipamentos que
possibilitam acesso a servicos e recursos digitais (SECTI/BA, 2016).

8 O GESAC foi instituido pela Portaria n° 256 de 13 de margo de 2002 e tem como objetivo “[...] disseminar
meios que permitam a universalizagdo do acesso as informagdes e servicos do governo, por meio eletrénico”
(BRASIL, 2002). Através deste, 0 Governo Federal visa atender as comunidades em estado de vulnerabilidade
social que ndo dispdem de outros meios para acesso as telecomunicacdes, disponibilizando gratuitamente conexao
a internet via satélite e outros servicos para a inclusdo digital (para mais detalhes sobre o programa ver
TRAMONTIN e BORGES, 2007, p. 171-172). Em 2013 haviam mais de 13 mil pontos de acesso em territorio
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a partir de trés pontos equipados com roteadores para conexdo sem-fio. Um destes refere-se as
instalacOes escolares do CDC que utiliza o sinal de internet provido pelo GESAC. Outro
roteador esta na casa de Magndlia que, além de diretora da Escola, gerencia grande parte das
atividades da AITSP. Para as atividades dessa Associacdo, com sede também no centro da
aldeia, seus coordenadores desfrutam igualmente da referida conexdo a internet. Além disso,
nesta parte da aldeia da Serra do Padeiro, todos os membros da comunidade tém possibilidade
de acesso livre a internet, inclusive através de seus dispositivos moveis particulares. Assim, 0s
usos que se fazem desta conexao extrapolam os voltados as atividades escolares.

No entanto, conforme relatado por Zeno, a conexao ainda é bastante lenta, ndo chegando
a 0,5 Mbps - ou seja, a 512 Kbps. Além disso, ele afirma que frequentemente a conexao fica
lenta ou € cortada, as vezes, por periodos de até um ou dois meses e é por isso que, atualmente,
eles continuam a reivindicar a melhora da conexé&o.

Por fim, os Tupinamb& da Serra do Padeiro contam ainda com sinal de televisdo,
inclusive por assinatura, através de sinal de satélite e de radio. Devo ressaltar que ndo me
preocupei em fazer um levantamento exaustivo do nimero de dispositivos de telecomunicacédo
na aldeia. Minha preocupacdo concentra-se primeiramente no fato de que existem
possibilidades técnicas de acesso a internet e a telefonia fixa e movel na Serra do Padeiro, apesar
de algumas restri¢coes; e, por outro lado, nas evidéncias dos usos dessas técnicas em prol da luta
pelo/no territorio.

Em 07 de abril de 2016, quando eu ja estava em fase de finalizacdo desta dissertacéo, o
Cacique Babau foi preso novamente e, junto a ele, seu irmado José Aelson Jesus da Silva, o Teity
Tupinamba. Esta foi a quarta vez em que o cacique foi detido pela policia e, ndo diferentemente
das outras vezes, através de procedimentos prenhes de contradicgdes.

Segundo as reportagens da acessoria de comunica¢do do CIMI (2016a; 2016b; 2016c),
as liderancas indigenas foram detidas em Olivenca pela Policia Militar apds terem estado na
retomada da aldeia Gravat, na porcdo litoranea da TI. Ali, um dia depois de terem sido
despejados de forma violenta em uma reintegracdo de posse, os Tupinamba habitantes da area
denunciavam a extracdo de areia por empresa particular que estava sendo escoltada por um
comando da prépria PM. Como relatado na reportagem, segundo Babau, ele e seu irmédo foram
averiguar o descumprimento de acordo estabelecido com a Secretaria de Seguranca Publica
para a ndo execucdo daquela ordem de despejo, a qual ja havia sido emitida, em 12 de janeiro

de 2016, pelo juiz federal da comarca de llhéus, Lincoln Pinheiro da Costa.

nacional disponibilizados pelo programa que, naquele ano, teve edital publicado para ampliagdo do ndmero de
unidades e aumento da velocidade da conexao, que até entdo atingia 512 Kbps.
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Inicialmente, o comando da PM acusou Babau e Teity de tentarem impedir a retirada de
areia da area pelos caminhd@es, inclusive atirando pedras contra as viaturas da policia. No
entanto, as liderangas s6 foram presas a 10 km de distancia de onde ocorriam as manifestacdes,
apos terem sido perseguidas pela PM. Ja na delegacia, o comando policial alegou que prendera
os indigenas em um suposto flagrante por porte ilegal de armas — um revolver calibre 38 e uma
pistola de uso exclusivo da policia. Segundo a reportagem do CIMI (2016a), ha suspeitas quanto
a armacdo de uma cilada contra as liderancas.

Babau e Teity passaram a noite na delegacia e no dia seguinte, por telefone, o juiz
Lincoln cancelou a audiéncia de custodia, decretou a prisdo preventiva de ambos os Tupinamba
e mandou que fossem transferidos para o presidio estadual “Advogado Ariston Cardoso” em
Ilhéus. A transferéncia dos indigenas para os presidios da regido representa grande risco a suas
vidas, dada a presenca, nessas unidades carcerarias, de pistoleiros que mantém certos vinculos
com os fazendeiros locais e que sdo, portanto, particularmente hostis aos indigenas, como o
proprio Babau ja havia me dito em entrevista.

As liderancas foram acompanhadas judicialmente pelo advogado da AITSP e pelo MPF,
além de acompanhamento do caso pela SIDHDS/BA, por intermédio do Programa de Protecédo
dos Defensores dos Direitos Humanos da Secretaria Especial de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica, ao qual o Governo estadual esté vinculado.

Na tarde de 7 de abril, em que Babau e Teity foram presos, encontrei-me com Rutian e
Dona Maria da Gloria Jesus em Salvador — esta viera a capital baiana para participar do “Abril
Indigena UFBA 2016”. Como ja foi dito, D. Maria é a mae das duas liderancas detidas. Rutian
havia acabado de receber a noticia por celular e ligava, ou enviava mensagens virtuais para as
pessoas da Serra do Padeiro para obter informagfes, assim como se comunicava com outras
liderancas para informar-lhes do caso, como seu sobrinho Kahu Pataxo, que também estava em
Salvador. Este, quando Rutian contactou-lhe, ja sabia da noticia e se dirigia ao Centro
Administrativo da Bahia (CAB) para falar diretamente com agentes publicos que poderiam de
alguma forma auxiliar no processo®!. A advogada Patricia Pataxd, que também vive em
Salvador e é proxima dos Tupinamba da Serra do Padeiro, ligou para Rutian ao saber da noticia,
buscando falar com D. Maria e se dispor a acompanhar o processo caso este ndo viesse a ser

resolvido nos proximos dias.

81 Kahu Pataxd, por sua atuacdo no movimento indigena e principalmente por postura de articulador politico, junto
com seu tio, 0 Cacique Arud Patax0, além de sua compreensdo da maquina publica, conhece e possui relages com
alguns agentes e gestores publicos.
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Zeno Tupinamba afirmou-me que a comunidade da Serra do Padeiro, desta vez, ficou
sabendo das prisfes de Babau e Teity instantaneamente, através do contato estabelecido por
telefone a partir das pessoas que se encontravam em Olivenca. Em meio virtual, as noticias,
atualizadas constantemente, foram disseminadas rapidamente atraves de sites, blogs e das redes
sociais virtuais. A estas, seguiam-se manifestacdes de pessoas, grupos e entidades diversas,
indigenas e ndo-indigenas, através de cartas, notas de repidio, mensagens e manifestos textuais
e audio-visuais, expressando seu apoio e exigindo providéncias imediatas das instituicdes
estatais. Dentre estas muitas manifestaces, um video também foi gravado na Serra do Padeiro
pela irm& das liderancas, Glicéria Tupinamba, e divulgado na rede social virtual do Facebook,
logo no dia seguinte ao da prisdo dos irmaos indigenas.

No dia 11 de abril, o juiz federal da comarca de Ilhéus presidiu a audiéncia de custodia,
ouvindo a versao dos Tupinamba, e substitui as prisdes preventivas por prisdes domiciliares,
podendo assim as liderangas responderem ao processo em liberdade assistida, agora sob
acusacdes de: a) lesdo corporal contra um dos trabalhadores do areal, b) ameaca de agressdo
contra trabalhadores e policiais, c) resisténcia a prisao e d) desacato a autoridade. Até o término
da redacdo desta dissertacdo, em julho de 2016, as liderancas seguiam em prisdo domiciliar,
tendo que comunicar o juiz federal da comarca de 1lhéus sobre quaisquer saidas da aldeia.

A intensa mobilizagdo em meio virtual em solidariedade as liderancas e a comunidade
Tupinambd, ndo é fato inédito no Brasil, apesar de caracteristicamente contemporaneo. Em
outubro de 2012, os Guarani-Kaiowa da comunidade Pyelito Hue/Mabarakay, no municipio de
Iguatemi/MS, publicaram uma carta direcionada ao Governo e a Justica do Brasil, na qual
pediam para que fosse decretada sua morte coletiva e que fossem enterrados ali mesmo, em seu
territorio tradicional, junto a seus antepassados, ao invés de serem despejados pela Justica
Federal em uma reintegragio de posse, como estava previsto acontecer®?. A veiculac3o da carta
pelas redes sociais provocou grande comocdo da opnido publica, principalmente pelo mal
entendido gerado em que se pressupunha a intencdo de “suicidio coletivo” dos indigenas. A
campanha “Somos todos Guarani-Kaiow4” foi langada e teve grande repercussao,

primeiramente nas redes sociais virtuais, nas quais as pessoas passaram a acrescentar “Guarani-

8 “Moramos na margem do rio Hovy ha mais de um ano e estamos sem nenhuma assisténcia, isolados, cercado
de pistoleiros e resistimos até hoje. Comemos comida uma vez por dia. Passamos tudo isso para recuperar 0 n0sso
territdrio antigo Pyleito Kue/Mbarakay. De fato, sabemos muito bem que no centro desse nosso territério antigo
estdo enterrados varios os nossos avds, avds, bisavds e bisavos, ali estdo os cemitérios de todos nossos
antepassados. Cientes desse fato histérico, nds ja vamos e queremos ser mortos e enterrados junto aos nossos
antepassados aqui mesmo onde estamos hoje, por isso, pedimos ao Governo e Justica Federal para ndo decretar a
ordem de despejo/expulsdo, mas solicitamos para decretar a nossa morte coletiva e para enterrar nés todos aqui”.
(GUARANI-KAIOWA, 2012 apud. HECK, 2012).
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Kaiowd” a seus nomes em seus perfis nestas redes; posteriormente outros canais de
telecomunicacgéo e da imprensa escrita passaram a comentar a campanha.

Analisando o caso da recente prisdo das liderancas da Serra do Padeiro, considero que
as mensagens transmitidas por meios virtuais, tanto pelos Tupinambéa quanto por seus parceiros,
sdo, por um lado, voltadas a alimentar de informacdo uma determinada rede de agentes que é
acionada em momentos de conflito. Por outro lado, os agentes envolvidos nesta rede visam
sensibilizar a opinido publica mediante a divulgacdo de informagdes com base nos relatos dos
préprios indigenas, como alternativa aos de canais da midia convencional que, raramente, tém
em conta tais pontos de vista.

A perspectiva de comunicar um ponto de vista proprio a comunidade indigena, também
se manifesta em mensagens de natureza ndo simplesmente informativa que tém sido veiculadas
através da internet pelos Tupinamba e seus parceiros. Tratam-se de produc¢des audiovisuais
feitas em parceria com académicos e cineastas que visam explicitamente chamar a atencdo de
um publico em potencial para as causas sociais e politicas da comunidade através de uma
sensibilizacdo ética e estética. Recentemente, em 2015, foram lancados dois video-
documentarios de curta metragem sobre os Tupinambé da Serra do Padeiro: “Retomada’®® de
Leon Sampaio; e “Tupinamba: o retorno da terra”* de Daniela Alarcon e Fernanda Ligabue.

Daniela Alarcon é jornalista e antrop6loga e vem desenvolvendo pesquisa junto aos
Tupinamba da Serra do Padeiro desde 2011, quando iniciou seu mestrado, dando continuidade
a sua pesquisa em nivel de doutorado na atualidade. Sua atuacdo junto aos indigenas é exemplar
de uma de suas formas de articulacéo politica. Além do resultado textual da pesquisa e do video-
documentério, a intensa atividade da autora resultou ainda em uma série de reportagens e
artigos, veiculados em periodicos académicos, jornais e revistas virtuais, explicitando as
injusticas e violéncias sofridas pela comunidade indigena e denunciando a “cobertura
enviesada” que 0s canais midiaticos convencionais fazem dos fatos. A grande atividade de
Alarcon se expressa, ainda, na série de eventos dos quais participou em diferentes partes do
Brasil e em outros paises, em alguns casos junto as liderancas da Serra do Padeiro, para
apresentar e discutir o video-documentario, como divulgado através do Facebook®®.

Apesar das limitagdes e da incipiéncia do acesso as redes de telecomunicacgao no interior
da aldeia Serra do Padeiro, esses Tupinamba ja dispdem de dispositivos tecnoldgicos que lhes

permitem usufruir destas redes. Além disso, eles vém aprimorando seus conhecimentos para a

8 Disponivel em: <https://vimeo.com/123865194>.
8 Disponivel em: <https://vimeo.com/126566470>.
8 Disponivel em: <https://www.facebook.com/oretornodaterra/?fref=ts>.
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devida apropriagdo destas novas técnicas. Como ressaltado por Santos, M. (2008b), as redes
técnicas ndo passam de mera abstracdo caso ndo sejam consideradas as acles e
intencionalidades dos agentes sociais que recaem sobre estas. O autor ainda a desigualdade
inerente ao processo de apropriacao destas redes pelos diversos agentes e grupos, sendo que
existem aqueles que produzem, controlam e utilizam privilegiada e estrategicamente estas
redes. Por outro lado, hd os que destas simplesmente se apropriam, aproveitando taticamente
algumas possibilidades geradas pela presenca das redes técnicas no espago. Neste caso, esses
agentes ou grupos sofrem muitas vezes determinadas coercfes no processo de apropriacdo
dessas redes e ndo tém controle algum sobre seu funcionamento.

O caso das telecomunicacdes na comunidade da Serra do Padeiro insere-se no rol destas
formas taticas de apropriacdo das redes ao passo que implicam: a) em limita¢cdes na velocidade
de transferéncia de dados da conexdo a internet, b) na inconstancia da conexao, e ¢) na
pouquissima abrangéncia do sinal disponivel a telefonia movel, obrigando estes Tupinamba a
adotar antenas rurais, 0 que no entanto ndo garante uma constancia do servico.

Como ressaltado por Dias (2001; 2005), as redes técnicas ndo podem ser compreendidas
como agentes e portanto ndo podem por si sé induzir transformac@es socioespaciais, as quais
se devem as acOes dos agentes sociais atraves dessas redes. Desse modo, ndo se pode dizer que
0 recente acesso da comunidade Tupinamba da Serra do Padeiro as novas tecnologias de
telecomunicacdo implique, por si s6, em transformacdes socioespaciais, tal como a garantia do
controle territorial por parte do grupo. Mas essas redes tém constituido um instrumento a mais
da luta destes Tupinambaé por direitos e pelo seu territorio, potencializando em certos casos as
acOes empreendidas localmente, tais como as a¢des de retomadas de terras e a organizagédo
interna da comunidade através da AITSP. Isto se expressa no tom otimista das mensagens de
Zeno Tupinamba, a mim enviadas pelo aplicativo “Whatsapp”, quando Ihe questionei sobre as
implicacdes da apropriacdo e uso da internet e das novas tecnologias de telecomunicacao para

a comunidade:

O uso da internet facilitou muito a nossa vida. Muito, muito, em tudo falando,
sO pra melhorar, na nossa luta. [...] De tablet, de celular, bons né!? [...] Veio
pra somar, que hoje n6s temos um controle muito grande de como ter essas
maquinas, como vocé ter elas na méo, entendeu? [...] mudou tudo, em questao
de aprendizado, de informacdes que a gente tem tempo real (ZENO, 2016).

As redes técnicas, quando instaladas no territorio sob os auspicios das grandes empresas

capitalistas, constituem-se em canais de realizacdo de vetores verticais que atuam nos lugares
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em que incidem por forgas centrifugas, perturbando as organizagOes socioespaciais locais
preexistentes. Por outro lado, essas redes constituem possibilidades para a organizagéo social e
politica dos agentes e grupos sociais na medida em que destas se apropriam, podendo vir a
potencializar forcas centripetas na interacdo dentre eles. E justamente o que se passa com 0s
Tupinamba da Serra do Padeiro ao utilizarem as atuais possibilidades técnicas para
telecomunicacgdo, presentes em territdrio nacional, como mais um instrumento de sua luta
pelo/no territorio. O wuso destas redes técnicas, notadamente as estabelecidas pela
telecomunicacdo via satélite, representa um novo elemento na organizacao e articulacdo politica
da comunidade, tal como vem acontecendo entre outros povos indigenas na Bahia e no Brasil.
No caso especifico das telecomunicacBes, mais do que informar, os Tupinamba da Serra do
Padeiro tém agora a possibilidade de expressar seu ponto de vista diante da sociedade nacional
e mundial e, assim, apresentar-lhe as outras propostas de sociedade que por eles estdo sendo

geridas .
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CONSIDERACOES FINAIS

A consideracdo das experiéncias de atuacdo politica dos caciques Arua Pataxd e Babau
Tupinamba, revela seus esforgos no sentido de articularem-se com outros agentes, indigenas e
ndo-indigenas, que atuam em distintas escalas geograficas. No entanto, as articulag@es politicas
engendradas por essas liderancas diferenciam-se de diversas formas, pois partem de agentes
inseridos em realidades sociais, culturais e espaciais distintas.

As articulagcdes politicas indigenas aqui analisadas apontam para questionamentos
gerais quanto aos significados das a¢bes de organizacgdo social e politica por povos indigenas
na contemporaneidade, abrindo novas perspectivas de investigacdo sobre o tema. Uma dessas
questdes gira em torno da no¢do de autonomia de povos e comunidades que reivindicam o
direito a existéncia sociocultural especifica e diferenciada.

A autonomia é um dos principais anseios manifestados pelas liderangas indigenas com
quem conversei entre 2014 e 2016. Para elas, sua efetivacdo esta necessariamente associada a
garantia do territdrio, por este ser a base material e simbdlica para a producao e reproducao
fisica e cultural do povo que o constitui no espaco. Trata-se, portanto, do ponto de partida das
potenciais articulacGes politicas a serem engendredas por povos indigenas.

Por outro lado, ao ser a base fundamental para a producdo econémica pelo controle dos
meios de producdo no espaco, como a terra, o territorio enseja a possibilidade de
autofinanciamento da luta, como aponta de forma exemplar a experiéncia dos Tupinamba da
Serra do Padeiro. Diante da pendéncia do processo demarcatdrio da Tl Tupinamba de Olivenca,
o controle exercido sobre as areas retomadas pela comunidade é o que tem garantido aos
indigenas financiarem sua propria luta de diversas formas. Isso tem contribuido de modo
importante na geréncia que os indigenas fazem da producdo através da AITSP. Portanto, neste
caso a autonomia politica € potencializada pela autonomia econémica dos Tupinamba da Serra
do Padeiro®®.

Outro sentido manifestado pela ideia de autonomia diante das articulagdes politicas aqui
analisadas, refere-se a capacidade das liderancas em escolherem seus parceiros e aliados
politicos. Ao criarem e fortalecerem suas organizagdes proprias, 0s povos indigenas

concretizam e aprofundam os efeitos legais do artigo n° 232 da Constituicdo Federal de 1988,

8 Ainda, para esses Tupinambd, ao passo que a Serra do Padeiro é a morada de seus Encantados e por serem estes
gue em grande parte possibilitam o sucesso das investidas da comunidade, a autonomia politica também se
manifesta a partir desta esfera espiritual-religiosa, a qual esta essencialmente relacionada com todas as outras
esferas da vida social do grupo. Para maiores detalhamentos a respeito da interacéo entre politica e religiosidade
entre os Tupinamba da Serra do Padeiro, ver Couto (2008), Ubinger (2012) e Alarcon (2013).
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que legitima sua capacidade de representacdo diante do Estado e da sociedade civil. Assim, as
organizag0es servem como um instrumento de auto-representacdo dos povos e comunidades
indigenas, atraves das quais eles tém buscado estabelecer relagdes com as instituicdes estatais
em todas as suas instancias — federal, estadual e municipal. Isso é o que tem sido feito pelos
povos indigenas no Extremo Sul da Bahia através da FINPAT, organizacéo por eles legalmente
criada e atualmente presidida pelo cacique Arud Pataxo.

Essa proposta de autonomia € levada ainda mais adiante ao ndo se limitar as articulagdes
com a esfera estatal: as aliancas sdo travadas também com outros setores da sociedade civil,
inclusive com a iniciativa privada. Como as proprias liderangas reconhecem, tais relagdes
podem levar a uma contradi¢do do projeto de autonomia almejado . Ao tratarem com grandes
empresas capitalistas, tais como a Veracel Celulose, os Pataxd incorrem em certos riscos que
sdo muito bem reconhecidos por suas liderancas. No entanto, é no aproveitamento tatico dessas
relagBes que Arud tem também buscado beneficiar as comunidades indigenas na regido, através
de suas negociacdes politicas. Taquari Pataxd ressaltou, em nossa conversa, o papel das grandes
empresas produtoras de eucalipto na dissuaséo de liderancas indigenas no Extremo Sul baiano,
através da figura de advogados “bem pagos” para negociar diretamente com as comunidades e
tentar impor acordos que atendam a seus interesses particulares.

Quanto a isso, uma questdo que ndo pode deixar de ser posta, diz respeito aos desvios
de metas, assimilacGes e dissuasfes do interesse da luta indigena pelo/no territério que
decorrem das relacdes estabelecidas entre as liderancas indigenas e agentes privados, politica e
economicamente mais fortes. Percursos investigativos se abrem nesse sentido para buscar
analisar as implicagdes diretas e indiretas de tais relagdes, sobretudo nos casos de contendas
territoriais. De todo modo, é preciso reconhecer o protagonismo assumido pelos lideres
indigenas que decidem lidar, através da negociacdo e ndo do enfrentamento direto, com a
presenca incontornavel dos grandes agentes capitalistas na regido em que se encontram seus
territorios. Portanto, nada impede que a questdo h& pouco colocada, seja posta em sentido
inverso e se pergunte: quais as implicacbes das articulacdo politicas de liderancas e
organizaces indigenas para as atividades dos agentes privados? O que estou querendo chamar
atencdo aqui, é que ndo se pode declarar, pela simples consideragdo da desigualdade das forgas
econémicas dos agentes, a derrota ou submissdo das iniciativas indigenas negociadas nessas
relacdes.

Em um contexto em que as liderancas indigenas buscam uma atuagéo autbnoma, o 6rgao
oficial federal indigenista passa a ser visto com desconfian¢a ou, até mesmo, menosprezo.

Ainda nas etapas iniciais desta pesquisa, Taquari Pataxdé me falou das herancas da atividade
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tutelar dos Orgdos oficiais indigenistas, tanto do Servico de Protecdo ao indio, quanto de sua
sucessora, a Fundagio Nacional do Indio. Ele me relatou a atual existéncia de liderangas “mal
acostumadas” pela tutela e que ndo visam uma atuacdo autbnoma por parte das comunidades e
das organizacOes indigenas, chegando a constituir entraves as iniciativas tomadas por outros
lideres neste sentido. Por sua vez, o cacique Babau Tupinamba, em entrevista e nas diversas
vezes que o vi falar em publico, expressa ndo sé desconfianga, mas também repulsa & FUNAI,
0 que o leva a evitar o contato com seus agentes e a participacdo em eventos promovidos pela
Fundacdo. Por sua vez, Arua e outras liderancas indigenas, atraves da FINPAT, tém se auto-
representado diretamente diante das vérias instituicdes do Estado em todas as suas instancias,
dispensando em certos casos a mediacao do 6rgdo federal indigenista.

Como o movimento indigena no Brasil tem constantemente denunciado, a FUNAI vem
passando por um processo de desmonte e sucateamento. A retirada de algumas de suas
atribuicBes exclusivas, como a responsabilidade pela educacdo escolar e a saude indigenas,
assim como o corte de verbas e os ataques juridicos na forma de uma Comissdo Parlamentar de
Inquérito (CPI) para investigacdo do 6rgao indigenista, tém fragilizado a sua atuacdo. Diante
disso, ao falarem de suas atuais articulac@es politicas, as liderancas indigenas pouco ou nada se
referem a FUNAI, a qual parece ser ainda considerada apenas por sua atuacdo, ainda assim
limitada, no processo de demarcacdo das terras indigenas. Contudo, é de interesse do
movimento indigena o refortalecimento da instituicdo que eles consideram como sua e que,
portanto, apesar de ndo ser fundamental, € importante para o avanco das conguistas dos povos
indigenas no Brasil.

Apesar da participacdo presencial em eventos do movimento indigena ainda ser uma das
principais formas de articulacdo politica entre os povos indigenas na Bahia, as
telecomunicacgdes ja cumprem na atualidade um papel importante em suas articulagdes e na
prépria organizacdo do movimento. As novas tecnologias de telecomunicacdo, como a telefonia
e a internet via satélite — que dispensam linhas de conexdes fixas, apesar de dependerem de
outros suportes materiais tal como antenas e centros de transmissdo dos sinais, satelites para
reenvio de sinal e receptores locais — tém alcancado locais até entdo totalmente desprovidos
dessas possibilidades. Essa expansdo, associada a grande difusdo dessas tecnologias, as tem
tornado financeiramente mais acessiveis. Assim, 0 aproveitamento das conexdes via satélite
tem viabilizado a telecomunicacgdo entre 0s povos indigenas, a custos relativamente baixos,
notadamente pelas politicas de Estado para inclusdo digital. Na atualidade, as comunidades

indigenas de Coroa Vermelha e da Serra do Padeiro dispdem de uma comunicagcdo em tempo
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real e de forma mais constante, apesar das diferencas inerentes aos contextos em que essas
comunidades estdo inseridas, e que implicam na desigualdade dessas possibilidades.

Assim, as redes de telecomunicacgéo tém sido utilizadas na troca de informac6es entre
agentes que atuam em prol das lutas indigenas no sul da Bahia, a partir de escalas geograficas
diversas. Além disso, as novas tecnologias sdo também utilizadas para a divulgacdo das
producbes audiovisuais das proprias comunidades, em alguns casos em parceria com
pesquisadores e/ou produtores culturais. Além de constituirem um material de registro do
presente e da histdria dessas comunidades, essas producdes tém possibilitado ao grande publico
conhecer minimamente as realidades dos povos indigenas na regido, chamando a atencdo da
opinido publica a suas causas politicas.

Portanto, a apropriacdo de algumas das possibilidades técnicas do atual meio técnico-
cientifico-informacional pelas liderancas indigenas visa também uma maior autonomia de sua
acdo politica, através da criacdo de uma esfera publica indigena que se constitui a partir das
iniciativas de articulacdo das liderancas. Isso tem ampliado um espaco de representagdo que
confere poder as comunidades indigenas a partir do movimento indigena. Esse poder,
viabilizado pelas articulacdes politicas, é, portanto, o fundamento de uma nova territorialidade,
que ndo se limita ao controle de areas e que vem se constituindo na regido sul da Bahia e no
Brasil. Assim, pode-se dizer que atualmente estd emergindo uma territorialidade indigena em
rede no sul da Bahia, a qual ja possui canais de articulagdo em outras partes do territorio
nacional e no mundo. A Figura 7 representa parte desse territorio-rede indigena como percebido
por mim nesta pesquisa. Essa representacdo ndo se refere a todas as conexdes existentes entre
0s agentes e nem tampouco expressa a intensidade ou o tipo dessas conexdes. Através dessa
representacdo grafica, busco apenas ilustrar a interconexdo existente entre 0s diversos
territérios indigenas e outros pontos no sul da Bahia e no Brasil a partir dos relatos dos
entrevistados.

A existéncia de um territério-rede indigena no sul da Bahia, no entanto, ndo pode ser
considerada como um dado absoluto da realidade na organizacdo do espaco regional. Por
depender dos tipos, intensidades e duragdes das relagdes estabelecidas entre os agentes e grupos
sociais que o constituem em momentos e situacdes diversas, esse territério-rede indigena é
essencialmente processual e dindmico. Pode-se pensa-lo como um territorio potencial acima de
tudo, pois sua efetivacdo se da com formas e intensidades diferentes diante de determinadas
conjunturas e situagdes. Os casos comentados sobre as prisdes de Babau ddo um exemplo disto,
em que os agentes se mobilizaram e se interconectaram tanto para manifestar solidariedade ao

lider Tupinamba.
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Esse territorio-rede que se constitui no sul da Bahia a partir das causas sociais dos povos
e comunidades indigenas da regido, como ja foi dito, conta também com a participacdo de
agentes ndo-indigenas e ndo necessariamente indigenistas. Estes atuam nas articulagcdes que
criam esse territério-rede, motivados pelas demandas e interesses dos indios. Mas algumas
questBes centrais nas lutas sociais protagonizadas por indigenas sdo compartilhadas com outros
povos tradicionais, trabalhadores sem terra, pequenos agricultores assentados ou acampados,
entre outros. A questdo geral do acesso a terra, enfrentada por todos esses agentes, motiva
articulacGes entre eles que ultrapassam as motivacdes das comunidades indigenas somente,
apesar de abarca-las. 1sso, portanto, implica na potencialidade de um territério-rede mais amplo,
constituido a partir das motivacoes desses diversos grupos sociais. No entanto, ao passo que
limitei-me nesta pesquisa a investigacao das articulacGes propriamente indigenas, ndo posso
inferir quaisquer formas de existéncia de um tal territério-rede. Contudo, em campo, pude
deparar-me com uma iniciativa ja formalizada de articulacdo politica entre diferentes grupos
sociais presentes no sul da Bahia, trata-se da ja comentada Teia de Agroecologia dos Povos.

Como afirma um de seus principais coordenadores, o lider do Assentamento de Reforma
Agréria Terra Vista, Joelson Ferreira de Oliveira, a Teia consiste em um “movimento de varios
movimentos” que convergem pela “solidariedade do principio de luta”, ou seja, potencialmente,
todo grupo que esteja lutando pelo acesso a terra ou ao territorio, ou mesmo pela garantia do
direito a educacdo, a saude e a infraestruturas basicas pode vir a fazer parte dessa Teia. Esse é
justamente o caso da comunidade tupinamba da Serra do Padeiro e de um grupo dos Pataxd
Hahdhae, com destaque a lideranca do cacique Nailton Muniz. Além destes, que tém uma
participacdo significativa na Teia de Agroecologia dos Povos, outras comunidades indigenas
da regido também participam de suas atividades, porém de forma mais pontual. A Teia possui
vinculos ainda com outros agentes em outras partes do Brasil, como é o caso dos Guarani-
Kaiowa da regido Centro-oeste.

A Teia de Agroecologia dos Povos constitui um espacgo para o intercambio de ideias a
respeito da producéo agroecologica e das lutas sociais no campo, principalmente, e na cidade.
Isso se da, destacadamente, através dos estagios realizados por seus membros (elos da Teia) nas
diversas comunidades que dela participam e pela realizagdo anual das “Jornadas de
Agroecologia” no Assentamento Terra Vista. Além disso, uma de suas principais atividades
consiste na troca de sementes crioulas entre seus elos. Por fim, através dessa Teia, em situagoes
de conflito nas comunidades, seus agentes se mobilizam para manifestarem-se através de
passeatas e marchas em seu apoio, como foi realizado em 2010 na Serra do Padeiro por ocasido

da priséo de trés liderangas, incluindo o cacique Babau.
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Tendo em vista esta iniciativa de articulagéo entre diversos grupos sociais, dentre estes
alguns indigenas, a Teia de Agroecologia dos Povos tem apontado para constituicdo de uma
rede de articulacéo entre estes no sul da Bahia, o que tem contribuido também para a ampliacéo
e a potencializacdo das préprias articulacdes politicas indigenas que sdo estabelecidas a partir
dessa regiéo.

As redes técnicas de telecomunicagdo aparecem como possibilidades de favorecimento
da constituicdo desse territorio-rede indigena, mas tampouco podem ser tomadas como dados
absolutos. A realidade dessas redes é determinada pelas relacdes sociais envolvidas em sua
producdo, instalacdo e uso pelos agentes sociais. Portanto, é preciso que sejam levadas em conta
as desigualdades no controle e acesso dos agentes as redes técnicas. A alguns destes, sdo
impostas diversas limitacfes por coacdes técnicas e politicas. Isso faz com que ndo se possa
considerar que a simples presenca fisica das redes técnicas no espaco seja capaz de determinar
a (re)organizagdo deste, ou que isto venha “naturalmente” a favorecer de forma univoca todos
0s agentes sociais presentes nos lugares e regides onde estas redes séo implantadas.

Outro ponto que julgo importante ser discutido e ainda aprofundado, diz respeito a
interacdo entre liderancas indigenas de povos e/ou comunidades distintas. N&o foram raros os
momentos em campo que presenciei indigenas lamentarem o fato de suas liderangas ndo terem
capacidade de aliarem-se entre si — inclusive liderangas de um mesmo povo — e, no entanto,
serem eximias articuladoras com agentes ndo-indigenas. Isto, como as prdprias liderancas em
geral reconhecem, afeta o projeto de autonomia dos povos. Mediadores indigenistas, como 0s
agentes do CIMI atuantes no sul da Bahia, tém buscado proporcionar espacos de dialogo entre
as liderancas que favorecam a emergéncia de iniciativas de articulagdo politica entre estas. As
experiéncias de articulagdo politica indigena no &mbito da FINPAT, contudo, apontam para
caminhos possiveis de alianga interpovos, que podem vir a ser investigados em pesquisas
futuras.

Por fim, uma consideracao que pode ainda ser feita acerca das articulacdes politicas de
povos indigenas no sul da Bahia diz respeito as atuais implicacbes das territorialidades
indigenas na organizacao do espaco regional. Apesar de atualmente estarem de diversas formas
interconectadas, essas territorialidades ainda se exercem sobre areas restritas em pontos do
territorio baiano na sua porcao sul. Apesar das articulagfes travadas com 0s agentes nas mais
diversas escalas geograficas, sua capacidade de influenciar eventos que atuem na organizacao
do espaco limitam-se ainda a escala local-comunitaria, nos distintos territorios indigenas
existentes na regido. Mas esse territorio-rede indigena, ampliado pelas articulagbes com

diversos agentes e grupos sociais na regido sul da Bahia e fora dela, tem criado as condicdes
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para a emergéncia de um espaco de representacdo que possibilita o exercicio do poder pelos
agentes indigenas e pode influenciar nas decisGes e a¢cdes que incidem sobre a organizagdo do
espaco regional do sul da Bahia, dando-lhe outro sentido ou, como nas palavras de Sahlins

(1998), indigenizando-la.
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.wav (56min 44seq). [transcricdo integral].

NAILTON PATAXO [Nailton Muniz Patax6 Hahahae]. 2015. Entrevista concedida em 24 de
julho de 2015 [durante o | Foérum Social da UFSB]. Entrevistador: Ricardo S. Freire.
Itabuna/BA, 2015. 1 arquivo .wav (17m 57seg). [transcri¢do integral].

RAMON YTAJIBA [Ramon de Souza Santos, Tupinamba de Olivenca]. 2015. Depoimento
concedido em 28 de abril de 2015. Entrevistadores: Genilson dos S. de Jesus[Taquari], Douglas
Mota e Ricardo S. Freire. Salvador/BA, 2015. 1 arquivo .m4a (1h 4min 29seg). [transcrigédo
integral].

SINIVALDO TIMBIRA [Sinivaldo Braz Ferreira, Pataxd de Coroa Vermelha]; LUZIA
PATAXO [Pataxd de Coroa Vermelha]. 2015. Depoimento concedido em 28 de julho de 2015.
Entrevistador: Ricardo S. Freire. Aldeia Coroa Vermelha/BA, 2015. 1 arquivo .wav (48min
17seg). [transcricéo integral].

TAQUARI [Genilson dos Santos de Jesus, Patax6 de Coroa Vermelha]. 2015. Depoimento
concedido em 12 de margo de 2015. Entrevistador: Ricardo S. Freire. Salvador/BA, 2015. 1
arquivo .wav (2h 8min 3seg). [transcri¢do integral].

ZECA PATAXO [Pataxé de Coroa Vermelha]. 2015. Depoimento concedido no dia 28 de julho
de 2015. Entrevistador: Ricardo S. Freire. Aldeia Coroa Vermelha/BA, 2015. 1 arquivo .wav
(22min 09seg). [transcricdo integral].

ZENO TUPINAMBA [Tupinamba da Serra do Padeiro]. 2016. Depoimento concedido nos dias
27 e 28 de abril de 2016, em addio através do aplicativo Whatsapp. Entrevistador: Ricardo S.
Freire. Serra do Padeiro/BA e Salvador/BA.
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APENDICES

APENDICE A: apresentacéo dos agentes entrevistados

AGNALDO PATAXO HAHAHAE — Kariri-Sapuya, 51, Rl Caramuru-Paraguacu/BA. E
Professor de Geografia e estd cursando a Licenciatura Intercultural Indigena em Ciéncias
Humanas. Atua principalmente no Férum de Educacdo Escolar Indigena na Bahia —
FORUMEIBA e no MUPOIBA.

ARUA PATAXO (cacique), 42, Aldeia Coroa Vermelha/BA. Formado em administragéo,
presidente e fundador da FINPAT, sdcio-fundador do MUPOIBA, vereador do municipio de
Santa Cruz Cabrélia. Seu av6é “Remunganha” (apelido) foi uma importante lideranca Patax6 de
Barra Velha. Arud é reconhecido como sendo um grande articulador politico que, atraves de
seu mandato de vereador e da organizacdo da FINPAT, tem conquistado a realizagdo de muitos
projetos sociais e efetivacao de politicas publicas em comunidades indigenas e ndo-indigenas.
Ele é irmdo de Maria Dajuda, Taquari e Rutian e € tio de Kahu, liderancas pataxd que
participaram desta pesquisa.

BABAU TUPINAMBA (cacique), 42, Aldeia Serra do Padeiro — Tl Tupinamba de
Olivenca/BA. E socio-fundador do MUPOIBA e estd na coordenacdo da AITSP. Esta no
Programa de Protecdo dos Defensores dos Direitos Humanos da Secretaria Especial de Direitos
Humanos da Presidéncia da Republica. Pertence a familia dos Ferreira da Silva que teve papel
central na mobilizacdo etnicopolitica contemporanea da sua aldeia. Ele é reconhecido por
liderar seu povo na retomada do territorio e por sua postura combativa diante das instituicdes
estatais. Em evidente processo de criminalizacdo da luta pela demarcacdo do territdrio
tradicional indigena, Babau ja foi preso quatro vezes. Na ultima, em 07 de abril de 2016, ficou
detido por cinco dias durante os quais houve intensa mobilizacdo em seu favor nas redes sociais
virtuais. E filho de Rosemiro Ferreira da Silva, seu Lirio, pajé da Serra do Padeiro; e de Maria
da Gldria Jesus.

GLICERIA TUPINAMBA, 30, Aldeia Serra do Padeiro — T1 Tupinambé de Olivenca/BA. E
professora da EEITSP e esta na coordenacdo da AITSP. Atua no Conselho Nacional de Politica
Indigenista — CNPI. E irma do Cacique Babau e lideranca muito atuante de sua comunidade,
sobretudo em espacos de representacdo politica externos. Também ja foi presa em 03 de junho
de 2010, com seu filho de apenas 2 meses de idade na época.

D. MARIA TUPINAMBA, Aldeia Serra do Padeiro — Tl Tupinamba de Olivenca/BA. Dona
Maria é uma figura central da aldeia Serra do Padeiro e da sua mobilizacdo etnicopolitica
contemporanea. Ela protagonizou momentos marcantes da recente trajetéria de luta da
comunidade na reivindicacdo por educacdo escolar e na participacdo ativa nas retomadas de
terra. Ela é mée de Babau e esposa de Seu Lirio, o pajé da Serra do Padeiro, a quem acompanha
na conducéo das atividades religiosas e espirituais da aldeia.

DAJUDA PATAXO, 44, Aldeia Coroa Vermelha/BA. E do Conselho de Liderancas da
comunidade e participa da FINPAT. E a atual presidente do Conselho Local de Saude Indigena
do Polo Base de Porto Seguro. Ela é irm& de Arud e mée de Kéhu Pataxd, lideranca jovem
muito ativa no movimento.
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DOMINGOS, CIMI — Regional Leste (ES, MG, BA), Itabuna/BA. Atua principalmente no
extremo-sul da Bahia entre os Pataxd e os Tupinambéa de Belmonte.

HAROLDO, CIMI — Regional Leste, Itabuna/BA. Atua no CIMI desde 1991, mas ja
acompanhava os povos indigenas no sul da Bahia através da Pastoral da Juventude. Foi muito
citado pelos Tupinambé da Serra do Padeiro como um de seus principais parceiros, além da
equipe do CIMI como um todo.

ILCLENIA TUXA, 41, Aldeia de Banzaé. Por indicagdo do movimento indigena na Bahia,
ocupava, na ocasido de nossa entrevista, o cargo de Coordenadora de Politicas para os Povos
Indigenas do Governo Estadual da Bahia (CPPI/SIDHDS-BA).

JOELSON, Assentamento Terra Vista — Arataca/BA. Membro do MST, ja esteve a frente de
uma de suas coordenacdes. Atualmente coordena o Assentamento de Reforma Agréria Terra
Vista, no sul da Bahia. E um dos principais organizadores da Teia de Agroecologia dos Povos,
que redne liderancas de diversos setores populares e movimentos sociais, da qual os caciques
Babau Tupinamba e Nailton Muniz Patax6 Hahahae estdo bastante ligados.

MAGNOLIA TUPINAMBA, Serra do Padeiro — Tl Tupinamba de Olivenca. Estd na
coordenacdo da AITSP em que atua intensamente na organizacao interna da Serra do Padeiro,
especialmente no gerenciamento da producao feita pelas familias Tupinambé nas retomadas da
comunidade. E diretora da EEITSP e &, também, irma do Cacique Babau.

NADIA ACAUA TUPINAMBA, Aldeia Tukum — Tl Tupinamb4 de Olivenca. Estad na
coordenacdo do MUPOIBA, é conselheira do COPIBA, participa do Conselho Estadual de
Mulheres e do Conselho Estadual de Cultura, onde atua atraves da CPPl. Muito atuante no
movimento, ela é irma de Nubia Tupinambé, uma das mulheres que estiveram a frente do inicio
do processo da mobilizacao etnicopolitica contemporanea dos Tupinamba de Olivenca.

NAILTON PATAXO HAHAHAE - Tupinamba (cacique), RI Caramuru-Paraguacu. E
membro do MUPOIBA e participa ativamente da Teia de Agroecologia dos Povos.
Reconhecido por liderar, de forma precursora na regido, as retomadas do territério de seu povo
e por participar do processo da Constituinte, Nailton € uma referéncia para as liderancas mais
jovens na atualidade.

RAMON YTAIJIBA TUPINAMBA (cacique), Aldeia Tukum, Tl Tupinamba de Olivenca.
Professor de escola indigena, membro do MUPOIBA e participante da Teia de Agroecologia
dos Povos. E uma lideranca bastante ativa, em constantes viajens, inclusive internacionais, para
participacdo no movimento indigena. Ele foi uma das primeiras liderancas indigenas na Bahia
com quem tive contato.

SINIVALDO TIMBIRA PATAXO, Aldeia Coroa Vermelha. Lideranca indigena da
comunidade, faz parte do grupo que apoia o cacique Zeca Patax0. Ja foi vice-cacique da aldeia,
época em que visitou uma das retomadas da Serra do Padeiro. Na época em que cursava 0
ensino médio, conheceu Babau e atuaram juntos no movimento estudantil indigena. E marido
de Luzia Pataxo.

LUZIA PATAXO, Aldeia Coroa Vermelha. E técnica em enfermagem e atua como Diretora
Municipal de Satde Indigena de Porto Seguro. Ela é filha do primeiro casal Pataxo a se instalar
definitivamente em Coroa Vermelha na década de 1970. Seu pai, Itambé Pataxd, foi o primeiro
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cacique dessa aldeia. Assim como seu marido, Sinivaldo Timbira, ela também atuou, na mesma
época que ele, no movimento estudantil indigena.

TAQUARI PATAXO, Aldeia Coroa Vermelha. Estudante do curso de Direito, integrante do
“PET Comunidades Indigenas” e do Nucleo de Estudantes Indigenas da UFBA. Taquari €
uma lideranga muito ativa do movimento estudantil indigena e mantém um didlogo constante
com o MUPOIBA. Assim como Arud, seu irmao paterno, € neto de Remunganha, quem,
segundo Taquari, influenciou-lhe no sentido da atuagédo como lideranga.

ZECA PATAXO (cacique), Aldeia Coroa Vermelha. Além de ser um dos caciques de Coroa
Vermelha, é coordenador do MIBA, movimento o qual ajudou a organizar. Zeca Pataxé foi uma
das pessoas com quem Babau também teve contato no periodo que estudou em Santa Cruz
Cabralia.

ZENO TUPINAMBA, 30, Aldeia Serra do Padeiro - Tl Tupinamba de Olivenca. Lideranca na
comunidade, ele é coordenador do Centro Digital de Cidadania e professor de informética da
EEITSP.
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APENDICE B: aproximagcao aos agentes relevantes

Os registros aqui contidos referem-se a uma breve descri¢do da etapa fundamental do
percurso investigativo em que determinei a escolha dos dois agentes prioritariamente enfocados
por se destacarem nas atuais articulagdes politicas indigenas no sul da Bahia: o Cacique Babau,
Tupinambé da Serra do Padeiro, e o Cacique Arud, Patax6 de Coroa Vermelha. Trato aqui de
refletir e evidenciar como estes dois agentes apareceram em minha consciéncia em ato e em
situacdo em diferentes momentos desta pesquisa. O objetivo em revelar tal processo é o de
elucidar como se constituiram os “objetos cognosciveis” (HUSSERL, 2000)%" que
fundamentam minhas analises.

Esta opcdo se deve as minhas recentes leituras e discussdes sobre as possiveis
contribuicdes de perspectivas fenomenoldgicas na pesquisa em Geografia. Husserl (2000), um
dos autores basilares da fenomenologia, questionou a validade de uma apreensao objetivista das
coisas em-si no mundo. Para ele, 0s objetos do conhecimento néo se tratam de coisas dadas em
si mesmas, mas constituem-se no confronto de uma consciéncia com as coisas que existem no
mundo. Ou seja, 0s Unicos objetos que garantem sua apreensibilidade sdo os fenbmenos que
asssim se constituem.

Para Sartre (1997)%, o ser ja se revela na aparicio, ele é a aparicio, ndo subjaz a ela e
tampouco é dissimulado por ela. Ou seja, a aparéncia da coisa revela sua esséncia de forma
direta, o que possibilita seu conhecimento intuitivo imediato. Contudo, o ser da aparicdo, apesar
de absoluto em sua apari¢cdo em ato, é relativo na medida que aparece para alguém, sujeito
especifico em perpétua mudanca. Portanto, em busca de um entendimento sobre a esséncia da
coisa estudada, ndo se pode estacar em uma aparicao particular, mas sim, buscar multiplica-la,
através da diversificacao dos pontos de vista e encontrar o sentido de série que indica a esséncia

da coisa analisada.

Cacique Babau da Aldeia Tupinamba da Serra do Padeiro

Ainda em processo inicial de definicdo de um objeto de estudo, fui dissuadido por
professores e colegas de realizar uma pesquisa entre 0os Tupinamba de Olivenca. Em 20 de
agosto de 2013, com a justificativa da necessidade de garantia da lei e da ordem, soldados da
Forca Nacional de Seguranca Publica (FNSP) foram designados pelo Ministério da Justica para

8" HUSSERL, Edmund. A idéia da fenomenologia. Tradugédo de Artur Morao. Lisboa: EdicGes 70, 2000.
8 SARTRE, Jean-Paul. O ser e o0 nada: ensaio de ontologia fenomenoldgica. Tradugéo de Paulo Perdigdo.102 ed.
Petrépolis/RJ: Editora Vozes, 1997. 782p.
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instalarem-se nas imediacOes do territorio Tupinamba de Olivenca, no intuito de coibir os
conflitos entre indigenas e ndo-indigenas. Contudo, em um flagrante desvio de atribuicdes,
realizaram-se no inicio de 2014 quatro violentas reintegracdes de posse de areas da Aldeia Serra
do Padeiro no interior da terra indigena. Ainda no primeiro semestre de 2014, o Tupinamba
Rosivaldo Ferreira da Silva, o cacique Babau da aldeia Serra do Padeiro, foi preso pela Policia
Federal no dia 24 de abril em Brasilia quando se preparava para viajar a Roma e denunciar ao
Papa Francisco as violécias cometidas pelo Estado brasileiro contra o povo Tupinamba.

Acompanhei ao longo de 2014, através de noticias e reportagens veiculadas nas redes
sociais virtuais, blogs e sites, os acontecimentos que envolviam os Tupinamba de Olivenca de
modo mais ou menos interessado, ja que, a principio, ndo seriam contemplados nesta pesquisa.
Contudo, em setembro daquele ano, tive a oportunidade de visitar o Territorio Tupinamba de
Olivenca entre os dias 25 e 28 de setembro de 2014, por ocasido da X1V Caminhada Tupinambé
de Olivenca e do VI Seminario Indio Caboclo Marcelino que a antecedia. Com isso pude
estabelecer contatos fundamentais para esta pesquisa, como os do Cacique Ramon de Souza
Santos Ytajiba e sua esposa, Nadia Acaua.

Em 31 outubro de 2014, foi realizada em Salvador, no auditorio da Reitoria da
Universidade Federal da Bahia, a “Audiéncia Publica: Povos e Comunidades Tradicionais: dez
faces da luta pelos direitos humanos no Brasil”, que além de varias liderancas de comunidades
tradicionais e representantes dos governos estadual e federal, contou com a participacdo de
representantes de diversas entidades internacionais. Destacou-se naquela ocasido a presenca de
Rosivaldo Ferreira da Silva, o Cacique Babau, por ser um dos “defensores dos direitos
humanos” do “Programa de Protecdo aos Defensores dos Direitos Humanos” (PPDDH) da
Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica (SDH/BR) e pela centralidade de
sua figura naquela situaco®°.

Foi no inicio de 2015, com as orientacdes e incentivos da professora Maria Rosario de
Carvalho do departamento de Antropologia da Universidade Federal da Bahia, que resolvi
tomar como ponto de partida de minhas investigacfes o depoimento do cacique Babau, vista
sua centralidade no cenério politico indigena na Bahia. Antes de ter viajado a Serra do Padeiro
com vistas a entrevistar o lider Tupinamba, em conversas com outras liderancas questionei-lhes

se tinham quaisquer relagdes com aquela comunidade e de que formas estas se davam.

8 Babau é uma das personalidades presentes na publicagdo “Dez faces da luta pelos direitos humanos no Brasil”
(ONU et al., 2012), na qual sdo entrevistadas dez liderancas envolvidas na luta pelos direitos humanos em suas
comunidades e que, por isso, sdo vitimas de diversas ameacas, violéncias e processos de criminalizagdo.
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Finalmente, em julho de 2015, finalizei minhas atividades académicas presenciais e no
inicio do més entrei em contato por telefone com o cacique tupinamba Ramon Ytajiba que entdo
me passou um contato na Serra do Padeiro, o de Magnolia Jesus da Silva, irma de Babau.
Conversei com ela sobre a proposta de pesquisa e disse-lhe que gostaria de visitar a aldeia para
poder entrevistar seu cacique. Agendamos uma data em que ele estaria na aldeia, algo incomum
em certos periodos, devido sua grande atividade em representacGes fora do @mbito comunitario.
Rutian Pataxd, que ja havia realizado seu trabalho de conclusdo de curso junto aquela
comunidade, me acompanhou nesta viajem.

Os fendbmenos que me apareceram durante o periodo de 12 dias em campo na Serra do
Padeiro estruturam as reflexdes expressas na “se¢ao 3.3”. Estas sdo constituidas também por

aquilo que apareceu em situacdes, anteriores e posteriores aquele.

Cacique Arua da Aldeia Patax6 de Coroa Vermelha

Em minha viajem a Olivenga, em setembro de 2014, durante os preparativos para a “XIV
Caminhada Tupinambd” em uma 4area que havia sido recentemente retomada por um grupo de
indios Tupinamba, o cacique Patax6 de Coroa Vermelha, Arud, apareceu, guando ja ia
anoitecendo, para falar sobre sua candidatura a Deputado Estadual pelo PC do B nas elei¢Oes
que em breve se realizariam, mas na qual ele ndo veio a ser eleito. Logo ap6s a realizagdo do
Poranci®®, debaixo de uma grande tenda recém armada pelos indigenas e rodeado por todos os
que estavam ali presentes, Arud discursou sobre suas preocupagdes quanto a demarcacdo da Tl
Tupinamba de Olivenca e sobre a importancia da representacdo indigena na politica partidaria.
Referindo-se a sua candidatura como sendo uma indicagdo dos proprios povos indigenas na
Bahia, o cacique Patax0 e as liderancas Tupinamba que estavam ao seu lado pediram apoio das
pessoas, reforcando a necessidade desta “candidatura indigena”, pois, segundo eles, apenas um
indio poderia de fato defender os interesses dos povos indigenas estando dentro do governo, ao

passo que o comprometimento de um “branco” ¢ necessariamente relativo por ndo ter uma

% Ritual de carater religioso e politico, o Poranci dos Tupinamba de Olivenca assemelha-se ao Toré realizado
amplamente pelos povos indigenas no Nordeste (COUTO, 2008). Contudo os Tupinamba da Serra do Padeiro
referem-se ao seu proprio ritual como Toré, como afirma Couto (2008, p.141) “[...] certamente para marcarem a
diferenga com relacdo aos parentes Tupinamba de Olivenga [...]”. Segundo a autora, o termo Poranci foi cunhado
pelos lideres da mobilizacdo étnica e politica Tupinambd com base em pesquisas realizadas sobre a cultura
Tupinambd. Rocha (2014, p. 32) afirma ndo ter ouvido em trabalho de campo quaisquer justificativas quanto a
adocdo do termo e acredita tratar-se de uma forma de “[...] marcarem suas diferencas em relagdo aos demais povos
indigenas desta provincia geografica [nordeste do Brasil] [...]”. Para esta autora o Poranci possibilita a conexido
cosmologica dos Tupinamba com seus Encantados tendo importancia fundamental na sua forma particular e
especifica de fazerem politica, ou seja, sua cosmopolitica. O Poranci “[...] precede e encerra todos 0s contextos de
reunides, comemoragdes ou encontros coletivos dos Tupinamba. Nao ha lugar onde o Poranci ndo possa acontecer”

(ROCHA, 2014, p. 266).
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identidade indigena. No dia seguinte, no momento em que os Tupinamba se concentravam para
realizar a Caminhada, Arud discursou — as custas, através de um carro de som bastante
defeituoso que fez com que se entendessem apenas algumas partes da falas do cacique —
pedindo apoio a sua candidatura e reforcando mais uma vez que aquela era uma candidatura
dos povos indigenas na Babhia.

No segundo semestre de 2014, durante um dos encontros da disciplina “Comunidades
tradicionais: terra, territorio e territorialidades” em que participava o antropologo José Augusto
Laranjeira Sampaio, ele e a estudante indigena Pataxd Rutian Rosario dos Santos debateram
questdes relativas a geragdo e circulacdo da renda nas comunidades indigenas. Me chamou a
atencdo o exemplo tomado por eles, a aldeia Patax6 de Coroa Vermelha. Uma aldeia
urbanizada, com oferta de servicos diversos e na qual os indigenas conseguem aprovar uma
série de projetos, atraindo investimentos que, no entanto, acabam nao tendo desdobramentos
apos o fim da vigéncia daqueles.

Ja no inicio de 2015, quando eu ainda buscava definir um recorte de area de estudo, tive
uma longa conversa com Rutian. Além de me falar sobre a projecdo dos Patax6 no cenario
politico indigena atual — algo que, segundo ela, deve-se de fato a um esfor¢o intencional de
alguns destes indigenas para se projetarem, ou “aparecerem” como ela me disse em tom
sarcastico — ela revelou-me ser irma de duas importantes liderancas indigenas na Bahia, Arud e
Jerry Matalawé, aos quais ela entdo disse que me apresentaria.

Encontrei o cacique Arud diversas vezes antes de ter a chance de entrevista-lo. Além
disso, tive a chance de participar como mediador de uma mesa de debates do Abril Indigena
2015/UFBA em que o Cacique e seu sobrinho Kah( Pataxd, uma lideranca bastante jovem e
ativa, estavam presentes, 0 que antecipou-me em algumas questdes pertinentes a esta pesquisa.
Somente no final de julho, no dltimo dia em que estive em Coroa Vermelha e ja ia desistindo
de realizar uma entrevista com Arud ainda naquele periodo em que estive em campo, foi que,
por insisténcia de Kah, consegui realiza-la. Apesar do momento conturbado em que o cacique
passava por um processo juridico que colocava em risco seu mandato como vereador do
municipio de Santa Cruz Cabréalia, nossa conversa de aproximadamente uma hora foi bastante
tranquila e riquissima no que diz respeito a meus objetivos nesta pesquisa. Antecipando minhas
intencdes na conducédo da entrevista, Arud falou de sua trajetoria politica enquanto lideranca
indigena demarcando acuidosamente as variacOes escalares nas varias etapas de sua atuacao.
Portanto, em linhas gerais, o conteido da referida entrevista norteou a construcdo da segio “3.2”

desta dissertagéo.



