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RESUMO
Na roca com os Pataxo: etnografia multiespécie da mandioca na aldeia
Barra Velha do Monte Pascoal, Sul da Bahia

Este trabalho objetivou estudar e descrever as relacbes multiespécies que
contribuem para que se mantenha a existéncia da mandioca junto aos Pataxd no
entorno do Monte Pascoal, no Sul da Bahia, num contexto de transformacao e
“moderniza¢ao” da agricultura local. Ele foi inspirado na ideia de que a diversificagcao
e manutengdo da mandioca se da dentro de contextos historicos de seu
envolvimento continuo com diversos seres e coisas, ou seja, mediante suas agdes
ambientalmente situadas. A hipdtese central levantada é que a diversidade de
mandiocas existentes ocorre através de um conjunto de relagdes sdcio-ecoldgicas
no qual os humanos sao parte importante. Através da metodologia proposta pela
etnografia multiespécie foram apresentadas primeiramente cinco histérias no intuito
de mostrar como a mandioca esta envolvida em relagcdes multiplas com os Pataxé e
outros seres, que envolvem afetos, memdrias, conhecimentos, praticas, politica, nas
quais ela se destaca como uma espécie companheira com a qual se tem coevoluido.
A partir dessas historias, foram indicadas e descritas as temporalidade de seu modo
de vida e as praticas que se destacaram como importantes na existéncia e
permanéncia dessa planta na regido, evidenciando as assembleias que se formaram
e suas consequéncias na vida da mandioca e de seus companheiros Pataxé. O
estudo aponta para a resiliéncia na diversidade de mandioca ao longo do tempo na
regido, poréem em menor quantidade e qualidade, evidenciando uma precarizagao de
determinadas relagbes, as quais passam a demandar atencao ao se pensar na
elaboracao de estratégias de conservagdo da agrobiodiversidade junto com os
Patax6 no Monte Pascoal.

Palavras-chave: Mandioca; Patax; Entografia Multiespécies;Conservacao da
agrobiodiversidade
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ABSTRACT

In the fields with the Pataxo: multispecies ethnography of cassava in Barra
Velha of Monte Pascoal village, South Bahia

This work aimed to study and describe the multi-species relationships that
contribute to maintain the existence of cassava with the Pataxé surrounding the
Monte Pascoal, in Southern Bahia, in a context of transformation and "upgrading” of
local agriculture. It was inspired by the idea that diversification and maintenance of
cassava takes place within historical contexts of their continuing involvement with
various beings and things, that is, through its environmentally situated actions. The
central hypothesis is that the diversity of cassava can not be seen only as genetic
resources (which suffer natural selection) not only as the result of human
management (artificial selection and the symbolic constructions), but as a set of
relationships socio- ecological in which humans are an important part. Through the
methodology proposed by the multispecies ethnography were presented five stories
in order to show how cassava is involved in multiple relationships with the Pataxé
and other beings, involving emotions, memories, knowledge, practices, politics, in
which it stands as a specie partner with who it has co-evolved. From these stories
was demonstrated and described the temporality of their way of life and practices
that stood out as important in the existence and permanence of this plant in the
region, highlighting the meetings that formed and its consequences in cassava life
and his companions Patax6. The study points to the resilience in cassava diversity
over time in the region, but in smaller quantites and quality, showing a
precariousness of certain relationships, which begin to demand attention when
thinking about the development of the agro-biodiversity conservation strategies with
Patax6 in Monte Pascoal

Keywords:Cassava;Pataxd;Multispecies  entografy;Conservation of agricultural
biodiversity
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PROLOGO - Biografia e surgimento das questdes

]

“Quem elegeu a busca ndo pode recusar a travessia.’
Guimaré&es Rosa

Enquanto atravessava o Rio Caraiva com minha familia, em janeiro de 2014,
para finalmente conhecer a aldeia Barra Velha dos Patax6 e ali me estabelecer
durante o ano da pesquisa de campo do Doutorado, eu me recordava da travessia
gue havia feito ha dez anos naquele mesmo rio. Se dizem que “0s rios hunca sao 0s
mesmos” (Heraclito), eu, naquele momento, me percebia completamente diferente.
Barra Velha dista quinze quildmetros da vila de Caraiva, a qual conheci em janeiro
de 2004, curiosa de tanto ouvir falar por meio de meus amigos viajantes de uma
pequena vila, que ficava perto do Parque Nacional do Monte Pascoal e da Terra
Indigena Pataxd. Uma vila com lindas praias, que era iluminada por gerador, e onde
se poderia dancar um bom forré. Consideragdes sobre um “lugar” que, para mim,
eram altamente atrativas.

Naquele verao, conheci os Pataxd, povo indigena habitante das cercanias do
Monte Pascoal, pela primeira vez. Eles vendiam artesanato de semente na praia.
Durante minha estadia em Caraiva, me chamou fortemente a atencdo uma certa
ambiguidade e conflito que pude perceber com relacdo a presenca dos indios.
Embora as conversas que mantive com turistas e moradores locais fossem informais
e oscilassem na argumentacao, foi se delineando, para mim, as faces de um debate
muito amplo com relagdo a conservacdo da biodiversidade e as interfaces entre
diversidade bioldgica e diversidade cultural, que, de alguma forma, ja se faziam
presentes em meus interesses como campo de estudo.

Confesso que fui tomada de muita curiosidade em conhecer a histéria daquele
lugar e sua gente e, durante o restante do meu curso de Graduac¢ao em Biologia em
Floriandpolis, pude ouvir e ler muitas coisas sobre o “caso” Pataxd, um emblematico
exemplo de conflito de sobreposicdo entre pessoas e unidades de conservacao de
protecdo integral (ver RICARDO, 2004).
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Em 2011, tive a oportunidade de voltar a regido. Assumi uma consultoria para

trabalhar nas aldeias do Parque Nacional do Descobrimento, mais ao Sul de Barra

Velha e na Aldeia Mata Medonha, ao Norte de Porto Seguro. O trabalho objetivava a

Elaboragdo de estudo de natureza ambiental e propostas de acgdes de
gestdo ambiental e territorial, com enfoque no etnodesenvolvimento, no
monitoramento do territério e na conservagao ambiental voltadas para
salvaguardas das comunidades indigenas situadas no Sul da Bahia
(ARRUDA CAMPOS et al. 2012).

Através de um um contrato firmado por meio do convénio FUNAI/UNESCO
PRODOC 914BRA4008, “Impactos do Desenvolvimento e Salvaguarda de
Comunidades Indigenas”, esta consultoria foi realizada até Setembro de 2012
(ARRUDA CAMPOS et al. 2012; CARDOSO et al., 2013). Anteriormente a estes
estudos, tive a oportunidade de acompanhar a elaboracado e fazer a leitura dos
relatérios e artigos produzidos no ambito do Etnomapeamento e Zoneamento
Agroextrativista na Terra Indigena Barra Velha do Monte Pascoal. Este projeto foi
realizado pelo bidlogo e antropdlogo Thiago Cardoso e pela gedgrafa Lilian Parra
durante os anos de 2008 e 2009 (CARDOSO; PARRA, 2008; CARDOSO et al.
2012). Foi a partir destas leituras e da realizagdo das consultorias com os Pataxo,
que desenvolvi 0 meu projeto de pesquisa para o0 Doutorado.
Durante a oportunidade de conhecer, vivenciar e trabalhar com os Pataxd, me
deparei e comecei a me incomodar com o fato de que as propostas voltadas as
preocupacgdes conservacionistas e com a perda da biodiversidade (altamente em
pauta junto aos diversos atores e instituicoes presentes na regido e acentuada,
ainda, pela sobreposicao entre territério indigena e Parques Nacionais), traziam uma
perspectiva que refletia uma andlise dos povos indigenas nos estatutos da
desigualdade, da exclusao e da aculturagao.

Tal enfoque teria o pressuposto de caracteriza-los como uma populacao
humana vivendo num regime permanente de insuficiéncia, como pobres ou
miseraveis e como vitimas passivas do processo modernizador e, por isso e devido
a isso, teriam comportamentos que incidiam impactos a biodiversidade. Tal visao

sobre os Pataxd levava o poder publico e as organizagdes ndo governamentais
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ambientalistas a propor agdes voltadas, principalmente, a seguranga alimentar e a

modernizagao dos sistemas agricolas, propondo aumento de produtividade agricola
e uma transicdo agroecologica. Tal proposta justificaria uma politica de assisténcia
externa, conjugada com a realizagdo de projetos voltados ao desenvolvimento rural
e a modernizacdo de uma agricultura considerada improdutiva e predatoéria. Ao
mesmo tempo, minhas experiéncias de campo e observagdes apontavam para a
resiliéncia de praticas locais voltadas para a conservacdo da diversidade agricola
em espacos agrobiodiversos e a contribuicdo dos Patax6é na geragcdao e manutengao
de diversidade, mesmo em condi¢des de intensa pressao fundiaria, econémica e
politica em que eles vivem.

Varias dessas questbes se colocaram de forma centrais me conduzindo ao
Doutorado, principalmente para entender qual é o modo de conservagao de plantas
realizado localmente e as condicdes de resiliéncia socioecoldgicas.

Uma questdao que se colocou conjuntamente com a definicdo da minha
pergunta e que, pelo menos de inicio considerei um enorme desafio, foi referente a
abordagem metodoldgica que utilizaria para definir meu método, pois buscava
possibilidade de integrar abordagens em ciéncias biolégicas e humanas. Mas como
fazer?

Durante a primeira travessia do Rio Caraiva em 2004, eu estava iniciando
meu Trabalho de Conclusdao de Curso em Ciéncias Biologicas na Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC), cujo objetivo era estudar a dinamica de
populacdo de um roedor (Akodon montensis) em uma unidade de conservagao
ambiental na Ilha de Santa Catarina. Nesse momento, buscava compreender a
capacidade de uma determinada populagdo em se ajustar a perturbacdes e se
adaptar ao ambiente, principalmente buscando pensar estratégias aos efeitos
causados pela fragmentagcdo de habitats e redugdo da biodiversidade. Neste
sentido, minhas perguntas eram referentes ao tamanho populacional de uma
espécie e sua area de uso em determinadas paisagens; a busca por um padrdao me

levou ao método de captura, marcagao (com o corte da falange distal do roedor) e
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recaptura dos roedores para quantificagdo e andlise estatistica dos numeros

encontrados.

Durante os anos de 2006 a 2008, realizei o Mestrado em Ecologia no Instituto
Nacional de Pesquisa da Amazbnia, agora para trabalhar com a tematica de
conservacao e sustentabilidade de caga em comunidades indigenas e ribeirinhas.
Na tentativa de integrar os campos de estudo da antropologia e da ecologia para
estudar a relagdo do humano e da fauna, encontrei na abordagem proposta pela
etnoecologia uma forma de investigar aspectos relacionados ao conhecimento dos
cacadores, suas estratégia de caca e a forma local de entender e praticar essa
atividade. Este trabalho, feito em constantes dialogos com os cacadores e com
aportes teédricos da literatura antropolégica amerindia, me deu a oportunidade de
guestionar a ideia de natureza como “dada” ou como “objeto inerte”, e de conhecer
outras formas de entendimento do que seria a “natureza”, o que para mim refletia na
importancia em se construir estratégias de conservacao em parceria com 0S povos
locais (ARRUDA CAMPOS, 2011).

Foi navegando entre a ecologia e a antropologia e, principalmente, em suas
bordas divisérias, entre estudos voltados a ecologia de populagcées e comunidades,
ecologia humana e etnoecologia, que me vi, de um lado, entre perguntas e
ferramentas para um trabalho classico de ecologia, buscando leis, padroes e
previsées de distribuicdo das espécies dentro da complexidade da natureza para
entender como as espécies se adaptam ao ambiente (com a possibilidade, ainda, de
colocar o ser humano como uma espécie componente na analise) e, de outro,
realizar um estudo mais antropoldgico no sentido de buscar entender como o ser
humano, por meio da cultura, conhece, significa e da sentido a natureza.

Alguns anos apds findar o Mestrado, ao adentrar no Doutorado em Ecologia
Aplicada, meu interesse se manteve em compreender as relagées entre humanos e
o restante da natureza, ou na interface entre ambiente e sociedade. Sé que agora na
busca em estudar o “mundo das plantas” com viés aplicado, voltado para a
descricao de processos que conferem resiliéncia aos sistemas agricolas na regiao

do Monte Pascoal e entre os Pataxd, com a seguinte pergunta: “Como a diversidade
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agricola se mantéem num contexto de transformagdo e moderniza¢ao da agricultura

local?”.

Neste intuito, a possibilidade de realizar esta pesquisa em um programa
interdisciplinar foi decisiva e deu todo o suporte para a tentativa de integrar questdes
referentes a ciéncias humanas e bioldgicas, bem como liberdade de transitar entre
seus métodos para realizacdo de um trabalho ecoldgico. Buscando essa
perspectiva, também entrei no projeto de pesquisa PACTA 3! intitulado “Sistemas
agricolas locais numa agricultura globalizada: transformacbes, emergéncias e
conectividades”, Edital CNPq n? 17/2013, que nessa fase integra varios projetos de
uma equipe interdisciplinar que possuem como objetivo o0 estudo da
agrobiodiversidade em diversas dimensdes (antropoldgica, juridica, ecoldgica e
botanica).

O Doutorado Sanduiche que realizei em 2015 no Projeto AURA — Living in the
Anthropocene, na Aarus University (Dinamarca) — e a proposta metodoldgica
interdisciplinar da etnografia multiespécie que enfoca as continuas e entrelagadas
relacées na formacgao dos seres vivos e seus “ambientes” terminou por amarrarem
minhas questdes, dando um norte a abordagem da pesquisa. Durante o estagio,
pude consolidar a adocdo de uma abordagem relacional para lidar com ambiente e
sociedade e que me pareceu adequada para tratar minhas questdes de estudo e
escolhi, entdo, a mandioca como foco central do meu trabalho por ser uma planta
importante que concentra diversas relagbées junto aos Pataxd na regido do Monte

Pascoal.

1 Disponivel em: <https://projetopacta.wordpress.com/o-projeto/>.
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1 INTRODUCAO

1.1 Questdes e objetivos

Este trabalho objetivou estudar e descrever as relagées multiespécies
envolvidas na existéncia e diversificagdo das mandiocas no entorno do Monte
Pascoal através de um diadlogo com os Pataxd, ou seja, investigar a resiliéncia do
sistema agricola num contexto atual de precariedade, devido a mudancas fundiarias
bem como transformacéo e “modernizacdao” da agricultura local e desmatamentos.

Inspirei-me na ideia de que a diversificagao e a manuten¢cao das mandiocas
se dao dentro de contextos historicos e de seus envolvimentos continuos com outros
seres e coisas no qual os humanos tem destaque, ou seja, mediante suas ac¢des
ambientalmente situadas. A hip6tese central levantada é que a mandioca é uma
espécie companheira, construida/construtora de/por um emaranhado de relagdes
(que se mantiveram e que se estabeleceram) bem como agentes e participantes em
suas coexisténcias. Isto faz com que sua resiliéncia ao longo do tempo passe a ser
fruto de circunstancias relacionais, que envolvem tanto sua rela¢gdo com os humanos
COmO com outros seres e organismos nao humanos.

Convido o leitor a pensar nas mandiocas como espécies companheiras de
forma que cada qual torna-se quem € num contexto relacional e de
interdependéncia. Assim, torna-se interessante olhar para como a existéncia das
mandiocas fazem coisas acontecerem, criam paisagens e transformam vidas que
com elas se encontram, assim como as préprias mandiocas sao transformadas
nesses encontros.

Dentre as plantas cultivadas no Monte Pascoal escolhi trabalhar com as
mandiocas porque além de ser a planta central no cultivo Pataxé esta planta € um
bom exemplo de uma espécie companheira’? (HARAWAY, 2008), pois sdo vidas
intimamente associadas aos povos e grupos “marginais”, aos camponeses, e aos
diversos grupos indigenas e tradicionais nas Américas, na Africa e na Asia, ao

mesmo tempo que adentrou em circuitos mercantis desde tempos coloniais. Estima-

2 Cabe adiantar que o uso do termo espécies companheiras ndo se refere apenas a companheiros
no bom sentido como veremos adiante.
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se que, atualmente, pelo menos 500 milhées de pessoas interagem direta e

indiretamente com esta planta (FAO, IFAD 2000) — o que suspeito ainda ser um
namero subestimado. Mas n&do s6: mandiocas sado vidas-organismos interligadas a
terra, a floresta, & agua, ao vento, a animais, a fungos, a lua, a espiritos protetores e
a outras plantas, como muitos camponeses e indigenas reconhecem e vem
explicitando através de seus conhecimentos. Seu cultivo, processamento e usos
vem fascinando arquedlogos, bidlogos, agronomos e antropologos e, antes deles, 0s
viagjantes e naturalistas espanhdis, portugueses, franceses e holandeses que
estiveram pelas Américas.

Entretanto na regidao do Monte Pascoal as condicdes que permitem a criacao e
a conservacao da diversidade cultivada pelos agricultores locais estdo se
modificando drasticamente, e esse tema ainda n&o foi tratado diretamente pelos
estudos cientificos nem pelas politicas publicas, e a primeira porgdo de terra
avistada por Pedro Alvares Cabral em 1500 e denominada como Monte Pascoal esta
envolta em séculos de contato e colonizagao que focaram o estabelecimento de uma
economia agropastoril e madeireira na regido, resultando na devastacao da floresta,
na apropriagao das suas terras e recursos naturais por fazendeiros e madeireiros e
conflitos que resultaram na morte de muitos habitantes locais (CARVALHO, 1977;
CARDOSO; MODERCIN; PARRA, 2011) instalado uma condi¢ao de vida precaria.

Embora se ouca sobre precariedade a todo momento, como nos lembra Tsing
(2015 p.20), “seja nas noticias de pessoas perdendo empregos ou de gorilas a beira
da extincdo”, na maioria das vezes nds imaginamos que a precariedade seja uma
excecdo na forma de como o mundo funciona. Tsing (2015 p.20) defende que a
precariedade €, na verdade, “a condicdo do nosso tempo, é a condicdo de seres
vulneraveis a outros, ou ainda, vulneraveis a encontros imprevisiveis que nos
transformam”. Dessa forma a autora reflete que devido ao fato de estarmos imersos
em assembleias que estdo em constantes mudancas, pensar através da
precariedade muda a analise social porque torna evidente que o ‘indeterminado’

também torna a vida possivel. Segundo coloca Buttler (2015, p. 31) uma condigéo
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de vida precaria implica justamente em “viver socialmente, isso €, o fato de que a

vida de alguém esta sempre, de alguma forma, na méo dos outros”.

No caso da regido do Monte Pascoal, a precariedade também se coloca
devido ao fato de que, contrapondo ao fato de ter sido o primeiro local da chegada
dos colonizadores, o que poderia ter resultado em uma ocupacao e destruicdo total
da floresta, essa regido abriga um dos maiores fragmentos florestais de Mata
Atlantica da regiao do Sul da Bahia, que sofreu, a partir de meados do século
passado, a implantacdo de unidades de conservacdo da natureza®sobrepondo-se
aos territérios tradicionalmente ocupados pelo povo Patax6, gerando impedimento
de sua permanecia e de suas plantas cultivadas. A proposta governamental teria
sido justamente a protecdo desses fragmentos, somada a importancia histérica da
regido por ser considerada o ponto do “descobrimento do Brasil”. Tais eventos
resultaram uma proibicdo da existéncia da mandioca dentro do Parque e, para 0s
Patax6, em um longo processo de perda territorial, dispersao, invisibilidade das
pessoas (de seus saberes e praticas) e perda de elementos da biodiversidade
terrestre, da agua doce e agricola, afetando severamente os sistemas agricolas
(CARDOSO; PARRA, 2010).

Apesar destes fatores, os Patax6 vém se posicionando diante das questdes
relacionadas as dimensdes socioculturais e ecoldgicas, que tem na retomada do
territrio, na organizagdo social e na valorizagdo cultural (mdsica, rituais,
reconstrugcdo da lingua) suas maiores frentes de luta e conquistas visiveis. Os
processos culturais ligados a alimentagdo também foram valorizados, numa
perspectiva mais intima, mais cotidiana, no seio da familia e por professores
engajados em dar visibilidade e repassar conhecimentos sobre a “cultura dos

antigos” para um maior numero de criangas e jovens (CARDOSO; PARRA, 2010),

bem como na manutencao de espacos considerados “ilhas” de agrobiodiversidade e

3 Unidades de Conservacéo sé&o, segundo a Lei n°® 9.985, de 18 de julho de 2000 (Sistema Nacional
de Unidades de Conservagcdo — SNUC), “espaco territorial e seus recursos ambientais, incluindo as
aguas jurisdicionais, com caracteristicas naturais relevantes, legalmente instituido pelo Poder Publico,
com objetivos de conservacéo e limites definidos, sob regime especial de administracdo, ao qual se
aplicam garantias adequadas de protecdo”. O territério Pataxd de Barra Velha permanece sobreposto
com o Parque Nacional do Monte Pascoal, em fase de revisdo de limites e proposta de gestao
compartilhada.
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de redes sociais de circulagdo de germoplasma (CARDOSO; MODERCIN; PARRA,

2011; ARRUDA CAMPOS et al., 2012).

Um exemplo atual € o plano de gestao territorial que traz nas a¢oes voltadas a
agricultura: a produgao de um banco de sementes tradicionais; a busca de sementes
dentro do territério; a visita e a formacao de técnicos agricolas; a valorizacao dos
saberes tradicionais; a manutencdo da roga tradicional diversificada e com
agroflorestas (CARDOSO et al., 2012).

Trabalhos como os de Cardoso et al. (2011), realizado com os Patax6 de Barra
Velha, e Arruda Campos et al. (2012), realizado com os Pataxé da terra indigena
Mata Medonha e Cahy-Pequi, também apontam a manutencdo de espacos
considerados “ilhas” de agrobiodiversidade e as redes sociais de circulagcao de
sementes como formas locais de manejo e conservacao da diversidade agricola.

Assim, ao pensar em formas de resiliéncia da mandioca em contextos
precarios para mim se tornou interessante perguntar: “que tipos de relagdes sao
possiveis entre mandiocas e Patax6 em tempo de extingdes e condicoes de vida

precéarias?”.

1.2 Abordagem metodoldgica

Para escrever as histéria de encontros das mandiocas junto aos Pataxd no
Monte Pascoal me inspirei tanto na abordagem tedrico-metodoldgica da etnografia
multiespécie como em trabalhos que se voltaram ao estudo dessa planta numa
perspectivano campo das relagcbes humano-com-plantas  cultivadas,
problematizando, de alguma forma, a dicotomia entre natureza e cultura e
influenciando as etnografias da América do Sul.

A etnografia multiespécie é definida como pesquisa etnogréfica e de escrita que
estd em sintonia com o surgimento da vida dentro de mudangas que ocorrem nos
encontros entre os seres e coisas (OGDON et al. 2013), abrindo para a possibilidade
de etnografar a mandioca como um ser vivo agente imerso num emaranhado

relacional ao invés de um objeto biologico passivo as a¢gées humanas,
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Com relacdo a exemplos de trabalhos inspiradores que abordaram, de alguma

forma, as mandiocas, cabe apontar o realizado por Carneiro da Cunha (2012), que
com uma abordagem proépria, defende o estabelecimento de novas parcerias entre
sistemas de conhecimento tradicional e a ciéncia, utilizando como exemplo os
processos de conservacao da diversidade agricola on farm no Rio Negro. A autora
levanta que os sistemas de conhecimentos ditos tradicionais, na medida em que
exploram as possibilidades de ontologias diversas e mundos alternativos, prefiguram
guestdes e merecem analise da filosofia da ciéncia mais contemporanea. Essa
abordagem, pela tentativa de igualar o status ontolégico dos conhecimentos
cientificos e tradicionais permite que se analisem as diferentes técnicas de geracao
e conservacgao da agrobiodiversidade de forma simétrica, sem gerar hierarquias.

Outra autora que buscou novas formas de descrever a relagdo entre pessoas e
plantas foi Oliveira (2012) que em seu trabalho de doutorado aborda os saberes
Wajapi sobre as plantas que compde ka'a, (floresta, mata) buscando refletir acerca
do modo como estes as conhecem. Abordando a dinamica do conhecer e o
experimentar a autora se esfor¢ca na tentativa de atentar para a operacionalizagcao
dos modos de categorizar e classificar no fluxo ordinario da vida de alguns Wajapi.
Utilizando-se das reflexdes de autores como Bruno Latour e Tim Ingold, a autora
traca 0 seu proprio caminho na maneira de conduzir a pesquisa dando especial
atencao para a abordagem e o tratamento analitico esforcando-se para descrever as
categorizagoes e classificagoes sobre as taxonomias como processos cotidianos,
produzidos no tecer da vida.

Como exemplos de trabalhos voltados a questdo da vulnerabilidade as
mudancas e resiliéncia dos sistemas agricolas, destacam-se, na regiao amazénica,
trabalhos como o de Eloy (2008), que estudou os sistemas indigenas de agricultura
itinerante no Noroeste da Amazdénia, abordando as inovac¢des que as familias
indigenas desenvolvem para adaptar seus sistemas de producdo ao contexto da
urbanizacdo e, com isso, tentar garantir a conservacao da biodiversidade e a
sustentabilidade socioambiental. A autora verificou que as estratégias utilizadas

envolvem uma alta diversidade de formas de uso dos recursos renovaveis no
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espago e no tempo, principalmente a multilocalidade das unidades de produgéo que

propiciam a manutencao de atividades produtivas numa escala doméstica e as redes
de troca numa escala maior.

Com um enfoque semelhante em relacdo a importancia das estratégias de
manejo locais, Emperaire (2006) ja afirmava que, em detrimento da percepcao da
planta na sua dimensao bioldgica singular, a perenidade dos recursos fitogenéticos é
associada a continuidade cultural dos grupos humanos que os produziram e 0S
sistemas agricolas associados. Esta autora apresenta um vasto trabalho
bibliografico neste sentido, focando em estudos com abordagens etnobioldgicas e
socioeconémicas no estudo da diversidade varietal de mandiocas (EMPERAIRE;
PINTON 1999; EMPERAIRE; PINTON; SECOND, 2001; EMPERAIRE et al., 2003
entre outros).

Sodero Martins (2001) foi outro autor que atentou para o papel das populacoes
humanas no manejo da diversidade genética agricola, buscando entender como é
produzida a variabilidade de mandiocas existentes a partir de um enfoque
coevolutivo. O autor destaca a importancia do papel das populacbées humanas
tradicionais ndo somente na manutengéo da diversidade genética, como também na
geracdo e amplificagao dessa diversidade pelas formas de arranjo das rocgas,
incorporagao de manivas oriundas de sementes e introdugao ou troca de variedades
cultivadas com outros agricultores.

De forma geral, os estudos aqui apresentados optaram por uma perspectiva
gue leva em conta as forma nativas de conceber essa planta bem como uma
perspectiva aplicada ao lidarem com conservagcdo em comunidades indigenas e
tradicionais, encontrando dificuldades em trabalhar com modelos deterministas.
Destacam-se como temas comuns as buscas por investigar 0s processos que geram
a diversidade agricola em diferentes escalas; a vulnerabilidade as mudancas da
agrobiodiversidade como um todo (ndo s6 das mandiocas, embora esta planta tenha
um papel de destaque); a forma como se da a resiliéncia dos sistemas agricolas das
populacdes tradicionais para os quais foi apontada a importancia da diversidade do

material biolégico e da circulagdo desse material e saberes associados; a
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diversidade nas diferentes visées dos povos tradicionais do que € agricultura e do

gue seriam as plantas.

A partir de um olhar para esses trabalhos procuro abordar as mandiocas e seus
encontros, concebendo-as como espécie companheira (Haraway, 2008), ou seja,
vidas animadas em emaranhados relacionais, nas quais o cuidado, a reciprocidade e
a ética da responsabilidade sdo premissas centrais nas assembleias (TSING,
2015a), e onde as partes buscam promover o mutuo crescimento e desenvolvimento
de suas potencialidades (INGOLD, 2000). Dessa forma é possivel contar uma
histéria sobre as mandiocas, caminhando para além dos Grandes Divisores entre
natureza e cultura, selvagem e domesticado, sujeito e objeto, reconhecendo
plenamente as histérias complexas e de contexto que cercam as relagées que as
envolvem.

O trabalho de campos foi realizado durante os meses de janeiro a novembro de
2014 e dezembro de 2015, e, em termos metodol6gicos, apds obtido o termo de
anuéncia com a comunidade, foram realizadas visitas a vinte agricultores (as) de
Barra Velha, onde a intengdo do trabalho foi explicada. Foram realizadas perguntas
livres, de um roteiro previamente estabelecido para responder as questées da
pesquisa, e oferecidas ajuda sempre que possivel as atividades no intuito de
aprender com os Patax0, de que eles me educassem a atengéo (INGOLD, 2010), ou
seja, educassem meu olhar para com as mandiocas, enquanto as proprias
mandiocas iam me educando a atencao, considerando, nesse sentido, o argumento
de Ingold (2010 p.7) de que nosso conhecimento consiste, em primeiro lugar, em
habilidades, e que todo ser humano € um centro de percepcdes e agéncia em um
campo de pratica, ao que 0 autor contrapée com a nogdo de que o conhecimento
exista na forma de ‘conteudo mental’ que € passado de geragdo em gera¢cao. Como

coloca Ingold:

“Na passagem das geragdes humanas, a contribuicdo de cada uma para a
cognoscibilidade da seguinte ndo se da pela entrega de um corpo de
informacédo desincorporada e contexto independente, mas pela criagao,
através de suas atividades, de contextos ambientais dentro dos quais as
sucessoras desenvolvem suas proprias habilidades incorporadas de
percepcao e acao” (INGOLD, 2010 p. 21)
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Frequentemente visitava agricultores (as) com minha familia, composta por

meu marido Thiago Cardoso, que realizava o trabalho de campo de seu Doutorado
em Antropologia Social pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
(CARDOSO, 2016) e nossos dois filhos, Luana e Caio, que também ajudaram em
algumas colheitas, a raspar e peneirar mandiocas e comer beijus na casa de farinha,
0 que possibilitou uma maior integracdo com as familias locais, € um menor
estranhamento com relagcdo a minha permanecia na aldeia por tanto tempo em
comparagao a se eu estivesse sozinha.

A partir do exposto, busquei a possibilidade de contar uma histéria sobre as
mandiocas na regido numa perspectiva historica e relacional, abordando as
continuas transformagdes que vao ocorrendo nos encontros, ambicionando, citando
Silveira (2008, p. 17), “fundir o campo do social e do ecolégico numa abordagem
unificadora e a0 mesmo tempo nao reducionista (em que o ecoldgico determinaria o
social) e fugindo de um relativismo paralisante (no qual o ecolégico € s6 uma
construcao social)”, rompendo nao s6 as fronteiras entre ciéncias biolégicas e
antropolégicas, mas abrindo possibilidade de dialogar com um saber outro que
possui outras perspectivas de mundo, outros pontos de vista, outras praticas, ou
modos de se relacionar com plantas, animais, terra, maquinas, vento, astros e outros
humanos, além de possibilitar incluir todas essas esferas na anélise.

Como coloca Velho (2001):
N&o se trata mais uma vez de subordinar as ciéncias sociais as ciéncias da
natureza, mas de realizar uma critica da ciéncia ou pelo menos das
imagens, poderosas, que se formam ao seu respeito [...]. Sair da defensiva.
Etnografar, contextualizar, estabelecer as redes de comunica¢gdo do modo

mais amplo possivel sdo alguns dos procedimentos a serem estendidos ao
terreno dos bidlogos (VELHO, 2001, p. 138).

Seguindo a proposta de Otavio Velho escolhi experimentar uma etnografia
multiespécie das mandiocas através de um dialogo com os Pataxd, refletindo com a
literatura cientifica sobre o tema em forma de notas sobre a ciéncia localizadas em
boxes no final dos capitulos trés, quatro e cinco. Partes das discussdes

apresentadas nos boxes, fazem parte do artigo escrito por mim e por Thiago
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Cardoso intitulado: Human-Manioc Entangled:Sympoiesis against Domestication; e

apresentado oralmente no seminario do Professor Thom Van Dooren em Janeiro de
2015 (ARRUDA CAMPOS; CARDOSO, 2015).

Essa estratégia de acrescentar notas sobre a ciéncia em boxes, paralelo com o
trabalho de campo foi inspirada na tese de Oliveira (2012) e ndo possui uma funcéo
de comparacdo com o que aprendi em campo, tendo sido pensadas mais no intuito
de possibilitar uma breve problematizagdo sobre como a biologia, e por vezes a
antropologia, concebem a mandioca e o que vem sendo discutido a respeito.

Se, talvez, tudo isto soe como uma tentativa de dizer que este trabalho é,
também, algo experimental admito que a tentativa de etnografar a mandioca, com a
ajuda dos Pataxd, atravées de um dialogo com eles, deixando que eles me
educassem a atencao (INGOLD, 2010) para com a vida dessa planta, se apresentou
como uma proposta que me fez revisitar os trabalhos de histéria natural que
originaram a ecologia como disciplina. Descrever relagées e observar padrdes de
distribuicdo, ao mesmo tempo me esquivando de imposi¢des positivistas, ou seja, de
considerar o conhecimento cientifico como Unica forma de conhecimento verdadeiro,
se apresentou como possibilidade de “contar uma outra histéria” (Haraway, 2008)
com o intuito de entender como a diversidade da mandioca é produzida, ou melhor,
entender como decorre o curso da histéria que desencadeia mudancgas nas
mandiocas e quais as consequéncias dessas mudangas no seu entorno. Uma
histéria na qual humanos, mandiocas e outros seres e tecnologias s&o agentes e
participantes companheiros em suas coexisténcias.

Dessa forma esta tese esta dividida em 4 capitulos. O capitulo “Mandiocas;
Pataxo e Monte Pascoal na literatura” parte das histérias que estdo sendo contadas
sobre a mandioca junto aos Pataxdé na regidao do Monte Pascoal para mostrar
algumas consequéncias a que essas concepcoes levam. O capitulo ‘Caminhos para
uma etnografia multiespécie da mandioca’ objetiva apresentar oS pressupostos
tedrico-metodoldgicos da etnografia multiespécie e € seguido por uma nota sobre a
ciéncia onde apresento uma breve discussado cientifica sobre a problematica em

torno do conceito de espécie. O capitulo ‘Algumas histdrias de mandiocas e gente’
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objetiva, através de um didlogo com os Patax6 e de algumas observagdes

justamente mostrar como as mandiocas, a vida delas, sua maneira de existir no
Monte Pascoal depende do encontro, do entrelagamento dela com os Pataxd,
embora nao sejam somente eles que o determinem. Este capitulo também é seguido
por uma nota sobre a ciéncia onde apresento uma breve discusséo cine tifica sobre
a problematica em torno da ideia de domesticacdo. O capitulo ‘Ritmos e
assembleias: a vida em movimento’ objetivou atentar para a temporalidade ao
estudar e descrever as interagoes entre diferentes seres e coisas com as mandiocas
durante as etapas do seu ciclo de vida e colaboram na constru¢do do seu nicho.
Esse capitulo, por fim, é seguido por uma nota sobre a ciéncia onde apresento a

potencialidade de uma etnografia multiespécie da mandioca.

1.3 A regidao do Monte Pascoal

A regido do Monte Pascoal localiza-se no extremo Sul da Bahia,
compreendendo uma area litordnea de Mata Atlantica com ocorréncia de mangues e
terrenos arenosos junto a costa, e faixas de campo e floresta nas areas mais
interiores. Uma parte da regido € parcialmente coberta por Floresta Ombroéfila
Densa, onde foi criado o Parque Nacional do Monte Pascoal, além de outros
ecossistemas como mata ciliares, mussunungas®, restinga e areas de agricultura e
capoeiras em diferentes estagios de regeneracao, o que aumenta a diversidade na
regiao (ARRUDA CAMPOS et al.2012). O clima é tropical, quente e Umido.

Os Patax6 que vivem nessa regido sdao descendentes dos Pataxé Meridionais
que viviam entre os rios Sao Mateus e Santa Cruz de Cabralia, no século 19, do
tronco linguistico Macro-jé. Os Pataxd possuem proximidade cultural e linguistica
com os Maxacali, o que se explicaria pelo histérico de intercambios e relagdes entre
0os grupos (TEMPESTA; SOTTO-MAIOR, 2005). Os Pataxdé contemporaneos sao

4 Mussununga e um nome regional para um raro tipo de vegetacdo: florestas baixas, arbustos e
pradarias, crescendo sobre podzols hidromorficos. Sua flora, semelhante as restingas e ao cerrados
de altitude, e altamente endémica do sul da Bahia ao Norte do Espirito Santo. Espécies e familias
mais comuns sdo: Vernomia brasiliana, Velloziaceae, Eriocaulaceae, (Paepalanthus sp.), Xyridaceae
e Asteraceae. (THOMAS; BARBOSA, 2008). Importante frisar que o termo mussununga refere-se, ao
mesmo tempo a um tipo de solo e a uma vegetacao especifica
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resultantes da reunido entre varios grupos distintos que foram aldeados em 1861

entre os rios Caraiva e Corumbau, na regido de Porto Seguro e Prado,
provavelmente na atual “aldeia mae”, a aldeia Barra Velha. De acordo com os dados
do Instituto Socioambiental (ISA) (2011), em 2010 existiam 11.833 individuos da
etnia distribuidos em 24 aldeias da regido, que incidem nos municipios de Porto
Seguro, Prado, Itabela, Itamaraju e Santa Cruz de Cabralia.

A maior parte da populagdo Pataxé vive ao Sul de Porto Seguro, a menos de
um quilébmetro da costa, entre as embocaduras dos rios Caraiva ao norte e
Corumbau ao sul. O territério entre estes dois rios, 0 mar a Leste e o Monte Pascoal
a Oeste é reconhecido pelos Patax6 como suas terras tradicionais e abrangem uma
area de 20.000 hectares. Esta area, reivindicada pelos Pataxd para ampliacdo da
Terra Indigena Barra Velha, é composta por 12 aldeias. Ha outras 12 aldeias
situadas em terras cujos processos de regularizagdo encontram-se em diferentes
estagios: Coroa Vermelha, Mata Medonha (em processo de ampliacdo), Aldeia
Velha, Imbiriba, Taua, Kai, Pequi, Tiba e Alegria Nova (essas quatro Ultimas aldeias
estdo inseridas nos limites do Parque Nacional do Descobrimento e fazem parte da
area em estudo para identificacdo e delimitacdo da TI Cahy/Pequi, nomeada
Comexatiba pelos Pataxd) (SOTTO-MAIOR, 2007). O trabalho de campo foi
realizado na aldeia Barra Velha, (ver mapa de localizacdo — Figura 1) a mais
populosa de todas, com cerca de trés mil moradores e onde me instalei durante os

meses de janeiro a novembro de 2014 e dezembro de 2015.
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Figura 1 - Mapa de localizagao das Terras Indigenas Barra Velha e Aguas Belas
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2. HISTORIAS DE MANDIOCAS, PATAXO E MONTE PASCOAL NA LITERATURA

“A Historia a uma estéria
gue os entusiastas da cultura ocidental
contam uns aos outros...”. (Donna Haraway, 1995).

2.1 Introducao

Este capitulo objetiva apresentar quais as histérias que estdo sendo contadas
sobre os Pataxd na regidao do Monte Pascoal, enfocando em como as mandiocas
aparecem nessas histérias e apontando possiveis consequéncias das formas como
elas sdo abordadas. Para isso realizei uma breve revisdo nas principais literaturas
referentes a regido, buscando investigar como a ontologia da mandioca se da sobre
0 ponto de vista das relacdes entre ambiente e sociedade e, com isso, analisei seus
desdobramentos dentro de cada historia.

Argumento, nesse sentido, que o ato de narrar histérias sdo sempre mais que
simples descrigdes. Ao invés disso narrativas sdo atos dindmicos de historiar o
mundo, completamente inseparavel da experiéncia vivida e, assim, um contribuinte
vital para a emergéncia do que “existe” (VAN DOOREN, 2014). Como coloca Van
Dooren (2014, p.10) “mesmo uma histéria que objetiva ser puramente mimética,
nunca € apenas um espelho passivo da realidade”. Dessa forma histérias sao parte
do mundo, participantes em sua formacao e, como resultado, contar historias tem
consequéncias, e, uma delas, € que somos inevitavelmente levados a novas
conexdes e com isso novas responsabilidades e obrigagdes (Ibid, 2014). Escolhi as
histérias da literatura Pataxd para analisar as dicotomias dos grandes divisores da
modernidade (natureza e cultura; selvagem e civilizado; domesticado e selvagem;
tradicional e moderno) procurando mostrar a problematica da operacdo desses
divisores nessas narrativas e dessa forma, refletir em como esses pressupostos
dicotdmicos produzem consequiéncias. Ao fazer isso estou entendendo a ontologia
como politica, buscando entender como, a partir dessas histérias, a precariedade da
vida é narrada pois este seria o0 carater multiespécie das mandiocas e dos outros

seres: Sermos sempre dependentes.
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Meu ponto de partida sera o naturalista Wied-Neuwied (1989), que foi o

primeiro a registrar a presenga das mandiocas na regido do Monte Pascoal, embora
nao pelos Pataxé. Posteriormente abordo o primeiro trabalho cientifico realizado na
regido, referente a tese de mestrado da antropéloga Maria do Roséario Carvalho,
intitulada “Os Pataxd de Barra Velha e seus subsistemas econ6micos” realizada em
1977. Abordarei também o artigo do bidlogo Jean-Francois Timmers (2004)
relacionado a estratégias conjuntas de conservacdo da biodiversidade entre os
Patax6 e oOrgdos ambientais e, posteriormente o relatorio sobre a atividade de
Etnomapeamento realizado na regido de Barra Velha pelo biélogo Thiago Cardoso e
pela gedgrafa Lilian Parra em 2008. Por fim abordo brevemente os trabalhos dos
antropdlogos Gustavo Azenha, que realizou sua tese de doutorado sobre
conservagao ambiental e conhecimentos tradicionais junto aos Patax6 em 2005, e
do antropdlogo Florent Kohler que desenvolveu um estudo que visou descrever 0s
processos territoriais, identitarios e a de relacdo dos Pataxd com o ambiente em
2011.

2.2 Ha mandiocas entre os selvagens?

Wied-Neuwied (1989), ao andar por trilhas na zona costeira e na Mata
Atlantica entre Rio de Janeiro e Bahia, registrou a presenca das mandiocas entre
grupos como os Tupi. A auséncia de registro da presenca das mandiocas entre 0s
Patax0, localizados entre o Rio Mucuri e o Rio de Cabrélia, foi considerada, pelo
autor, como decorrente do fato deste grupo se tratar de indios “selvagens” que nao
praticavam agricultura e viviam de forma némade, em oposi¢cao aos indios mansos,
que a praticavam e eram mais “civilizados”. Como parte dos Tapuias, os Pataxé
foram descridos como um bando que viviam cacando e coletando recursos vegetais

nas matas.

“Nas matas a margem do rio S. Mateus, os indios nao civilizados (“tapuias”
ou gentios) sd0 muito numerosos, e vivem em constante guerra com 0S
brancos. Ainda durante o Ultimo ano mataram dezessete pessoas. A
margem norte é frequentada pelos Patachés, Cumanachés, Machacalis...
até Porto Seguro...” (WIED, 1989, p.170).



45
E possivel considerar, seguindo os trabalhos do seu contemporaneo

Alexandre Von Humboldt, que o naturalista Wied-Neuwied contrastava as
populagcées nativas do continente sul-americano usando como critério o grau de
civilizagado apresentado (AMOROSO, 2009). Assim os némades que nao praticavam
agricultura ocupariam um grau evolutivo inferior a indios sedentarios, que seriam
agricultores. A mandioca, e seu carater doméstico (associada aos grupos humanos
sedentarios), seria um exemplo dessa evolugao humana aqui nas Américas, onde
tanto Tapuias como Tupis seriam, ambos, inferiores, na escala evolutiva, aos
europeus “civilizados” como coloca Wied ao comentar um exemplo em que 0s

Botocudos haviam feito plantagdes:

“...Esses exemplos mostram que os Botocudos ja se vao aproximando da
civilizacdao, mas provam, igualmente, que lhes é muito dificil renunciar a vida
natural de cacadores errabundo, de vez que abandonam com tanta
facilidade as plantagbes feitas por eles mesmos. Somente 0 aumento da
populacao Europeia e a diminuicao dos territérios de caca podem induzi-los
a uma mudanca gradual do modo de vida”. (WIED, 1989, p.251).

A explicacdo da passagem de ndébmade para sedentario como um grau
evolutivo alcancado por esses ultimos, que também embute a passagem do
selvagem para o domesticado, tem conseqUéncias. Uma delas seriam todas as
tentativas de “amansar” e civilizar os indios que ocorreram e que estao diretamente
associado a nocao de terra nulius (CARDOSO, 2016) ou seja, a ideia de que 0s
Tapuias nao teriam direito a posse sobre suas terras, justamente por nao
trabalharem  produtivamente sobre elas, e n&o produzirem roga.

Entretanto Wied-Neuwied nao estava sozinho em sua tese e na forma de
descrever as atividades agricolas indigenas. Diversos cronistas, viajantes e
naturalistas que por aqui estiveram (ver GABRIEL SOARES DE SOUZA,
1938;PERO DE MAGALHAES GANDAVO; 1851), antes e depois de Wied,
descreveram com grandes detalhes a diversidade de mandiocas como um item de
grande importancia na alimentacao dos povos indigenas, seus interesses por essa
planta estava em transmitir a Coroa Portuguesa informag¢des e curiosidades sobre

esse novo alimento e de toda agricultura da Bahia e dos outros estados do Brasil,
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bem como os possiveis usos que seria possivel fazer da terra, ainda sem uma

preocupacao de rigor do que viria a ser o método cientifico.

Ao se deram conta da existéncia de atividade agricola e de que os indigenas
ja cultivavam mandiocas em diferentes escalas, concluiram que diferentes graus
entre nomadismos e sedentarizagcdo ocorriam no Brasil. A presenca de mandiocas
indicava grupos agricultores, mais mansos e ‘“civilizados” em comparacdo aos
“selvagens” ndémades que, segundo deduziram o0s viajantes, ndo cultivavam
mandiocas. A presenca da mandiocas, aquela “comida de indio”, seria vista como
simbolo da evolucdao humana (FRIKEL, 1959).

Por outro lado, no caso dos Pataxd, a tese de que esses nao cultivavam
mandiocas pode ser questionada devido ao fato de que Weid-Neuwied (1986)
também observou, entre os Botocudos que habitavam as margens do Jequitinhonha,
que estes plantavam algumas espécies vegetais e a manejavam ao longo do
territério a fim de se enriquecerem com plantas uteis em algumas areas. Estas areas
seriam abandonadas em certo periodo e se tornavam sitios de cultivo e manejo de
vegetais e de atracdo de cacga, como ainda hoje é praticado. Além disso, o fato de o
naturalista (WEID-NEUWIED, 1989, p. 510) ter registrado palavras para se referir a
locais permanentes como aldeias (canan-patashi), plantas cultivadas como a
mandioca (cohom) e o milho (pastochon), faz supor a existéncia de uma relacéao
mais intima entre os Patax6 e a agricultura, se aplicado um exercicio linguistico e de
etnobotanica histérica como o proposto por Balée (1992).

Além disso, segundo colocam Clement (1999) e Dean (1996), o colapso
demografico das populacdes indigenas devido a doencas logo apds a chegada dos
colonizadores foi associada a erosdo dos recursos genéticos cultivados, tanto na

Amaz6nia quanto na Mata Atlantica.

2.3 As mandiocas no subsistema economico Pataxo.

Das descricbes do naturalista Weid-Neuwied as mandiocas vém aparecer

com destaque na literatura sobre os Patax6 no trabalho referente a tese de Mestrado
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em Antropologia de autoria de Maria do Rosario Carvalho (1977), cujo tema aborda

os Pataxé de Barra Velha e seus subsistemas econdmicos e foi o primeiro trabalho
académico realizado junto a esse povo, evidenciando-os e levantando a
problematica da necessidade de regularizacao do seu territdrio.

Carvalho (1977) constata uma escassez de informagdes sobre os indios do
extremo sul depois dos trabalhos de Wied, o que os levou a serem considerados
como indios isolados. “Isolamento” que s6 seria rompido em dois momentos na
primeira metade do século XX: em 1939, quando a esquadra do almirante Gago
Coutinho (aviador portugués) encontra-os em estado de total “miséria e abandono™
e em 1951, com o fogo de 51 (Idem, p. 84).

O “fogo de 51” ou “revolugdo”, como € chamado localmente o episdodio, foi
descrito nos muitos trabalhos que abordaram e interpretaram este momento e suas
consequéncias no pensamento indigena, na construgdo da identidade e na forma
atual de ocupacao territorial (CARVALHO, 1977; SAMPAIO, 2000; TEMPESTA e
SOTTO-MAIOR, 2005; LAKSA, 2005; SOTTO-MAIOR, 2008; AGOSTINHO DA
SILVA, 2008; CARDOSO e PARRA, 2009; KOHLER, 2004, 2011; CARDOSO, 2016)
e ainda hoje é lembrado pelos antigos.

Carvalho e Carvalho (2012) apontam que o fogo de 51 deriva da conformacao
de um contexto politico nacional e regional que se evidencia no momento da
demarcacao do Parque Nacional do Monte Pascoal, em 1944. Em resumo, o Fogo
de 51 foi um evento no qual dois homens foram a Barra Velha em companhia de
algumas liderangas, com o pretexto de demarcar a terra. Em vez de realizar a
suposta demarcacao, os dois homens estimularam os Patax6 a assaltar um pequeno
comércio e uma serraria perto de Corumbau. O incidente desencadeou uma reacao
violenta por parte da policia, o que mais tarde seria chamado de “revolta dos

caboclos de Porto Seguro” pela imprensa e de “fogo de 51” pelos Pataxd6. A partir

5 Para Grossi (2008), a idéia que Gago Coutinho tinha dos Patax6, como caboclos e indios vivendo na miséria,
sofrendo de paludismo, tuberculose, seria mais uma expressdo de uma visdo que compreende que, devido a
suposta ndo insercdo dos Pataxé no mercado os mesmos se encontravam em franca decadéncia econdmica.
Grossi tem outra interpretagdo, onde, inspirada em Sahlins (Stone Age of Economics), observa que o que parecia
aos olhos de um comandante da For¢a Aérea uma situacéo sofrimento € descrito a posteriori pelos Pataxé como
uma “idade de ouro”, onde abundavam jogos, onde os campos produziam mais de uma vez, etc.
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desse momento, a policia iniciou um processo de repressdo contra os indios da

Barra Velha, onde varias pessoas foram agredidas ou mortas a tiro ou morreram em
consequéncia das feridas provocadas pela policia. Algumas familias tentaram se
esconder na mata, fugindo das opressdes e assassinatos, mulheres foram
violentadas.

Em uma transcricao de um depoimento de um indigena de Barra Velha feita
por Carvalho (1977 p. 105) durante seu trabalho de campo, lhe é relatado sobre o
episodio do fogo de 51 e como as pessoas foram voltando, aos poucos, para a
aldeia e abrindo suas rogcas novamente, sendo “cuidados” por Epifanio (pai de Dona
Josefa e avd de Dona Joana, ver capitulo 4), até se iniciar os problemas com a
implementacdo do Parque Nacional do Monte Pascoal, quando a abertura de roca
passa a ser proibida, seguida da proibicao da permanéncia das proprias pessoas no
local.

Quando Carvalho (1977) realiza seu trabalho de campo, a FUNAI ja havia
negociado uma pequena parte do territério para moradia e agricultura dos indigenas
gue ali existiam e a autora descreve com grandes detalhes as atividades produtivas
realizadas na aldeia nesse periodo, destacando a agricultura como a principal
estrutura ocupacional de Barra Velha®, sendo que 82% da populagdo estariam
vinculadas a agricultura exclusivamente ou em combinacdo com outra atividade.

Dentre os registros da agrobiodiversidade realizados pela autora, destacam-
se diferentes qualidades de banana, abacaxi, cana de acgucar, entre outras plantas e
27 qualidades de mandiocas, entre bravas e mansas, além do fato de que cada
unidade de producao contava, na época, geralmente com mais de uma unidade
agricola. Porém a autora calcula que havia um excedente de populacdo humana e
uma baixa taxa de utilizagdo agricola orientada para a subsisténcia, o que tornaria
pequena a area agriculturavel disponivel para o grupo em expansao demografica —

principalmente pelo empobrecimento do solo.

6 As principais estruturas ocupacionais, segundo a autora, seriam: 1. agricultura, 2. pesca, 3.
artesanato, 4. comércio.
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A autora também mostra que a producdo agricola era bastante limitada,

destinando-se muitas vezes ao mercado apenas pela absoluta necessidade do
grupo em adquirir bens que nao produziam. As mandiocas s&o0 vistas como um
recurso alimentar que, com outros recursos, possibilitavam e asseguravam a vida
daquele grupo situado no Monte Pascoal. Esse resultado, apresentado e discutido
pela autora, deriva de seu aporte tedrico-metodoldgico ancorado na abordagem
materialista, guiada por uma concepc¢ado adaptacionista e energética da cultura, e
inspirada pela Ecologia Cultural e aportes marxistas, (tendo as for¢cas econémicas
como centro de analise). A autora argumenta que nao seria somente o ambiente que
determinaria as condi¢gdes socioculturais da populacao estudada, mas também este
seria influenciado pelo aporte técnico e o subsistema econémico, ou seja, 0 meio de
producao, o acesso a terra e tecnologia.

A Ecologia Cultural’é uma linha dentro da Antropologia que sustenta a nogao
de que o ambiente atuaria como fator limitante as variabilidades culturais
(STEWARD, 1968). Seguindo essa influéncia teérica, as mandiocas aparecem como
uma das unicas opg¢oes agricolas diante da légica de pobreza dos solos na
Amazdnia. Altenfelder e Meggers (1964), por exemplo, ao dissertarem sobre o
desenvolvimento cultural no Brasil, argumentam que o0s solos da Amazbnia,
principalmente na época mais seca, impediriam o desenvolvimento agricola mais
elaborado e, dessa forma, o meio ambiente desta area seria visto como “um dos
mais dificeis de amoldar-se as necessidades da vida civilizada" (ALTENFELDER,;
MEGGERS, 1964, p. 11). Os autores discutem que, com 0s registros arqueol égicos
de recipientes associados com a preparacao de bolo de mandioca, seria possivel
inferir que as mandiocas teriam sido cultivadas na Amazdnia, porém em pequenas
regides e de forma n&o suficiente para mudar o padrdao de campos de populacdes

méveis, de forma que:

7 Esta linha agregou Ecologia e Antropologia na busca por explicar a existéncia, a evolugdo e a
diferenca dos diferentes povos, defendendo que culturas especificas evoluiiam em formas
especificas no processo de adaptacéo a condigbes ambientais especificas nas quais o conceito de
adaptacao é usado para explicar o desenvolvimento, a manutencdo e a transformacdo das formas
sociais (ORTNER, 2011).
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“a produgdo agricola intensiva necessaria para suportar um sistema social
altamente diferenciado ndo pode ser mantida. Como muitas pessoas
tivessem que ser desviadas de atividades especializadas para as de
produgdo de alimento, a cultura experimentou uma gradual simplificagdo
gue as transformou em algo semelhante ao modelo da floresta tropical”
(ALTENFELDER; MEGGERS, 1964, p. 14).

No Nordeste, a ecologia cultural influenciou trabalhos como o de Agostinho
(1993). Este autor coloca que, até 1971, era precario o conhecimento que se havia
sobre o indigena da Bahia, destacando-se o0 mapa de Nimuendaju publicado no
classico Handbook of South American indians, uma série de seis volumes com
artigos académicos de estudos etnograficos, editada por Julian Steward e publicada
pela Instituicdo Smithsonian entre 1940 e 1947. Nesse sentido, na busca por
informacdes das populacdes indigenas, ao considerar os Pataxd, Agostinho (1993)
coloca como central a consideragcdo de uma certa “incapacidade” tecnolégica e
demografica desse povo para o desenvolvimento da agricultura, devido aos proprios
habitarem um ambiente limitante, principalmente por escassez de proteina animal.

Agostinho (1993) defende ainda que:

“pode-se pressupor que no extremo sul da Bahia o ponto de fixacdo dos
Patax6 revelou-se resultado de fatores ecolégicos bem definidos como
escassez de proteina animal com seu corolario: necessidade de manter
baixo o contingente demografico de cada grupo de conseguir plena
mobilidade na procura da proteina... E ainda devido a essa mobilidade o
impedimento de quanto a dedicar muita atengdo a agricultura...”.
(AGOSTINHO, 1993, p. 166).

Esta afirmagéo se baseava no registro de que os Patax6 seriam a unica tribo
entre as familias linguisticas Mashacali, Patash6 e Malali que ndo praticavam
agricultura antes do contato com os brancos (METRAUX; NIMUENDAJU, 1946),
sendo considerados grupos cacadores — coletores, como sustenta Lowie (1946): “A
pure hunting-gathering stage can be ascribed to only a few peoples in the area, such
as the Aweikoma, Botocudo, Patashd and Bororo...”. Essa ideia segue a tese geral
da proposta da Ecologia Cultural: a interacdo entre uma tecnologia “simples” e um
ambiente “pobre” sujeitaria essas tribos a se dividirem em bandos, durante o periodo
do ano em que a escassez de alimentos n&o permitisse uma concentracao

demogréfica. Esses ‘bandos’ “viveriam circulando pelo territério em busca de
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animais de caca e plantas para coleta” (ZARUR, 1997, p. 324). Esta concepcao da

organizagao social e do modo de vida Patax6 como ‘bando’ ndmade segue a
concepcgao que encontramos desde o naturalista Wied Neuwied (1989) que ja dividia
rigidamente os povos indigenas entre grupos de maior mobilidade e mais
sedentarios e, como vimos, descreveu 0s Patax6 como um grupo ‘“totalmente
selvagem” de semindmades. A agricultura seria resultado, entdo, de um aldeamento
compulsério.

Além de aportes da ecologia cultural, Carvalho (1977) se apoia teoricamente
em dois conceitos, o de formagdes sociais parciais, segundo a qual, antes do
contato a cultura Patax6é era determinada pelo ambiente e, ap6s o contato com a
sociedade nacional, estes teriam perdido a capacidade cultural e entrado num
processo de campesinato, incorporando a agricultura, mas sem ascensao ao capital,
e no conceito de fricgdo interétnica elaborado por Roberto Cardoso de Oliveira
(Cardoso de Oliveira, 1972) segundo a qual ap6és o contato, a sociedade Pataxé
estaria sujeita a relacbes de producdo e exploracao econb6mica imposta pela
sociedade envolvente, cabendo lembrar que os Pataxd foram considerados extintos
jd em 1957, segundo Darci Ribeiro (1971)8

Dessa forma a autora sustenta que este grupo estaria no meio termo entre o
proletariado e o sistema econ6mico indigena de cagadores coletores. Assim, como
eles pararam nesse “meio termo”, a situacdo era de miséria e pobreza entre um
ambiente limitante e forgas capitalistas. As resisténcias encontradas se dariam no
nivel da etnicidade, mobilizando sinais de diferengas para reivindicar direitos.

Carvalho (1977) mantém uma posigao evolucionista, quando assume a ideia
de Weid-Neuwied de que os Pataxd eram ndémades e se sedentarizaram, num
processo de aculturacdo, ou seja, sofreram uma passagem de um estado de
sociedade para outro, concebido num quadro de dualidade entre natureza e cultura,
selvagem e civilizado; domesticado e selvagem. As mandiocas entram como atores

importante pois, além de ser um recurso natural dentro de um sistema econémico

8 Aqui ndo da para precisar se o autor refere-se aos Pataxé do Monte Pascoal ou se aos Patax6 ha
ha hée.
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indigena, ela seria indicadora dessa passagem de um estado para o outro, do

némade para o sedentario, (ou indio aculturado), pois essa planta é considerada
como, a0 mesmo tempo, um recurso natural, uma planta domesticada pelo trabalho
humano, e um indice dessa passagem.

Outro ponto que gostaria de problematizar no trabalho de Carvalho (1977) é o
pressuposto (derivado da ecologia cultural) do ambiente como determinante que
implica a insercdo dos Pataxd num quadro teo6rico de determinismo ambiental e
econdémico, onde toda agéncia Pataxd estaria submetida as condi¢des limitantes
impostas pelo ambiente (baixa fertilidade dos solos; pouca quantidade de proteina
animal para consumo, etc.) Nesse sentido toda agéncia dos Pataxd, seu modo de
habitar o mundo® (INGOLD, 2000) seria deixado de lado.

2.4 Mandiocas como comida de pobre e politicas governamentais

Em 2004, a Organizagdo Nao Governamental (ONG) Instituto Socioambiental
(ISA) langou um volumoso apanhado abordando discussdes sobre sobreposi¢coes de
terras indigenas e unidades de conservacado no Brasil (RICARDO, 2004). Um dos
tépicos abordados foram dedicados aos ‘Pataxd e o Monte Pascoal', com total de
seis artigos. Em um deles TIMMERS, (2004) relata a situagado da area, descrevendo-
a como de “profunda miséria e inseguranca alimentar”, devido as restricdes de

plantio impostas pelo Parque aos Pataxd, afirmando que:

“Trata-se apenas da sobrevivéncia de uma populagdo marginalizada e
empobrecida material e culturalmente em decorréncia da colonizagao. Seus
modos tradicionais de uso dos recursos foram inviabilizados pela dréstica
reducdo do seu territério e pela quase total destruicdo dos ecossistemas de
Mata Atlantica da regidao onde vivem” (TIMMERS, 2004, p. 76).

Além disso, Timmers (2004) defende que, com a criacdo do Parque Nacional

do Monte Pascoal (PNMP) e impedidos de plantar, os Pataxé passaram a depender

9 Ingold coloca que: “ao habitar o0 mundo, nés ndo apenas agimos sobre ele ou realizamos coisas
para ele; mas, mais do que isso, n6s nos movemos junto com ele. Nossas agdes ndo transformam o
mundo, elas sdo parte do mundo transformando a nos mesmo” (INGOLD, 2000, p. 200).
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de projetos externos para se restabelecerem:

“O PNMP é zona-nlicleo da Reserva da Biosfera da Mata Atlantica. O
projeto Patax6 atualmente em implementagcdo nas aldeias Pataxé de seu
entorno esta trilhando concretamente na aplicagdo desses principios. Os
seus primeiros resultados mostram que, apesar de um histérico de conflitos
traumaticos, além de proporcionar seguranga alimentar com acgdes
emergenciais €& possivel, através de construcdo coletiva, mobilizar
populagées indigenas na conservagdo de um patrim6nio natural que
consideram como deles desde sempre, e pelo qual se sentem responsaveis
perante o resto do pais e do mundo. A recuperacgéo de areas degradadas do
Parque e a implementacdo de Sistemas agroflorestais (SAFs) nas aldeias
tém a possibilidade, no futuro préximo, de contribuir para o resgate da
conexdo entre a Area Protegida e o vizinho Parque do Descobrimento”
(TIMMERS, 2004, p. 181).

Para o autor, seria necessaria a continuacao de politicas publicas que foram
postas em pratica, a fim de lidar com a questdo da seguranca alimentar dos Pataxé
buscando a recuperacao de areas degradadas do Parque e a implementacdo de
Sistemas Agroflorestais (SAFs) nas aldeias.

As propostas politicas que foram sendo desenvolvidas na regido do Monte
Pascoal visaram justamente trabalhar com as demandas geradas pela sobreposi¢cao
da area indigena com o Parque e as questdes socioambientais decorrentes e vieram
se consolidar em 2002, quando foi proposto pelo Ministério do Meio Ambiente (MMA)
o “Projeto de Viabilizacdo Socioambiental das Comunidades Indigenas Patax6 do
Entorno do Monte Pascoal”’, com o posterior estabelecimento de um acordo de
cooperacao técnica entre os ministérios da Justica e do Meio Ambiente, o IBAMA e a
FUNAI, dando respaldo legal ao projeto e iniciando um processo de “gestao
compartilhada” entre érgdo ambiental e organizacao indigena e 6rgao da politica
indigenista. O projeto tinha os seguintes objetivos: conservagao e recuperagdo da
Mata Atlantica em suas terras e no Parque Nacional de Monte Pascoal, propiciando
a formacao de corredores ecolégicos; implantacdo de formas produtivas junto aos
indios Pataxd, que garantissem o uso sustentavel dos recursos naturais; melhoria da
qualidade de vida e resgate das tradi¢gdes culturais.

O projeto UTF 047 — Subprojeto 03 aprovado, chamado localmente de “projeto

FAQO”, garantiu os recursos financeiros necessarios para as ac¢des de resgate e a
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valorizacdo de um “artesanato mais auténtico”, usando material ndo madeireiros de

forma sustentavel. Outro dos seus objetivos prioritarios foi o de

“difundir e implementar um tipo de agricultura nas aldeias Pataxé do entorno
do parque, promovendo a recuperagao progressiva de cobertura florestal
das aldeias, a recuperacdo dos solos e o resgate de formas mais
tradicionais e autbnomas de praticar a agricultura nas areas” (MMA, s/d
apud CARDOSO; PARRA, 2008, p. 51).

Esse projeto incentivava, portanto, o plantio de rogas de mandiocas e abacaxi.
O projeto tinha como proposta central, no tema da agricultura, realizar uma
“transicao agroecoldgica” fomentando, em curto prazo, a agricultura convencional,
com investimentos em insumos externos e maquinas e, em longo prazo, incentivar a
substituicdo destas praticas por uma organizagdo produtiva centrada na
agroecologia, principalmente em Sistemas Agroflorestais (MACHADO, 2004).

Em termos metodoldgicos, consistia em realizar estudos, conceder materiais e
equipamentos para viveiros e abrir rocas para os indios, dentre outras agdes,
criando um grupo de trabalho da agricultura para “gerir” as atividades. As ideias, 0s
conceitos e as atividades, em sua grande totalidade, eram realizados por técnicos e
por representantes de organizagdes governamentais e nao governamentais sem o
protagonismo, a decisdo e o saber indigena, que tinham um papel mais secundario e
passivo.

Machado (2004) também afirma que, nessa época, os Pataxd viviam um
contexto de “fome profunda e falta de bases para a agricultura” e, por isto, deviam
ser assistidos/atendidos com acdao emergencial no sentido de promover uma
agricultura que supostamente seria de maior produtividade, daria alimento e renda,
com consequente menor pressao sobre as florestas. Ou seja, para Timmers (2004) e
Machado (2204), os Pataxd estavam em um contexto de vulnerabilidade e
precisariam ser tutelados pelo estado.

Essa posicao pode ser destacada no relatério do MMA, que defendia que o
trabalho para a implementacdo da agricultura sustentavel seria o de “convencer” os
indios a adotar praticas agricolas “radicalmente novas”. Diante destes pressupostos,

foram fornecidos tratores para abertura de rogas, as terras foram cercadas, foram
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enviadas sementes, maquinas e adubos. A estratégia era de aproveitar a abertura

mecanizada das rocas alimentares para romper a barreira fisica imposta pela
vegetacao pioneira e, assim, abrir novas frentes de areas de cultivos nas aldeias.

Desta forma, criariam-se condigdes necessarias minimas para requalificar
progressivamente areas degradadas em sistemas de producdo sustentaveis. A
diversificacdo da producdo com plantas arbustivas, em consércio com plantios
alimentares, as técnicas de sombreamento e adubacao verde permitiriam recuperar
os solos das areas, evitando que fossem invadidas por sapé e, consequentemente,
abandonadas (MMA s/d apud CARDOSO; PARRA, 2009). O maior desafio desta
proposta de continuidade seria implementar SAFs que suportariam a produgéo
alimentar (lavouras brancas) por no minimo dez anos. A ideia era garantir seguranga
alimentar e, ao mesmo tempo, gerar com plantios permanentes, fontes de renda
monetaria, assim como fontes de lenha e insumos para o artesanato de sementes,
fixando cada vez mais os agricultores nas rogas.

Viveiros de Castro (2016) nos ajuda a refletir sobre as conseqiiéncias dessas
acoes quando aponta para com a tentativa histérica exercida pelo Estado de
transformar os diversos povos indigenas que habitam o territdrio nacional em
“indios”, ndao mais em suas singularidades mas agora como genéricos “des-
multiplicados, homogeneizados, abrasileirados” e ai transformar o “indio” em pobre,
principalmente interferindo nas suas relagbées com a terra. Embora Timmers (2004)
nao proponha separar os Pataxé de seu territorio, a proposta ambientalista visava
fornecer suporte técnico para que eles alcancassem niveis de produtividade e de
renda que os fizessem se desinteressar em acessar as matas, prevalecendo uma
distingao entre paisagens naturais e culturais e assim entre o moderno e tradicional,
resultando na separacdo entre aldeias e matas que deveriam ser conservadas
enquanto os Pataxd, como indios abrasileirados, deveriam ser assistidos pelo

Estado.

2.5 Mandiocas como resisténcia
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Cardoso e Parra (2008), realizaram uma consultoria na regido do Monte

Pascoal cujo intuito foi a elaboracdo de um etnomapeamento e zoneamento
agroextrativista das aldeias ali existentes. Neste trabalho, os autores sustentam que,
segundo a otica do poder publico, podia-se considerar que pairava uma relativa
invisibilidade da tradigdo agricola local nos seus niveis culturais, econémicos e
ambientais, fazendo com que este elemento da vida Patax6 fosse tido, ao longo dos
anos, por setores ambientalistas e do desenvolvimento agricola, como “primitivo”,
“‘improdutivo” e ambientalmente “predatério” (CARDOSO, 2010).

Cardoso e Parra (2008) mostram que, embora o “projeto FAO” (citado
anteriormente) tenha tido inimeros resultados interpretados como positivos em
relatérios elaborados durante e apds seu término, com o registro, inclusive de, entre
outras espécies, 28 variedades de mandiocas bravas ou mansas'?, as consideracdes
dos resultados nas aldeias foram, na maioria das vezes, negativas e variam de
acordo com a ligagao anterior da pessoa entrevistada com lideres do projeto e de
acordo com os resultados deste no dia a dia das pessoas.

Além disso, o discurso predominante seria de que “esse recurso da FAO e
MMA que rolou na época da retomada do Parque que deram o dinheiro para eles
produzirem e n&o entrarem na mata. Compraram o sossego” (Morador da Aldeia
Aguas Belas) (CARDOSO; PARRA, 2009, p. 47), a0 mesmo tempo, segundo os
autores, em que deixou mais dependéncia e destruicdo na paisagem.

Os autores afirmam que:

“O resultado de uma longa histéria de contato dos Pataxé com a sociedade
ocidental-capitalista gerou, além dos problemas sociais e econdmicos,
inegaveis marcas da devastacdo ecoldgica e cultural na paisagem. Aldeias
confinadas em um territorio diminuto, estrutura fundiaria transformada, solos
degradados, vegetacdo devastada, agricultura empobrecida - com perda de
sementes, saberes e praticas - e envolvimento em projetos “externos” que
pouco contribui para a autonomia e sustentabilidade”(CARDOSO; PARRA,
2009, p. 49).

10 N&o é possivel fazer uma comparagdo entre a diversidade cultivada encontrada por Carvalho
(1977) e por Cardoso e Parra (2008) pois o niumero de aldeias existentes no territério referente a Tl
Barra Velha e possivelmente o nimero de aldeias amostradas variaram durante esse periodo. As
espécies que foram citadas tém carater ilustrativo e ambos os trabalhos oferecem uma lista da
agrobiodiversidade encontrada, bem como o trabalho de Azenha (2005, p. 144-145).
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Em um trabalho posterior Cardoso e Parra (2010) problematizaram a extingao

das praticas agricolas Pataxé relatando que a farinha de mandioca, chamada farinha
de puba, e que aparece como o alimento essencial para os Patax0, se agrega a
outros derivados de mandioca, bem como a ourigos e caranguejos, se destacando
como itens importantes na alimentacdo de o que os autores consideram como “uma
culinaria impar, que resiste enquanto elemento identitarios Pataxdé” (CARDOSO;
PARRA, 2010). Os autores também apontam a presenca de um processo de
valorizagao cultural e de luta e resisténcia dos Patax6 em manter suas tradigdes,
diante da chegada do aparato tecnolégico e ideoldgico da revolugcédo verde nos anos
1990 na aldeia, que se refletiu com a chegada de maquinas, sementes, adubos e
agrotoxicos pelas maos do Estado, consolidando-se junto com a entrada de
alimentos padronizados de baixa qualidade.

De forma geral, Cardoso e Parra (2008) se basearam numa perspectiva
construtivista e culturalista, centrando a pesquisa em descobrir e descrever as
categorias classificatérias indigenas sobre a paisagem, entre elas, a roca e as
gualidades de mandioca, como categorias passiveis de serem organizados numa
estrutura taxon6mica universal. A mandioca aparece como fruto de um
conhecimento Pataxé que envolve saberes sobre os solos, vegetagao e topografia
bem com saberes sobre a dinamica da paisagem e o tempo.

Numa perspectiva também de Ecologia Politica, enfocando conhecimentos
tradicionais e conservagcao ambiental, o antropélogo Azenha (2005), em sua tese
sobre os Patax0, abordou a utilizagdo de recursos e sua relagdo com o Parque
Nacional do Monte Pascoal (PNMP), objetivando explorar a relacdo dos povos
“tradicionais" com a conservagdao e com os discursos e praticas ambientalistas
presentes na regido. Em um dos capitulos, ele se dedica a uma descricdo das
atividades agricolas comparando-as com o trabalho de Carvalho (1977). O autor
constatou que os tamanhos das rogas permaneceram bastante semelhantes aos
que eram praticados ha 30 anos, porém poucas familias escolheram (ou foram
capazes de) ter varias rogas (AZENHA, 2005, p. 120). Entre as modificagdes

encontradas pelo autor, cabe destacar o registro da realizacdo de rogas coletivas
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que passaram a ser feitas decorrentes de um projeto realizado por 6rgaos do

governo que estava em implementagcdo na regido, e que, por conta disso, teriam
comecgado a aparecer em anos recentes, e o uso de fertilizantes doados pela FUNAI
— embora registrado como uma pratica em abandono.

Mesmo registrando as mudancas no uso da terra e afirmando que as atividades
agricolas tenham sofrido grandes transformacodes, Azenha relata que as praticas
atuais relacionadas ao cultivo das mandiocas continuaram, de forma que esta
atividade permaneceu sendo a mais importante para os Pataxdé (AZENHA, 2005, p.
121). Com relagdo a menor diversidade de mandiocas encontradas, o autor sugere
gue algumas variedades possam ter sido abandonadas, tornado-se menos comuns,
ou ainda que esse resultado tenha ocorrido por n&do ter se conduzido uma
investigacao exaustiva (AZENHA, 2005, p. 138).

O autor conclui que a disparidade de poder e renda na comunidade, devido ao
aumento da interdependéncia com o mundo exterior, poderia provocar formas
desiguais de capturar os beneficios dessas intervencdes fazendo com que tanto a
natureza como a “nao civilizada” populagdo tradicional fossem integradas e
valoradas pela sociedade de mercado (AZENHA, 2005).

Cardoso (2016 p.52) aponta que a abordagem de Azenha (2005) apresenta um
forte viés multicultural & medida que concebe a nocdo de um mundo, ou uma
natureza, sendo interpretada por multiplas culturas ou seja, 0 autor traz a no¢ao do
conhecimento tradicional e as formas de manejo e discursos indigenas sobre os
recursos naturais como o invélucro da cultura, de um sistema cultural com uma
particular representacado da natureza que confronta outro sistema de representagao
da natureza mais amplos e universal, como os proferidos pelos ambientalistas,
critica essa que também caberia a seus trabalhos anteriores. Como consequéncia,
nesta perspectiva encontradas nestes trabalhos, as culturas dao sentido e
significados a natureza justificando a reivindicagcdo de uma simetria dos

conhecimentos. A vida das mandiocas € deixada para segundo plano.

2.6 Mandiocas na representacao Pataxé
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Por fim vale referir o trabalho de Kohler (2011, 2009) que embora ndo aborde

especificamente as mandiocas, buscou retratar representacdes que os Pataxo
fazem do tipo de producédo de seu sistema agricola. Segundo o autor, os Patax6
seriam um povo indigena resiliente, que perdeu a lingua original, e compartilha seus
costumes e crencas com a populacdo rural da regido, o que os levaria a buscar
praticas mais sustentaveis influenciados pela valorizacdo catélica do trabalho
(KOHLER, 2007). Para Kohler, quaisquer esforgos conservacionistas com os Pataxé
nao teriam sucesso devido a este dualismo estrutural “poluido” pelo naturalismo
cristdo e da civilizagdo (KOHLER, 2007).

Esse enfoque na representacdo dos povos indigenas se fez presente na
antropologia culturalista e estruturalista que passou a valorizar, como aponta
Viveiros de Castro (2002, p. 322), “aspectos cognitivos e simbdlicos daquelas
dimensdes materiais estudadas pelos ecologistas culturais de um ponto de vista
adaptativo”, chamando assim a atengdo, com suas vertentes posteriores da
etnologia indigena, aos mitos e as cosmologias (LEVI-STRAUSS, 1991; MENDES
DOS SANTOS, 2001; DESCOLA, 1996; HUGH-JONES, 1979; CARNEIRO DA
CUNHA, 2005). Segundo Viveiros de Castro (2002), tais trabalhos provocariam um
deslocamento “para o interior das cosmologias amerindias a macro-oposicao
conceitual entre natureza e cultura que subjazia as teorias deterministas dos
herdeiros de Steward”. Além de boas para comer, as mandioca assim como 0S
animais seriam boas pra pensar.

Ao privilegiar a cultura em detrimento de aspectos bioldgicos da mandioca é
possivel apontar que o ambiente é considerado como um fator secundario na
realidade humana. Segundo Di Deus (2007) “levado as ultimas consequéncias, esse
ponto de vista deu origem a explicacbes do ambiente como culturalmente
determinado, a partir da premissa de que toda e qualquer apreensdo do mundo é
mediada pelo sistema simbdlico” (DI DEUS, 2007, p. 20). As mandiocas acabam
sendo concebidas como constructos culturais da acao humana, sendo a cultura, e

nao a biologia, vista como um corpo de conhecimentos tradicionais, “regras” que sao
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transmitidas e que determinam simbolicamente o organismo e o ambiente, e, no

caso, geram sentido ou significado as mandiocas.

2.7 Questoes levantadas

Essas sdo as principais histérias contadas sobre mandiocas junto aos Patax6
na literatura. Pergunto se seria possivel contar uma outra histéria para além dos
divisores natureza e cultura; selvagem e domesticado; selvagem e civilizado;
tradicional e moderno? Seria possivel outra historia, ou outras historias, que tratem
as coisas como um modo de vida num emaranhado relacional, onde os humanos
fazem parte? Histérias que perpassam as tentativas de purificagdo' da natureza?
Historias que, mesmo mantendo as nog¢des de espécie e de domesticagédo, passem
distante de nogdes dicotdmicas e das meta-histérias da excepcionalidade
humanista? Histérias que tragam as mandiocas de volta a vida?

Nos préximos capitulos procuro indicar alguns caminhos para responder a
essas perguntas apresentando a possibilidade tedrico-metodoldgica trazida pela
etnografia multiespécie para, posteriormente apresentar a realizacdo de uma
etnografia da mandioca junto aos Pataxd no Monte Pascoal.

Além disso o trabalho de campo foi realizando em colaboragcdo com o
trabalho de etnografia sobre ontologia da paisagem no Monte Pascoal junto aos
Patax6 de autoria de Cardoso (2016). Este autor objetivou justamente caminhar no
sentido de contar mdltiplas histérias sobre a cosmopolitica do trilhar caminhos,
valorizando as relagbes e os modos de viver como criadores dos lugares. Em
algumas insercdes esse autor corteja com a abordagem tedrico metodologica desse
trabalho apresentando o modo de vida de algumas plantas como o dendezeiro e o

coqueiro, evidenciando suas ag¢des no fazer a paisagem no Monte Pascoal.

11 O termo purificacdo é emprestado de Latour (1994) e refere-se as praticas de purificacdo dos
ocidentais, ditos modernos,, que consistem em delimitar campos especificos de andlise, dentro de
polos exclusivos, de modo amplo, a natural e o social, com elementos dispostos entre nos par sujeito-
objeto. Essas préticas de purificacdo, segundo Latour (2005) jamais foram devidamente eficazes,
uma vez que ndo haveria como se pensar nesses poélos, como independentes, puros e exclusivos:
haveriam os hibridos.
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3 CAMINHOS PARA UMA ETNOGRAFIA MULTIESPECIE DA MANDIOCA

3.1 Introducao

Este capitulo objetiva apresentar, sem esgotar o tema, a abordagem proposta
pela etnografia multiespécie para pensar possibilidades de um estudo que busque
contar uma outra histéria sobre as mandiocas junto aos Pataxdé no Monte Pascoal.
Escolhi a abordagem multiespécie por esta reconhecer as espécies companheiras e
me fornecer ferramentas tedrico-metodolégicas permitindo contar histérias sobre
mandiocas no Monte Pascoal em novas formas, que nos possibilitem um futuro mais

sustentavel para todos em tempos de vidas precéarias.

3.2 Um pouco sobre etnografia multiespécie

A primeira tentativa de organizar e situar a proposta da etnografia
multiespécie foi apresentada por Kirksey e Helmreich (2010) que publicaram um
artigo influente na revista Cultural Anthropology em 2010 intitulado “The Emergence
of Multispecies ethnography”. Este artigo inicia afirmando que “um novo género de
escrita e um novo modo de pesquisa chegou na antropologia: etnografia
multiespécie”. Uma abordagem que entrelaca antropologia, biologia, arte e estudos
criticos que, segundo os autores, traz para o primeiro plano as vidas e as coisas
gue: “anteriormente aparecem nas margens da antropologia, seja como parte da
paisagem, como alimento para os seres humanos ou como simbolos” (KIRKSEY;
HELMREICH, 2010; p. 545). Vidas e coisas que agora passariam a aparecer ao lado
dos humanos como seres animados, com biografias e a¢des politicas proprias,
compartilhando suas vidas conosco, numa configuracao local-global em que os
autores denominam de antropoceno.

A condicao atual de se “compartilhar a vida” no antropoceno, segundo nos
mostra Kirksey e Helmreich (2010) se deve ao fato de que os seres humanos vem
sendo considerados como o0s principais agentes de conducado das alteragoes

climaticas, das extingbes em massa, e da destruicio em larga escala de
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comunidades ecoldgicas. Os autores citam o quimico atmosférico Paul Crutzen e o

biblogo Eugene Stoermer como 0s que apresentaram o termo Anthropocene para
descrever “uma nova época na historia da Terra”, uma transformagéo fundamental
na vida do planeta que comecou ha cerca de 200 anos atrds, quando da invencao
da maquina a vapor e quando a atividade humana passou a se tornar, gradualmente,
uma forca significativa na morfologia geolégica, de forma que: “a etnografia
multiespécie envolveria a escrita da cultura no anthropoceno, atentando-se a
reconfiguragdo do Anthropos bem como espécies companheiras e estranhas do
planeta Terra” (KIRKSEY; HELMREICH, 2010 p. 549).

Os autores reconhecem que o uso do adjetivo multiespécie ja vem sendo
empregado nas abordagens de bidlogos e etélogos em suas investigagbes, por
exemplo, sobre padrdées de multiplas espécies de pastagem, constru¢do conjunta de
nichos e gestao da vida selvagem. Nesse sentido o objetivo do artigo é o de oferecer
algumas respostas sobre o uso do termo multiespécie no ambito da antropologia,
através de uma génese de mdultiplas etnografias, em abordagens filoséficas e da
teoria critica, buscando perceber como esses trabalhos tracaram seus interesses
antropolégicos ao abordarem estudos envolvendo animais, plantas e outros
organismos, para, através dessa andlise, localizar a discussdo dentro de debates
contemporaneos sobre o “humano”, e abordando, assim, questdes conceituais sobre
a definicdo de “cultura”, de “espécies” e sobre o “antropoceno” (KIRKSEY;
HELMREICH, 2010 p. 549).

Kirksey e Helmreich (2010), examinam varios campos de pesquisa, incluindo
biolégicos e filosoficos para demostrar que durante todo histérico da antropologia
social ouve cruzamentos entre os limites disciplinares que por sua vez acabou
mantendo um engajamento mutuo entre questdes de ciéncias naturais e sociais.
Dessa forma etnégrafos multiespécies tém encontrado inspiragdo em trabalhos
classicos que ajudaram a fundar a disciplina da antropologia que, dentre os muitos
citados pelos autores, evidencio Lewis Morgan, que em 1868 tragcou paralelos entre
0 conhecimento de engenharia das pessoas e dos castores na construcao de casas

e represas, passando pelo naturalista Rochebrune, que em 1882 langcou o campo
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da“ethnographic conchology,” estudando o uso dos moluscos e as consagradas

etnografias sobre as relagdes entre os Nuer e as vacas, de Evans-Pritcharde e
Edmund Leach com seus interesses em estudos de cacga, agricultura, e o papel dos
animais em sistemas de totem e tabu.

Um evento importante recente que marcou a entrada da discusséao
multiespécie que é destacado por Kirksey e Helmreich (2010) foi a exposigéao
artistica “Multispecies Salon" exibida em 2008 em S&o Francisco e depois em Nova
Orleans (2010) e Nova lorque (2011) que reuniu artistas, antropologos e aliados
intelectuais interessados em explorar trés questdes: Que seres podem florescer e
guais podem enfraguecer quando mundos naturais e culturais se misturam e se
colidem? O gue acontece quando 0s corpos e organismos, e todo ecossistema,
estdo inseridos no esquema da biotecnologia e dos sonhos do capitalismo? E,
depois dos desastres, em paisagens devastadas que vem sido transformadas por
multiplas catastrofes, quais sao as possibilidades de esperanga biocultural?

Posteriormente outros trabalhos também vieram discutir a abordagem
proposta pela etnografia multiepécie. Por exemplo, Ogdon et al. (2013) publicaram
um artigo intitulado “Animals, Plants, People, and Things: A Review of Multispecies
Ethnography” cujo objetivo foi definir a etnografia multiespécie e ligar essa
abordagem com outras correntes da academia, incluindo biociéncia, filosofia,
ecologia politica e direito dos animais, a fim de trabalhar as tensdes existentes entre
elas. Neste artigo os autores definem etnografia multiespécie como: “pesquisa
etnogréfica e de escrita que esta em sintonia com o surgimento da vida dentro de
mudangas nas"assembleias" por seres agentivos” (OGDON et al. 2013. p.6). Por
"seres" os autores sugerem ambas as entidades biofisicas, bem como as formas

magicas de objetos que animam a prépria vida. Segundo Ogdon et al (2013):

“Etnografia multiespécie € um projeto que busca compreender o mundo
como materialmente verdadeiro, parcialmente cognoscivel, multicultural e
multinatural, magico, e emergentes por meio das relagdes contingentes de
varios seres e entidades. Por conseguinte, o mundo n&o-humano de
encontros multiespecificos tem a sua propria légica e regras de
engajamento que existem dentro de maiores articulagbes do mundo
humano, abrangendo o fluxo de nutrientes e matéria, a vivacidade de
animais, plantas, bactérias e outros seres” (OGDON et al. 2013. p.6).
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Dessa forma, principalmente em se tratando de um contexto de vivermos no

antropoceno, ou como diria também Donna Haraway, no capitaloceno ou no
plantationceno (HARAWAY, 2015), os autores discutem a entrada de alguns
trabalhos de etnografia multispécies na busca pelo entendimento de como varias
criaturas, grandes e pequenas, participam da cosmopolitica ou "briga politica”,
conceito que eles emprestam da filésofa belga Isabelle Stengers para defender que,
devido ao fato de sermos humanos, em parte, através da vivacidade de outros
seres, nossa teoria politica precisa explicar a performance das coisas e ndo apenas
as acoes dos seres humanos (OGDON et al. 2013).

Outro exemplo de sintese do campo das etnografias multiespécies € o livro
“Living Beings, Perspectives on Interspecies Engagements”, editado e introduzido
por Penelope Dransart (DRANSART, 2013). A autora apresenta as ideias de Donna
Haraway e a discussdao sobre o que vem sendo denominado de “specie turn”
apontando para um engajamento multiespécies necessario no desenvolvimento das
pesquisas dentro dessa proposta. A autora também se vale da discussao sobre a
“virada ontoldgica”, a partir da teoria do perspectivismo amerindio desenvolvida por
autores como Eduardo Viveiros de Castro, apontando para o fato de esse autor ter
reconhecido que “o contraste desenhado pelos povos Nativos das Américas entre
‘animais’ e ‘humanos’ apenas superficialmente pode ser visto como analogo a
disting&o ocidental feita entre natureza e cultura” (DRANSART, 2013 p.6).

Mais recentemente a introducdo da edicdo especial da revista australiana
Environmental Humanities - uma revista contemporanea onde podemos encontrar
varios artigos dos etnografos do campo das etnografias multiespecie - escrita por
Van Dooren, Kirksey e Minster (2016) se tornou outra referencia que oferece uma
visdo geral do campo emergente de estudos multiespécies. Na introducdo dessa
revista os autores partem da discussédo sobre a problematica em torno das nogoes
de espécie para mostrar que: “espécies sao sempre multiplas, multiplicando as suas
formas e associagcées” (VAN DOOREN; KIRKSEY; MUNSTER. 2016 p.1) e que
justamente é essa unido de questdes sobre tipos e multiplicidades que caracterizam

0s estudos multiespécies, para em seguida explorar os contextos teoricos mais
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amplo do campo, perguntando sobre o que esta em jogo - epistemologicamente,

politicamente, eticamente - em aprender a estar atento as diversas formas de vida.
Segundo Van Dooren, Kirksey e Munster (2016) estudos multiespécies
retomam a compreensdo do nosso mundo como multiespécie, inspirando-se nas
ciéncias naturais mas nao sé, trazendo diversos corpos de conhecimento em
guestdes de conversagdao e empurrando-os em novas dire¢cdes. Os autores se
utilizam da afirmacao de que “a natureza humana [em todas as suas formas] é uma
relacao entre espécies” proposta por Anna Tsing (TSING, 2013) para justificar que,
tal como acontece com todos 0s organismos vivos, vidas humanas e formas de vida
ndao podem acontecer e ser descritas de forma isolada, principalmente em um
contexto como o atual, de um “planeta devastado”, e com isso levantam uma série

de questionamentos como colocam:

“Todos nds nos tornamos quem somos em constantes relagdes com outros.
Levando essa provocagdo a sério, os estudos multiespécies estao
explorando e reformulando questdées politicas: como o colonialismo,
capitalismo e suas associadas rela¢des desiguais de poder desconsidera
que estamos inseridas em uma ampla teia de vida, o que vai contar como
conservagao em nosso mundo pés-natural? Como devemos repensar "o ser
humano" apés a bolha antropocéntrica estourar? Quais formas de
responsabilidade sdo necessarias e como podemos aprender a responder
em outras, talvez melhores, formas para as comunidades que tomam
formas em “paisagens devastadas”™ (VAN DOOREN; KIRKSEY;
MUNSTER. 2016 p.2).

Nesse sentido os autores trazem a proposta de uma pratica de imersdo, que
pode assumir muitas formas mas envolve, em seu nucleo, interagbes atentas com
diversos estilos e modos de vidas, para além de ver outras criaturas como mero
simbolos, representagdes, construgdes culturais, recursos econémicos ou pano de
fundo para a vida dos seres humanos. Os autores apontam que pesquisadores de
estudos multiespécies tiveram por objetivo tornarem-se curiosos e evidenciar as
formas distintas de ‘experienciar mundos distintos, relacionalidades e modos de ser
em formas bioculturais, lembrando que, o conceito de espécies de forma alguma
implica que os tipos s&o fixos ou homogéneos. Para Van Doorden, Kirksey; Munster
(2016) aprender a ser afetado por outros modos de vida reverbera numa postura

politica e ética: entender e cuidar do diferente.
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Todas essas discussdes no campo da etnografia multiespécie foram sendo

levadas a diferentes instituicbes académicas e deram origem a centros de pesquisas
cabendo destacar os centros existentes na Florida International University US,
University of Wales Trinity Saint David, UK; universidade de South Wales Australia; e
mais recente na Aarhus University DK; Também vem sendo produzidas revistas
como a Environmental Humanities editada por Thom Van Dooren e Deborah Bird
Rose e Blogs como o “Engagement: A blog published by the Anthropology and
Environment Society, a section of the American Anthropological Association”.

Hoje a proposta Tedrico-Metodoldgica denominada Etnografia Multiespécie
esta consolida como campo de estudo contendo diferentes enfoques e um material
que ja foi produzido por autores que vém etnografando fungos (TSING, 2015b);
anfibios (KIRKSEY, 2015); aves (VAN DOOREN, 2014); arroz (GAN, 2014); elefante
(LORIMER, 2015); micrébios (HELMEICH, 2009). No Brasil o enfoque multiespecie
ainda é recente. Destacaria o livro “Tem dendé, tem axé: etnografia do dendezeiro”
de Raul Lody, (LODY, 1992) como um texto primevo. Neste trabalho o dendezeiro
aparece como uma “arvore plural”. Ha, também, trabalhos que cortejam com o
campo multiespecie, como as etnografias realizadas a partir de outras fontes
tedricas e metodoldgicas, notadamente pelos antropélogos da ciéncia, seja através
do estudo das relagdes dos bidlogos com primatas (SA, 2013) ou as redes
sociotécnicas de bi6logos conservacionistas com as ongas (SUSSEKIND, 2014),
bem como trabalhos sobre estudos animais ou a relagédo entre humanos e animais
(cf. Dossié Humanos e Animais na revista Anuario Antropolégico da UNB e o Dossié
Animais e Humanos na revista Antropoldgicas da UFPE).

Vale destacar também a iniciativa do bidlogo e antrop6logo Thiago Cardoso em
um artigo publicado no blog Engagement, sobre a vida multiespécie do dendezeiro
(CARDOSO, 2016b) e o trabalho da antropdloga Brisa Catdo, (TOTTI, 2014)
doutoranda na UFMG realizando pesquisa com o tema “Pescadores, golfinhos e
tainhas: interespecificidade em uma pratica de pesca artesanal no litoral sul do

Brasil”.
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3.3 Critica multiespecie a dicotomia natureza e cultura

A proposta de seguir uma abordagem mais relacional, atentando para o modo
de vida dos organismos e sua histéria, questionando a objetividade etnogréfica e a
abordagem representacional e cognitivista se baseia em discussdes recentes que
contribuiram para o desenvolvimento das etnografias multiespécies. Nesse sentido
como nos lembra Kirksey e Helmreich (2010) destacam-se o0s estudos
antropologicos sobre a vida animal que possibilitaram revisitar interesses de longa
data em questdes de evolugcdo e domesticagdo, e, com a virada do século XXI, as
discussdes entre bidlogos e antropdlogos sobre novas tecnologias genéticas, que
ampliou ainda mais o debate sobre natureza e cultura resultando em trabalhos de
autores como Donna Haraway (2008) e Anna Tsing (2013).

Ao mesmo tempo 0s animais passaram a ndo ser mais abordados dentro de
preocupacdes simbodlicas argumentando-se que seus envolvimentos materiais
exigiriam o envolvimento cada vez maior dos pesquisadores, notadamente dos
antropologos, com a matéria do mundo, tanto através da experiéncia cotidiana como
através da tecnociéncia, o que justificaria, o conceito de Donna Haraway de “viver
com”, pois 0s animais nao seriam apenas "bom para pensar" (como Levi-Strauss
propds), ou mais instrumentalmente, "bom para comer® (como Marvin Harris
contrap6s), e sim entidade e agentes (HARAWAY, 2008).

As ideias da feminista e critica Donna Haraway, bem como seus escritos
criticos sobre a dualidade natureza e cultura, sobre o feminismo e a tecnociéncia,
junto com sua nogao de espécie companheira e de ‘viver com’ em um emaranhado
de relagdes, sao referéncias nos estudos de etnografia multiespécie como um todo,
inclusive sendo considerada fonte de inspiragdo para o surgimento desta abordagem
nao somente por Kirksey e Helmreich (2010) como também por autores como Anna
Tsing (2013), Eben Kirksey (2015), Thom Van Dooren (2014) e Penelope Drasart
(2013), que nao esquecem de fazer referéncias a essa autora em seus trabalhos. Ao
mesmo tempo esses autores apontam o evento artistico-académico ‘Multispecie
Salon' como um marco tedrico-artistico-metodolégico da emergéncia deste campo
(KIRKSEY, 2014).
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Donna Haraway € bidloga, filésofa da ciéncia, feminista e pds-modernista,

professora do programa de Historia da Consciéncia na Universidade da Califérnia.
Essa autora escreveu o manifesto ciborgue em 1991 (HARAWAY, 2009) e o
manifesto das espécies companheiras (HARAWAY, 2003), posteriormente
defendendo que espécies companheiras refere-se a espécies que “comem 0 pao
juntas” o que pode ser melhor entendido pela ideia de ’tornar-se com’, numa zona de
contato “onde o resultado, ou onde quem esta no mundo, estd em jogo constante,

construido e sendo construido por relagdes” (HARAWAY, 2008). Segundo a autora:

“Uma consciéncia de novos fatos microbiolégicos da vida sugere que os
limites dados fundamentais entre organismos e entre espécies sao mais
desfocados do que se pensava. Um olhar mais atento sobre peles humanas,
entranhas, e genomas revela que os seres humanos sdo um consorcio de
seres, um emaranhado de devires microbianos” (HARAWAY 2008: 31).

Haraway (2008 p.17) observa que o termo espécie, € derivado do latim
specere (“olhar”; “contemplar”) e isso portanto deriva de recortes visuais explicando
que, uma vez que o termo é aplicado para o particular (o especifico) bem como para
as classes de organismos com caracteristicas semelhantes, os bidlogos acabaram
abordando espécies como entidades, com uma existéncia observavel ou apenas
conveniente, estabelecida através de algum tipo de imperativo taxonémico.
(HARAWAY, 2008 p.17). Donna Haraway também defende que nao existe diferenca
entre mudangas causadas por co-evolucdo nos organismos ndo humanos e as
chamadas mudangas culturais nas sociedades humanas, todas as mudancas
poderiam ser vista mais amplamente como co-evolugéao.

Ou seja nao estariamos falando, a partir de Haraway, de entidades
preestabelecidas, ou em identidades e esséncias distribuidas nos polos natureza e
cultura, mas em devires, em processos constituintes do mundo material a partir das
relacbes conjuntas: em naturezasculturas. Nogdo que vem contribuindo para o
chamando e ja& mencionado “species turn” ou virada animista na antropologia e
filosofia da ciéncia.

A problematica da separagao natureza e cultura é um debate que ganhou forga

em diferentes linhas da antropologia nos ultimos anos. Kirksey e Helmreich, (2010)
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atribuem a discussao que se iniciou no século vinte na biologia com relagdo ao

conceito de natureza, ao fato de alguns antrop6logos terem sido levados a repensar
guestdes de raga e parentesco e com isso fazer emergir novas questoes
antropoldgicas (cf. MARILYN STRATHERN, 2014).

Uma contribuicdo que é citada como fonte de inspiracdo pelos etnégrafos
multiespécies com relagdo ao questionamento sobre as tentativas ocidentais de
separacao entre natureza e cultura sdo as apontadas pela antropologia da ciéncia e
da etnologia indigena referentes a pressupostos nativos que sustentariam um
processo mais amplo de socializagdo da natureza pela cultura. Essa discussao se
faz presente em trabalhos como, por exemplo, o classico trabalho de Philipe Descola
(1996; 1999), e sua nocado de animismo (DESCOLA, 1996) que sustenta que
diferente do dualismo moderno que atribui humanos e nao-humanos em dois
dominios ontolégicos mais ou menos estanques, as cosmologias amazobnicas
estabelecem uma diferenca de grau, ndao de natureza, entre homens, plantas e
animais. Segundo esse autor, esse modo de identificacao que pode ser chamado de
animismo é parte do pressuposto de que 0s seres naturais sao dotados de um
principio espiritual préprio, e de que os homens podem, entdo, estabelecer com
estas entidades relagbes de um tipo particular e geralmente individual: relagbes de
protecdo, de seducdo, de hostlidade, de alianca ou de trocas de servicos
(DESCOLA, 1998).

Descola (1996), apresenta uma saida conceitual e metodolégica, que
aprofunda o tema sobre 0 pensamento nativo e as suas praticas e tenta descartar a
dicotomia ser humano-natureza, pois, para 0 autor, exceto na tradicao ocidental,
representagdes’ dos ndo-humanos ndo sdo baseadas num coerente e sistematico
corpus de ideias, mas sim, expressados contextualmente em acdes diarias e
interacdes, em conhecimentos e técnicas corporais, em escolhas praticas e rituais,
ou seja, no nao dito, como fica ilustrado em sua etnografia junto aos Achuar, para os

guais a maior parte das plantas e dos animais possuem alma similar a dos humanos

12 Latur (1994) e Viveiros de Castro (2002) vao, posteriormente, debater a nocédo de
representagdo do que seria uma natureza dada.
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e por conta disso estao inseridos entre as “pessoas”: “Los hombres y la mayor parte

de Ias plantas, de los animales y de los meteoros son personas (aents) dotados de
unalma (wakan) y de una vida autonoma” (idem, 1996: 132), inclusive comunicando-
se entre si (DESCOLA, 1996: 139). No caso das plantas cultivadas, as mulheres que
em geral sdo as responsaveis pelos cultivos, se dirigem as plantas como a uma
crianga: “que convém conduzir com ma&o firme a maturidade (idem, 1999).

Ha ainda, nos estudos antropoldgicos referentes a etnologia indigena, outros
modos de explicar as maneiras de diferentes sociedades identificar e de se
relacionar com o mundo, suas ontologias, como o perspectivismo que defende
resumidamente que, para os amerindios da amazénia: “a humanidade € o pano de
fundo comum da humanidade e da animalidade” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002).
Para esta teoria concebida sobre as etnografias realizadas com os povos indigenas,
cada animal se vé, cultural e morfologicamente, como humanos e os demais animais

£

como ndo humanos, isto €, como animais. Segundo esse autor: “..0 ponto de vista
humano é sempre o ponto de vista de referéncia, (...) todo animal, toda espécie,
todo sujeito que estiver ocupando o ponto de vista de referéncia se vera a si mesmo
como humano — nds inclusive.” (Grifo do autor).

Autores como Philippe Descola e Eduardo Viveiros de Castro, possuem
reflexdes particulares sobre a questao da relagdo entre natureza e cultura. Descola
(1996; 2012) rejeita o dualismo radical entre o universalismo naturalista e o
relativismo cultural e nao cré na formulagéo ontol6égica de multiplos mundos, mas em
estruturas ontolégicas universais de identificacdo e relacdo, ancorados em
continuidade e descontinuidades estruturais entre natureza e cultura (DESCOLA,
1999), o que ele denomina de “universalismo relativo”, por onde o universal seria a
dualidade entre processos materiais (fisicalidade) e estados mentais (interioridade).
Segundo esse autor a depender da disposicao entre modos de identificagcdo e
relacdo entre natureza e cultura se geram quatro ontologias, que ele denomina de
animismo, totemismo, naturalismo e analogismo (DESCOLA, 1999).

Nesse sentindo, Descola diferencia sua posicao de autores como Latour,

(1994) e Viveiros de Castro (2010). Este ultimo sustenta que se a cultura tem que
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estar entre aspas a natureza tem que estar entre parénteses e, dessa forma afirma

que ontologia ndao é outro termo para cultura, pois cultura, argumenta Viveiros de
Castro (2010), é o equivalente a representacao: s6 ha um mundo (realidade) e
muitos pontos de vista, enquanto a abordagem ontolégica (e 0 que mostra o
perspectivismo amerindio) por outro lado é o reconhecimento de multiplas realidades
e mundos. Essa discussao entre ontologia e cultura é um dos temas trabalhado no
Motion tabled at the 2008 meeting of the Group for Debates in Anthropological
Theory (GDAT), University of Manchester editado por Soumhya Venkatesan (2008)
onde se defende que o foco de estudo passa a ser a ontologia e que essa nao é
uma nova palavra para cultura.

Com a premissa de que “ndo existe uma natureza universal e culturas, bem
como cultura universal e uma natureza. Existem apenas naturezas-culturas”, Latour
(1994) intenta resolver a questao do relativismo, apontando para um ‘“relativismo
relativista” ou um “relacionalismo” que permita a comensurabilidade ontoldgica que
se daria pela analise comparada nao mais de culturas diante de uma natureza, mas
das configuracdes possiveis de coletivos de natureza-cultura, onde atores humanos
e ndo humanos se relacionam em rede (LATOUR, 1994). Para Latour “todas as
culturas-naturezas sao similares por construirem ao mesmo tempo 0s humanos,
divinos e ndo humanos”. Nenhuma delas vive em um mundo de signos ou de
simbolos arbitrariamente impostos a uma natureza exterior que apenas ndés
(cientistas) conhecemos (LATOUR, 1994).

Os etnografias multiespécie vem se valendo dessa discussao e dessa alternativa
ao relativismo para discutir questdes referentes a representacao e interpretacao.
Uma delas € a nocado de virada ontolégica na antropologia proposta por autores
como Viveiros de Castro e Bruno Latour, que traz, justamente o conceito de
anarquismo epistémico (ALMEIDA, 2013) ou seja, dd& o mesmo valor a ciéncia,
xamas, cachorros... Todos ganham respeito enquanto agentes simétricos de
conhecimento. Dessa forma Almeida (2013) aponta que no compromisso ontolégico
a pratica etnogréfica torna a tradugdo uma invengdo, tornando-se interessante a

busca de mundos possiveis que tornem possivel a afirmagéo do outro.
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Nessa busca, atualmente a ideia de que a natureza seria apenas classificada e

representada também vem recebendo distintas criticas dos estudos animais, dos
estudos feministas, da antropologia fenomenolégica, pos-estrutural, das etnografias
sociotécnicas e de etnografias multiespécies, que buscam seguir uma abordagem
mais relacional atentando para o modo de vida dos organismos e sua histéria e
questionando a objetividade etnografica e a abordagem representacional e
cognitivista, argumentando que essas podem ser submetidas a uma critica do ponto
de vista da antropologia da ciéncia (DI DEUS, 2007).

Etnografos multiespécie interessados em plantas, animais, fungos e microbios
vem lidando com esses problemas ligados a questdo da representagédo, quando se
colocam questdes como: “pode, ou deve, ou como faz o antropélogo para 'falar com’
e ‘falar por’ os outros ndo-humanos? Ou seja, 0 problema da voz, e o perigo de se
tornarem ventriloquos” (KIRKSEY, HELMREICH, 2010 p 555).

Tsing (2013 p. 30) defende socialidades mais-que-humanas e evoca 0 conceito
de liberdade, do mic6logo Alan Rayner, para dar base a seu argumento defendendo
gue todos os seres vivos tem liberdade de manobras dentro dos mundos que cada
um de nés ajuda a fazer. Dessa forma a autora explica que, para cada espécie,
liberdade depende das formas corporais pois € através delas que se navega pelo
mundo e neste sentido os seres humanos e os fungos sédo bastante semelhantes.
Como coloca a autora: “NoOs dois queremos aprender mais sobre os mundos que
habitamos, por exemplo, assim como nds também alteramos esses mundos”. (Idem
p.30). A autora também defende ainda que fungos tem liberdade para fazerem
muitas coisas que 0s seres humanos nunca poderiam imaginar.

Tsing (2013) aponta que: “Achamos que somos tdo especiais. Mas, assim
como os outros, a nossa liberdade é limitada e facilitada pelo que o nosso corpo
pode fazer” (ldem p.27). A autora defende que o primeiro passo no sentido de
valorizar as socialidades mais-que-humanas é adotar um sentido mais amplo do que
“liberdade de agir” pode dizer para os seres humanos e ndo-humanos, e nos lembra
que entre as socialidades-mais-que-humanas estéo incluidas as coisas (néo vivas),

colocando que:
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“E sobre as coisas que ndo estao vivas? Eles ndo sédo sociais também? Eu
nao consigo pensar em uma boa razdo para argumentar que as coisas hao
vivas ndo sao sociais. Afinal, elas sdo constituidas nas relagbes com os
outros. Elas reagem; elas sao transformadas. Nao ha nenhuma razao para
ndo estender a teoria social a rochas e rios” (TSING, 2013 p. 28).

Nesse ponto a autora coloca uma questao a abordagem da Antropologia da
Ciéncia e da Tecnologia (ou Science, Technology and Society/STS como sao
conhecidos internacionalmente, e da qual deriva a abordagem que Bruno Latour é
um dos co-fundadores, chamada de teoria do ator rede), argumentando que, embora
ela siga com essas abordagens em diversos aspectos, principalmente com relagdo a
critica ao positivismo e ao representacionismo, a STS acabou bloqueando a atencao
para questdes que envolvem as interagdes de n&o-humanos com outros nao-
humanos, fazendo com que, em vez de se atentar as interacées dos seres uns com
0s outros, o interesse dos analistas permanece com 0s seres humanos, ao que
caberia perguntar: “Quando em nosso trabalho os ndao-humanos terdo permissao
para responder uns aos outros, e ndo apenas para os analistas humanos?” (TSING,
2015 comunicagao pessoal)

Essas perguntas e discussdes trazem alternativas as abordagens tradicionais
e, principalmente provocam uma reflexdo as tentativas de separacao ou oposicao
natureza-cultura que foi o principio central na criacdo das Ciéncias Naturais e
Humanas, e assim da Biologia/Agronomia e Antropologia. Na histéria da ciéncia, a
tentativa de purificagdo da natureza forneceu um conjunto de instrumentos analiticos
e fundamentos para orientacdes teoricas e de pesquisa, inclusive em abordagens
aparentemente distintas como as vertentes antropolégicas materialistas e
simbdlicas, como bem nos explicou Barreto-Filho (2012).

Esta movimento se constitui como uma encruzilhada que tanto as Ciéncias
Naturais (Biologia e Agronomia) como a Antropologia buscam até hoje ultrapassar:
aguela entre os dois “lados” do “determinismo” da dualidade entre natureza e
cultura, quando o que esta em jogo sao as relacdes dos humanos com o restante da
natureza. Por um lado, figuram as variantes de determinismos biofisicos, como a

explicacdo da realidade humana determinada por fatores ambientais ou geograficos
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e até recentemente genéticos, cuja vertente mais radical foi/é a da sociobiologia; por

outro lado, o “culturalismo”, versao segundo a qual o ambiente é considerado como
um fator secundario na realidade humana, com a afirmacédo de que a natureza é
uma construcao cultural. Segundo Di Deus (2007) “levado as ultimas consequéncias,
esse ponto de vista deu origem a explicacbes do ambiente como culturalmente
determinado, a partir da premissa de que toda e qualquer apreensao do mundo é
mediada pelo sistema simbélico” (DI DEUS, 2007, p. 20).

Ao conceber o ser humano como aquele que fez a passagem da natureza
para a cultura, tanto na perspectiva materialista (Qque fundou a Biologia e mais tarde
a Ecologia Cultural) quanto as perspectivas culturalistas e relativistas se assentam
epistemologicamente na ideia da cultura como “superorganico”,*® vistas como uma
dimenséao apartada da realidade bioldgica e ecologica, na qual os cédigos que a vao
constituir consistem essencialmente em aparelhos simbélicos. A cultura é, entao,
concebida como um sistema de simbolos, organizados em diversos subsistemas e a
natureza, diz respeito tanto a natureza humana como ao ambiente ndo social, ao
qual é atribuida, como coloca Strathern (2014)“uma série de avaliacbes a essas
imagens do mundo “real”’, de modo que uma seja ativa e outra passiva; uma sujeito
e outra objeto; uma criagcdo e outra recurso; uma estimule e a outra imite” (Idem.
p.28).

A maneira de perceber e se referenciar a uma natureza em 0oposi¢ao a uma
cultura é denominada por alguns autores de naturalismo, visdo modernista ou
ocidental e tem como principio justamente a distincao entre natureza e cultura, tidas
como dois dominios opostos e irredutiveis (INGOLD, 2000). A visao naturalista seria,
resumidamente e simplificadamente (ver LATOUR, 1994), a forma como o0s
modernos concebem o mundo nas suas tentativas de purificagées para criar uma

natureza ou cultura, ou seja, um mundo culturalmente diversificado rodeado por uma

13 Na classica viséo de Kroeber (1917) de “superorganico”, este autor considera a cultura como um
conjunto de atributos e produtos da sociedade humana, e com isso de humanidade, que sé@o extras
somaticos e transmitidos por outros mecanismos que ndo a hereditariedade biol6gica. Ao considerar o
homem um ser superorganico, Kroeber concretiza a ideia de que uma cultura tem uma "vida prépria",
que é simbdlica em vez de genética, e, deste modo, que opera entre 0s seres humanos a um nivel
mais elevado de complexidade que o organico.
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natureza Unica, universal, externa a toda experiéncia, um mundo rigidamente

dividido entre humanos e ndo humanos.

Strathern (2014 p.31) nos lembra também que a ‘“relacdo entre natureza e
cultura ndo é estatica” e “é mais do que as metades de um todo (uma dicotomia)”
pois ela também pode ser imaginada como um continuo, gerando hierarquias o que
levaria as coisas a serem mais ou menos naturais e o cultural (a civilizagdo) a ter
graus “inferiores” e “superiores” (Idem.). Dessa forma a autora coloca que o
pensamento modernista opera em um processo “onde a natureza pode se tornar
cultura - guando um ambiente selvagem é domesticado, uma crianca é socializada e

o individuo, como entidade natural, aprende a seguir regras”. Segundo a autora:

“Desse modo, esses constructos ocidentais de natureza-cultura giram em
torno da nocdo de que um dominio é passivel de ser controlado ou
colonizado pelo outro. Essa incorporagdo implica que o selvagem se
transforme no doméstico e o doméstico contém em si elementos primitivos
de sua natureza pré-doméstica. Tanto a socializacdo como a domesticacao
do ambiente caem nesse esquema” (STRATHERN, 2014; p. 31)

E dentro da critica a essa concepgcao modernista que Kirksey e Helmreich,
(2010) apontam que Etnografos Multiespécies estdo estudando uma série de
organismos cujas vidas e mortes estao ligadas a mundos sociais humanos, e dessa
forma, sdo moldados por forcas politicas, econdmicas e culturais (KIRKSEY;
HELMREICH, 2010).

Tendo como eixo central investigar sobre a vida multiespécie da mandioca no
contexto atual de vidas precérias, antropoceno ou ruinas, vou me ater na proxima
sessdo a dois exemplos de trabalhos para refletir sobre seus enfoques no
desenvolvimento da proposta multiespécie, em termos conceituais e metodologicos.

Mas antes vamos falar um pouco das ruinas.

3.4 Viver em ruinas

“Ruinas sao agora nosso jardim” afirma algumas vezes Tsing (2013) ao longo
de seu texto sobre paisagens degradadas (blasted landscapes) e a arte de colheita

de cogumelos. Este estudo objetivou investigar a histéria ambiental de quatro
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florestas de coleta do cogumelo Matsutake para verificar como as trajetérias de

destruicdo e disturbios se tornaram viaveis para a ecologia de, pelo menos, algumas
misturas de espécies incluindo matsutake, pinheiros e humanos procurando mostrar
que cada um dos operadores de commodities carrega histérias de vidas humanas e
ndao humanas danificadas. Cada cogumelo matsutake conta uma histéria de um
ambiente degradado. Segundo a autora: “Ruinas sao agora nosso jardim. Paisagens
degradadas produzem nossa existéncia. E até mesmo 0 oasis mais promissor de
abundancia natural exige enorme intervencao para ser mantido” (TSING, 2013 p.87).

A possibilidade de que as mudancgas ambientais provocadas pela civilizagao
moderna sejam tdo grandes que teriam dado entrada a uma nova era geoldgica,
substituindo a atual denominada Holeceno foi colocada em evidencia no cenario
académico, pelo trabalho do quimico holandés Paul Crutzen, ganhador do Premio
Nobel de Quimica em 1995 por seu estudo sobre a formacédo e decomposi¢cdo do
0z6nio na atmosfera.

A hip6tese de que as atividades humanas como, por exemplo, producdo de
plasticos e materiais sintéticos que estariam se misturando com lama e areia e se
acumulando nos oceanos foi levantada como possibilidade de estarem produzindo
um sedimento artificial cada vez mais abundante, causado alteragdoes ambientais e
nos processos geoldgicos do planeta Terra sugerindo a entrada em uma nova época
geolégica humana dominada: Anthropocene (LEWIS; MASLIN, 2015). Porém o
estabelecimento formal do Antropoceno, ainda ndo aconteceu e continua levantando
debates e controvérsias como o colocado pelo gedlogo Stanley Finney (FINNEY,
EDWARDS, 2016) que defende que a inclusdo do Antropoceno na tabela
cronoestratigrafica teria uma razdo mais politica (denunciar o impacto ambiental da
humanidade) do que cientifica.

De qualquer forma as consequéncias da relacdo entre humanos e o restante do
planeta esta em pauta nas discussdes académicas tanto de ambientalistas como de
cientistas sociais e em algumas tentativas de acordos governamentais como 0O

protocolo de Quioto que é um tratado internacional que visa compromissos mais
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rigidos dos paises para a reducdo da emissdo dos gases que agravam o efeito

estufa.

Swanson, Bubandt e Tsing (2015) argumentam que “o Antropoceno nao sé
marca um tempo geoldgico, mas também um tempo académico” pelo fato de
estarmos em um momento em que esse termo cativou a imagina¢ao de académicos.
Para os autores esse termo carrega esperancas tanto para problemas ambientais
globais como para uma almejada ruptura que separava as ciéncias naturais e
humanas.

Referindo-se a preocupacdo comum entre bidlogos e antropdlogos e a
possibilidade de trabalhos conjuntos Tsing (2015) coloca que a conjuntura histérica
que torna isso possivel é “a nossa preocupagdo comum com a “habitabilidade”
decrescente da terra, a medida que mais e mais é reduzido a recursos para
processos industriais e acumulagao capitalista” (Idem p. 4). A autora aponta o uso do
termo antropoceno usado para referir-se a essa época em que o impacto ambiental
dos seres humanos excede o impacto do recuo das geleiras, (que identificou a
época anterior), como uma possivel maneira de sinalizar para as consequéncias da
simplificagc&o industrial em todo o mundo.

A autora argumenta que o Antropoceno ndao marca especificamente o alvorecer
da perturbagcdo humana na terra, pois a perturbacdo humana pode ter formado parte
dos ecossistemas resilientes no Holoceno, tais como as florestas camponesas. Ao
invés disso, para a autora, “Antropoceno” marca uma pausa nas coordenacdes de
humanos e nao humanos que € muito mais dificil de resolver: Em suas palavras:
“Estamos sendo empurrado para novas ecologias de proliferacdo de mortes”
(TSING, 2015b p.27)

Nessa problematica, Van Dooren (2014) reflete sobre o fato de sermos a
geracgao que esta supervisionando a perda de uma alta diversidade de formas de
vida existentes no planeta. O autor cita estudos de bidlogos e paleontdlogos que
apontam para o fato de vivermos o evento da sexta grande extingdo em massa. Para
Van Dooren (2012) a tensao causada pela discussao em torno do antropoceno “tem

vindo a caracterizar o que significa ser humano para muitos de nés, o que significa
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ser um ser humano em relagdo com inumeros outros” (Idem p.5). Para o autor &

essa tensdo que o termo “Antropoceno” captura, fazendo-nos responsaveis. Van
Dooren (2012) defende que o Antropoceno esta ligado a necessidade de uma
existéncia ética, a necessidade de habitar um mundo com responsabilidade
consciente, ndo0 somente para a nossa mas para todas as futuras geracdes

multiespécies.

3.5 O quem vem sendo feito em termos de etnhografias multiespecies

A etnografia multiespécie conta hoje com uma boa referéncia bibliografica.
Vou me ater a dois autores que trazem trabalhos realizados nessa proposta para
descrever com mais detalhes: Thom Van Dooren e Anna Tsing.

3.5.1 Flight Ways - Thom Van Dooren

O livro “Flight Ways- life and loss at the edge of extinction” escrito por Thom
Van Dooren e publicado em 2014, € um livro etnogréfico sobre aves e suas relagdes
em tempos de extincbes em tempos de Antropoceno, atentando-se as redes de
interagbes nas quais 0s seres vivos emergem, se mantém no mundo e,
eventualmente, morrem ou se extinguem. Sao historias contadas em cinco capitulos
qgue relatam a vida de cinco aves diferentes: Albatrozes; Urubus; Pinguins; Grous e
Corvos. As historias desse livro se engajam na literatura de biologia, ecologia e
etologia, e também, com entrevistas e conversas com cientistas de varios tipos. Com
base nas ciéncias naturais, o autor convida os leitores a sentirem curiosidade sobre
as intimas particularidades desse ‘outro’ que esta desaparecendo.

O autor se esforca em acrescentar o que ele chama de “carne para 0s 0ss0s
dos mortos e moribundos” dando-lhes vitalidade, presenca e talvez espessura
através das histérias, as mentes e as vidas dos leitores. Somos convidados a
conhecer e saber que os albatrozes de patas negras, por exemplo, nidificam em
ilhas no meio do Oceano Pacifico ha milénios e que seu modo de vida encontra-se

hoje conectado temporalmente a existéncia de residuos plasticos que se reunem
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abaixo da superficie do oceano e acabam no trato digestivo dessas aves. Ou ainda a

conhecer a histéria dos urubus que limpam a paisagem dos érgaos de humanos e
bovinos mortos na India, ajudando a prevenir a propagacao de organismos
patogénicos, como o antraz e e de como esses urubus vem sendo dizimados por
conta do uso do diclofenaco, uma droga anti-inflamatéria, usada frequentemente por
agricultores pobres para prolongar a vida do seu gado, e que é téxico para os urubus
causando sua morte e provocando, consequentemente, um aumentos dessas
bactérias, que por sua vez aumentam o numero de caes infestados com elas. O
autor mostra que mais de 12 milhdes de pessoas pobres sao mordidas anualmente
por cdes na india, onde 25.000 a 30.000 mortes por raiva ocorrem a cada ano. Tais
exemplos, Van Dooren argumenta, exigem que pensemos em como “fazer um
suporte para alguns mundos possiveis e nao outros” (Idem. p. 60).

Essa estratégia do autor, do que ele chama de “contar histérias”, esta
relacionada a ideia de que, para Van Dooren (2014), ao contar esses tipos de
histérias, de modos de vida, essas criaturas comeg¢am a ter mais que um nome: “um
abstrato nome latino binomial, ou uma longa lista de espécies ameacadas”, mas um
complexo e precioso modo de vida (VAN DOOREN, 2014).

Dessa forma, para o autor, quando as espécies sao entendidas com amplas
linhagens intergeracionais, entrelagadas em ricos modelos do “co-tornando-se com”
0S outros, sua extincdo pode ser sentida como uma variedade de formas complexas

e elaboradas que deixam de existir. Van Dooren afirma que:

“A extingdo nunca é um nitido evento singular, algo que comeca, toma lugar
e dai é finda e acabada. E mais frequentemente um "macante" desenrolar
lento das formas intimamente emaranhadas de vida que comega muito
antes da morte do Ultimo individuo e continua a propagar a frente muito
tempo depois,desenhando nos seres vivos uma variedade de formas
diferentes” (VAN DOOREN, 2014 p.5).

Por isso o autor defende a importancia das histérias que estao sendo contadas
argumentando que histérias sdo sempre mais que simples descricées. Histérias
podem nos conectar a outros seres e coisas em novas formas pois, segundo o autor

argumenta, nos vivemos por histérias e elas contribuem inevitavelmente e
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poderosamente na formacado do nosso mundo compartilhado, Van Dooren (2014)

coloca ainda que:

“Este € um entendimento que trabalha contra qualquer forma pura ou
simples divisdo entre 0 mundo “real” e o “narrado” (K.). Ao invés disso eu
vejo storytelling (narrativa - contar histérias) como um ato dinamico de
historiar 0 mundo, completamente inseparavel da experiéncia vivida e um
contribuinte vital para a emergéncia do que é’(VAN DOOREN, 2014 p.10).

Histérias, para o autor, sdo parte do mundo, entdo elas participam da sua
formagdo trazendo como resultado o fato de que contar historias tem
consequéncias: “uma delas € que somos inevitavelmente levados a novas conexdes
e com elas novas responsabilidades e obrigacbes de forma que a extingdo nao
possa ser considerada algo que acontece “la na natureza” (VAN DOOREN, 2014
p.12). Ao contrério, o livro mostra as diversas formas nas quais humanos -
individuos, comunidades e espécie - estdao implicados na vida e no desaparecimento
uns dos ‘outros’.

Segundo o autor essas sédo relacdes de co-evolucdo e dependéncia ecoldgica
embora haja também muito mais do que a ‘biologia’ no sentido estrito, pois segundo
coloca Van Dooren: “é dentro dos envolvimentos multiespécies que o aprendizado e
o desenvolvimento ocorrem, e que as praticas sociais e a cultura sdo formadas”
(VAN DOOREN, 2014 p.4) e, assim, prestar atencdo no envolvimento das aves
desestabiliza o quadro da excepcionalidade humana e levanta novos tipos de
guestdes sobre 0 que a extingdo nos ensina, como ela nos recria e 0 que exige de
nos: “quais tipos de relacbes humanos-passaros sdo possiveis em tempos de
extincdes?”, questiona o autor.

Flight Ways é um livro atual e insere o autor no campo da interespecificidade.
No entanto, seus escritos mais antigos tratam de temas importantes a presente tese,
como domesticacdo de plantas cultivadas (2012). Especificamente em um artigo
intitulado “Wild Seed, Domesticated seed. Companion species and the emergence of
agriculture”, Van Dooren (2012) propde repensar as narrativas dominantes da
invencdo humana da agricultura e da domesticacao de plantas cultivadas buscando
uma forma de entender as relagdes humanos-plantas cultivadas na qual todas as

partes sado colocadas em jogo e mudam por sua interagdes. O autor argumenta que,
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se, por um lado as plantas sofreram modificagbes ao entrarem em relagdes

derivadas das atividades de agricultura, como aumento de semente com casca mais
fina e retencdo de sementes em conjuntos terminais, os humanos também foram
sendo modificados nessas relacdées, inclusive fisiologicamente através da ingestao
desses novos alimentos, e para isso 0 autor sita a pesquisadora Helen Leach que
afirma que a base do esqueleto e outras caracteristicas anatdmicas podem ser
consideradas domesticadas em certo sentido.

Questionando a separacgao entre selvagem e domesticado Van Dooren (2012)
defende que a crenga na existéncia de dois reinos separados, o “natural” e o
“humano” é claramente problematica, e o problema estaria em dois pontos: nesta
histéria de ‘reino separado” acabaria sendo apagada a dependéncia humana da
biodiversidade de espécies ndo cultivadas, que continuam a ser um imput genético
vital e, segundo, que este tipo de histéria coloca em risco toda biodiversidade pelo
risco de poluicdo genética de plantas modificadas geneticamente. O autor sustenta
gue as interagdes humanos-cultivares sao mais confusas e interessantes do que
qualquer divisdo entre selvagem e domeéstico, ou natural e artificial (VAN DOOREN,
2012 p.25).

Dessa forma. segundo Van Dooren, plantas nao sdao simplesmente comida ou
outro fornecedor de material: “Plantas sao formas de vida que surgem através de
relacbes que humanos e cultivares fazem juntos, com trabalho, brincadeira,
curiosidade e amor. (para nomear alguns fatores) em que todo mundo muda e
mundos sao feitos” (VAN DOOREN, 2012 p.27).

3.5.2 Mushroom at the End of the World - Anna Lowenhaupt Tsing

O livro The Mushroom at the End of the World, escrito por Anna Lowenhaupt
Tsing e publicado em 2015 “segue o cogumelo” Matsutake para contar suas histérias
perante as ruinas capitalistas ou seja, histérias de formas de viver e sobreviver em
tempos de ambientes precarios (Tsing 2015b). Ao seguir e etnografar fungos, e néo

um grupo de pessoas em um lugar especifico, a autora procura seguir as conexoes
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globais, caminhando por florestas dos Estados Unidos, do Jap&do e da China,

construindo uma forma aberta e multipla para entender os modos de vida e relagdes
gue emergem junto com a vida desse cogumelo.

Seu ponto de partida € o capitalismo e seus processos de alienagdao que
transformam os seres humanos e ndo humanos em recursos com a ideologia de
progresso que “obscurece as sobrevivéncias colaborativas” (Idem p.19). Criticando o
excepcionalismo humano Tsing (2015b) procura mostrar também, através de
conceitos como “assembleia”, “encontro” e “contaminagao”. que o capitalismo deixa
lacunas abertas, nas quais o0 novo pode emergir.

Tsing (2015n) explica que o conceito de assembleia tem sido usado, muitas
vezes, principalmente na biologia e na ecologia, como sinénimo de comunidades
biolégicas e, outras vezes, como um conjunto de organismos sociais objetivando
uma atividade em grupo, ou, ainda, referindo-se a um grupo de especies
coocorrentes. Para Tsing (2015b), os ecologistas usam assembleia para evitar a
conotacao fixa e delimitada que o termo comunidade pode assumir. Segundo essa
autora, assembleias ndo apenas reunem formas de vida: elas a fazem, pois sao
reunides abertas de seres vivos “onde alguns frustram — ou comem — 0S outros,
alguns trabalham junto para fazer a vida possivel, enquanto outros apenas
encontram-se no mesmo lugar” (Idem., p. 22).

Tsing (2015a), ao nos convidar a imaginar uma natureza humana que se
transformou historicamente com variadas teias de dependéncia entre espécies, uma
“natureza humana como uma relacao entre espécies” (TSING, 2015a, p. 184),
chama a atencgdo para que nem espécie nem organismo sdo as melhores unidades
para o conceito de assembleia que ela propde. Segundo a autora, 0s seres Vvivos
fundam suas identidades em encontros nessas assembleias e, por isso, ndo é
possivel escrever seus contornos em unidades preexistentes. Em vez disso, ela
sugere que se atente para os encontros, os "modos de ser”, e como esses encontros

“‘contaminam”. Nas palavras da autora:

“Somos contaminados por nossos encontros: eles mudam gquem somos
assim como fazemos caminhos para 0s outros. A contaminagdo muda
projetos de fazer o mundo, mundos mutuos - e novas diregées - podem
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surgir. Todo mundo carrega um histérico de contaminagéo; pureza nao é
opcao. Um valor em manter a precariedade em mente é que nos faz lembrar
gue mudar com as circunstancias € uma forma de sobrevivéncia“ (TSING,
2015hb. P 27).

Perceber as ‘contaminacdes’ causadas pelos encontros nas assembleias,
segundo Tsing (2015c) coloca, € interessante porque “as assembleias ndo podem se
esconder do capital e do Estado; elas s&o locais para ver como politica e economia
funcionam” (Idem p. 23). O interessante, segundo a autora, se torna prestar atencao
aos ritmos temporais e escalas dos diferentes modos de vida que se reunem nas
assembleias, percebendo os padrbes de coordenagdées nao intencionais que se
desenvolvem, o que seria fazer em termos metodoldgicos, como a autora chama,
em um artigo anterior, uma ‘descrigao critica’ (Critical Description) (TSING, 2013).

Realizar uma descri¢ao critica € o caminho proposto pela autora para aprender
sobre como os seres humanos e outras espécies exercem seus modos de vida
através das redes de relagdes sociais. Tsing (2013; 2015c) sugere trés caminhos
possiveis que seriam basicamente uma interseccdo da etnografia com a historia
natural. Porém ao propor como método abordagens da Histoéria Natural, Tsing (2013)
aponta para o0s questionamentos usais de Cientistas Sociais que normalmente
utilizam como método conversarem com pessoas como forma de aprendizado e que
passam a questionar: “Mas se nos ndao podemos falar diretamente com nosso
material, como podemos aprender sobre a vida social das plantas e dos fungos?”
(TSING, 2013 p.31).

Para isso, a autora aponta a necessidade de, primeiramente, atentar-se as
assembleias e suas formas (TSING, 2013), ou seja, sintonizar-se ao tempo como
uma maneira de identificar a capacidade de respostas, e as coordenacgdes tanto de
humanos como n&o-humanos. Coordenagédo é definida como as intra-agées do
“material”, ou seja, como aquilo que transforma e cria os modos de existéncia, em
meio a encontros com ‘o outro’, em mundos comuns (TSING; GAN no prelo;

BARAD’S, apud KIRKSEY, 2015 p. 78). As coordenagdes nos permitem observar
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acoes e emergéncias sem a necessidade de comunicagao intencional ou clareza

mutua entre os participantes.

Outra etapa seria reintroduzir a paisagem na analise. Nessa etapa, ao invés
de abstrair as relagbes que normalmente se analisa ao estudar humano-nao
humano, a autora (TSING, 2013) sugere estudar a concretude dessas relacdes, ou
seja, seus contornos geograficos e histéricos que lhes conferem uma composicao e
carater particular.

Tsing coloca que:

“Aqui nés iremos enfrentar os desafios da descri¢ao critica. planos humanos
sdo importante, mas nao podemos apenas seguir os planos humanos;
humanos sdo um dos muitos agentes histéricos. Todas as trajetérias
variadas que fazem impactos sobre a paisagem sao relevante, humanos e
de outra formas. Juntos, estes fazemos poliritmos(polyrhythms) da
paisagem, isto &, a sua promulgacdo de multiplas histérias conjugadas”
(TSING 2013 p.34).

Aprender sobre encontros nas assembleias, os ritmos e coordenagdes desses
encontros, e como estes formam paisagens seria um aprendizado complementado
através da observacao direta, e nesse sentido Tsing (2013) coloca que o trabalho de
biologia de campo, por exemplo, n&o € tao diferente do que a etnografia faz: envolve
prestar atencao e descrever as relagdes sociais que o analista encontra. O desafio é
apreciar o dinamismo do mundo ‘mais que humano’ sem representar fatos que falam
por si e sem cair no positivismo ou tentativa de explicar um mundo real Unico,
verdadeiro e traduzivel somente pelo cientista.

Dessa forma Tsing (2015c) desafia definigcdes limitadas de ‘anthropos' insistindo
que, a fim de compreender "ser humano", antropélogos precisam expandir seus
olhares para incluir as relagdes mais-que-humanas (TSING, 2014), nao
reproduzindo as miopias da divisdo n&do-humano x humano que continuam a

estruturar a academia (TSING, 2012, 2014). Como coloca a autora:

“O excepcionalismo humano nos cega. A ciéncia herdou das grandes
religibes monoteistas narrativas sobre a superioridade humana. Essas
historias alimentam pressupostos sobre a autonomia humana e levantam
guestdes relacionadas ao controle, ao impacto humano e a natureza, ao
invés de instigar questdes sobre a interdependéncia das espécies. Uma das
muitas limita¢des dessa heranga € que ela nos fez imaginar as praticas de
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ser uma espécie (humana) como se fossem mantidas autonomamente e,
assim, constantes na cultura e na histéria” (TSING, 2015a p. 184)

Tsing aponta a necessidade de dar vozes a diferentes outros, bem como a
diferentes disciplinas de conhecimento, pessoas que ocupam lugares diferentes e
estilos de vida diferentes no planeta, e de outras espécies ndo-humanas para
“temperar o excesso de confianga da Anthropos e as tendéncias homogeneizantes

do Capitalocene” (TSING, 2015b).

3.6 Notas sobre a ciéncia: € a mandioca uma espécie?

Como se faz para definir uma espécie como ‘mandioca’?

Ha dezenas de maneiras de lidar com o conceito de espécie dependendo se
consideramos aspectos ecolégicos, evolutivos, bioldgicos, filogenéticos,
morfolégicos ou taxonémicos (MAYDEN, 1997; STAMOS, D. N, 2003). Por exemplo,
uma espécie seria, segundo Mayr (1969) grupos de populacbes real ou
potencialmente intercruzantes que estdao isoladas reprodutivamente de outros
grupos. Simpson (1961), conceitua espécie como uma linhagem que evoluiu
separadamente de"outras diferentes e compartilha um préprio papel e tendéncia
evolutivos. Cracraft, ornitélogo, criou nos anos 80 o conceito monofilético de
espécie, aprofundando as ideias de Hennig, e postulou que as espécies
necessariamente precisam ser monofiléticas, ou seja, serem originadas de um unico
ancestral comum a elas (CRACRAFT, 1983). Um ponto em comum entre todas as
definices é que se é possivel ver como central a preocupagédo com a sexualidade e
a genética.

Neste sentido, a mandioca, cientificamente nomeadas como Manihot
esculenta Crantz, vem sendo descritas pelos botanicos e agrbnomos como uma

espécie domesticada pertencente ao género Manihot da familia das Euphorbiaceae,
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com centenas de diferentes cultivares ou variedades (ROGERS, 1965; ROGERS;

APPAN 1973; COCK, 1985).

Essas definicbes advindas da taxonomia classica fundamentam-se em dados
morfolégicos e anatdmicos gerados no estudo da flor, fruto, folha, semente e
embrido da mandioca que sdo classificados com o auxilio de uma lupa em um
herbario ou em um laboratério (CARVALHO; KUKUDA, 2006). A espécime avaliada é
tida como pertencente a uma populacdo que em seu ambiente passa por uma
histéria evolutiva, portanto, para uma aplicagdo taxonémica classica no estudo de
Manihot, deve-se levar em conta as variagao genotipica e fenotipica das espécies
em relagdo ao meio e, para isso, € preciso que sejam coletados dados referentes a
morfologia e anatomia das plantas bem como informacdes citolégicas, moleculares,
ecoldgicas, biogeograficas, composi¢cdo quimica e sistema de cruzamento. Cada
conjunto de variagdo resultara em uma variedade de mandioca diferente, porém
agrupadas na mesma espécie. Isso é explicado, de forma simplificada, pelo fato dos
genes serem o0s grandes responsaveis pelas variagdes ocorrentes ao organismo. No
caso da mandioca, essa planta € tida como uma populagcdo de individuos
aparentados por transmissao fundamentalmente clonal, que se diversificou através
de mutagéo e selecao ambiental e cultural, e por esta ultima considerada também
uma espécie domesticada.

De forma geral esse modelo explicativo de filogenia das espécies
domesticadas estaria baseado no que Ingold (2007) denominou de modelo
genealdgico. Segundo esse autor assumisse que 0S organismos e as pessoas Sao
dotados com as especificagbes essenciais para realizarem uma forma de vida
particular, independente e antecipadamente de seu crescimento e desenvolvimento
em um ambiente, através da doacdo de atributos (caracteres ou identidade)
recebidos de seus antecessores. Nesse modelo as linhas que conectam os
ancestrais e os descendentes sao linhas de transmissao que supostamente passam,
nao o impulso da vida, mas informagdo genética (gendtipos no caso de nao

humanos) e cultural (no caso dos humanos).
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Esse modelo vem sendo fortemente criticado por alguns bidlogos (GILBERT;

SAPP; TAUBER, 2012; VAZ, et al. 2011). A primeira critica que se pode fazer a esse
modelo explicativo que predomina na biologia e ecologia (e ndo somente nessas
disciplinas) estaria na ideia de espécie como uma populacdo de individuos. Os
bidlogos Scott Gilbert, Sapp e Tauber (2012) no artigo intitulado: “a visdo simbiotica
da vida: jamais fomos individuos”, defendem justamente que 0s seres Vivos,
conforme aumenta-se o grau de complexidade, na verdade se constituem de um
numero cada vez maior de aglomerado de seres em que dificiimente se distingue
uma individualidade, seja anatémica, ou de desenvolvimento, fisiolégica, genética ou
imune.

Estes autores sustentam que enquanto nas ciéncias botanicas o conceito de
individuo autdnomo havia sido desafiado por descobertas relativas a rizobios,
micorrizas e fungos endofiticos, também os animais ndo podem ser considerados
individuos, afirmando que: “Os animais ndo podem mais ser considerados individuos
em qualquer sentido da biologia classica: por critérios anatdmicos, fisiologicos,
imunoldgicos, genéticos ou evolutivos” Segundo sustentam GILBERT, SAPP;
TAUBER (2012 p.334) “nossos corpos devem ser entendido como holobiontes cuja
anatomia, fisiologia, imunologia, e funcdes de desenvolvimento evoluiram em
relacionamentos compartilhados com diferentes espécies.” .

A abordagem relacional, trazida por alguns estudos em evolucdo e
desenvolvimento animal e imunologia, (ver, VAZ, et al. 2011) veio apresentar 0s
seres vivos como resultados de multiplas relagcdes entre moléculas de seu
metabolismo que se dao em interagdo com um determinado contexto ambiental. Se
mudarmos a histéria de relagdes, muda-se, por conseguinte, o resultado. Nessa
explicacdo aborda-se os organismos como sistemas de fato. Quer dizer, sua énfase
ndo é direcionada a fungdo de genes controladores do desenvolvimento, ou em
particulas hereditarias deitadas na dupla fita de DNA, mas sim na organizagdo dos
sistemas vivos e em seu modo de viver (MATURANA; MPODOZIS, 2000; OYAMA,
2000; INGOLD; PALSSON, 2013).
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Criticando a explicagao da evolu¢ao por meio da ideia de sele¢do, Maturana e

Mpodozis (1992) formularam uma explicagdo da evolugdo por meio da deriva

natural. Segundo Mpodozis (2011) a filogénese se da:

“a partir de um genotipo total (que inclui, ndo apenas o genoma, mas toda e
gualquer configuracao inicial daquele organismo em particular), delimitando-
se um campo de possiveis epigéneses. O curso epigenético que, de fato, se
realiza surge de acordo com a histéria de relagdes que o organismo
estabelece com seu mundo. Caso conserve-se 0 modo de encontro com 0
meio, resulta que, desse gendtipo total, recorre-se a mesma epigénese:
tém-se reprodugdo. Caso mude o nicho ontogénico que o animal
estabelece, entdo muda o curso epigenético que a histéria segue, como
uma possibilidade facultativa do genétipo total. Ademais, decorrente da
alteracdo no modo de viver, modificam-se, também, as possibilidades de
cursos epigenéticos que esse genoétipo total delimita. Caso essa nova
relagdo organismo/mundo conserve-se transgeracionalmente isso pode

resultar na formagao de uma nova linhagem” (MPODOZIS, 2011, p 80).”

Embora esses autores trabalhem com a nog¢éo de individuo, considerando o
organismo mais como autopoiético do que simpoiético, a critica a ideia de selecao
junto com a proposta onde o fenétipo € sempre uma constru¢do nos ajuda a abordar
a mandioca atentando para sua histéria junto com outros seres e coisas, ou seja,
sua historia multiespécie.

O conceito de ‘symbiosis'- relagbes mutuamente benéficas entre espécies - foi
inventado para o liqguen, uma associacdao de um fungo e uma alga ou cianobactérias.
Simbiose é definida como duas ou mais diferentes entidades que vivem dentro ou
sobre uma e outra, em um relacionamento intimo. Symbiosis pode se manifestar
como diferentes estilos de vida, de antagonista para mutualista. Symbiosis enfatiza
as relagdes, em vez dos individuos, nas parcerias (GILBERT et al., 2012). As
relacdes simbidticas podem conduzir a fusao das entidades, resultando na formacgéao
de uma nova espécie, um processo conhecido como simbiogénese.

Sympoiesis é uma palavra bonita usada por Donna Haraway na palestra
"Anthropocene, Capitalocene, Chthulucene: Ficar com o problema" apresentada no
evento AURA "Arte de Viver em um Planeta danificado” (05/09/2014).
Aparentemente, essa palavra foi criada para distinguir-se do conceito de

"autopoiese" de auto-organizacdo. A coletiva sympoietic € o resultado de interacao
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multiplas. Ao contrario de autopoiese, ele ndo tem uma fronteira de “autoproduzir” ou

"membrana”.

Estaria mais para um modelo rizomatico e sem fronteiras, como uma malha
de seres emaranhados e coisas como coloca Tim Ingold (2010). Este autor também
vem caminhando no sentido de considerar todo fenétipo como uma construcdo e
nao simplesmente a codificacdo de uma informagdo contida nos genes. No seu
capitulo do livro editado em parceria com Gisli Palsson, Biossocial Becomings:
Integrating Social and Biological Anthropology ; Ingold (2013) afirma que “Neo-
Darwinism is dead” colocando que a evolucdo nao reside na mutacéao,
recombinacao, replicacdo e selecdo de caracteristicas transmissiveis, sendo, antes,
um processo de vida, o que ele chama de ontogénese. Segundo esse autor o
fracasso para explicar o surgimento ontogenético de forma fenotipica € o calcanhar
de Aquiles de todo o paradigma neodarwinista pois, para isso, procedeu-se como se
o formulario j& estivesse la, prefigurado no espago virtual do gendétipo ou seu
equivalente cultural. Segundo coloca o autor, o trabalho da ontogénese teria sido
reduzido a uma mera transcrigao.

Como proposta Ingold (2013) nos convida a “pensar em nés mesmos nao
como seres mas como devires, isto €, ndo como entidades discretas e pré-formadas,
mas como trajetorias de movimento e crescimento” que se dao em um ‘ambiente’
nao exterior e sim em um ambiente concebido como uma zona de interpenetracao,
onde organismos crescem incorporando-se as linhas de vida de outros organismos e
0 processo evolutivo € levado adiante nas historias de vida dos proprios organismos,
ao longo de suas linhas.

Atentar para o0 modo de vida dos organismos e sua histéria abre caminho
para se considerar que: "Estamos atravessad@s e coabitad@s por seres estranhos,
visitantes intimos que afetam nosso comportamento, apreciam nosso calor, e estdo
sem nenhuma pressa para sair,” ou seja: “como todas as formas de vida visiveis,
somos compdésitos” (SEAGAN, 2011).

Donna Haraway (2003) trabalha com o conceito de espécies companheiras

para abordar as reciprocas e multiplas relacbes entre seres que envolvem o0s
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organismos humanos. Neste contexto evolutivo humano, por exemplo, incluiriam-se

seres organicos como mandiocas, arroz, abelhas, tulipas, insetos, e flora intestinal,
bem como todos aqueles que fazem a vida dos humanos o0 que somos e vice-versa.
Nos tornamos humanos com o “outro”. Assim, novas formas de vida da mandioca e
de viver emergiram nos ambientes agricolas. Essa autora coloca que valorizar e
aprender a contar histérias desses lugares de interacdo multiespecie onde emergem
novos modos da vida que se expressam em novas formas-maneiras, podem nos
permitir ver novas possibilidades de um futuro mais sustentavel para todos.

Van Dooren (2012) aborda a discussdo com relacdo as espécies
companheiras para que se pense também nas plantas e em como a agricultura
moldou o comportamento humano (2012) atentando para complexas relacdes de
dependéncia e interdependéncia em que a maioria das espécies, incluindo os seres
humanos, vivem. Atengéo a essa diversidade pode ser o inicio de uma valorizagao
de ‘espécies’ como sendo “interespécies”, considerando que a ideia de simbiose
aponta, em termos gerais, a relacées multiespécies, onde nao existem individuos ou
onde ‘espécies’ ndo podem ser considerados como esséncia.

Nao ha fim para o "problema das espécies.” O termo "multispecies” nos
lembra que muitas dessas formas de vida s&o irremediavelmente enredadas e
interdependentes, mas também serve, como coloca Tsing (2015):

“como lembrete da bagunga confusa gerada por esforgos de conceituar
espécie. Tome as plantas, por exemplo: para prosperar eles dependem de
micorrizas para colonizar as suas raizes; angiospermas sdo geralmente

dependentes de quadros de polinizadores para se reproduzir” (TSING,
2015b) .

Mandiocas tornam-se com pessoas, micorrizas, solo, formigas, polinizadores,
fungos, larvas, vento, raios solares, dgua. A mandioca nos convida a pensar em
modo de vida, em processos do viver em que ela se forma e se modifica (evolui)
nessa malha de relagdes multiespécies.

Pensar em modos de vida multiespécies (VAN DOOREN, 2014), ao invés de

espécie enquanto espécime ou enquanto populagdes de individuos geneticamente
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semelhantes, abre caminho para que se tencione também a ideia que se tem a

respeito da domesticagcdo da mandioca como veremos no préximo capitulo.
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4 ALGUMAS HISTORIAS DE MANDIOCAS E GENTE

4.1 Introducao

“Histoérias de plantas, histérias de vida” € o inicio do titulo de um artigo escrito
por Emperaire (2006), cujo objetivo foi o de identificar abordagens metodoldgicas
para pensar a consolidacdo dos sistemas agricolas tradicionais e abrir pistas de
reflexdes nas quais diferentes atores possam se encontrar. Baseando-se em sua
pesquisa com sistemas agricolas na Amazdnia, a autora chama a atencéo para a
diversidade de espacos manejados e o papel da circulacdo das plantas que
precisariam ser analisadas associadas as redes sociais mobilizadas, ou seja, com as
histérias de vida das agricultoras que, por sua vez, envolve suas trajetérias de
parentesco, aliangas, relagdes econdmicas, entre outras.

Este capitulo objetiva justamente mostrar como as mandiocas, suas vidas,
suas maneiras de existir no Monte Pascoal e suas diversificagoes dependem do
encontro, do entrelagamento delas com os Patax0, embora n&o sejam somente eles
gque o determinem. Meu argumento € que as mandiocas Sa0 uma espécie
companheira, com a qual se tem coevoluido constitutivamente em relagées envoltas
em afetos, memoaria, conhecimentos, praticas, politica, entre outras com outros seres
e coisas. As cinco histérias narradas sao apresentadas no intuito de mostrar
etnograficamente como as mandiocas estdo envolvidas nessas relacdes multiplas,
nas quais elas, ao mesmo em que sao construidas pelo historico de interacoes
locais, sdo, também, integrantes ativas na construgao da histéria local.

Para isso, busco seguir a tese de que a historia/evolugdo é um exemplo
especifico de um processo que esta prosseguindo no mundo organico, ou seja, a
histdria é o processo no qual humanos e seus ‘meios’ ambientes estdo, ao mesmo
tempo e continuamente, em formagao, cada um em relagcao ao outro (INGOLD,
1995), passando, assim, a se considerar 0"organismo em seu ambiente", ao invés
do "individuo auto-suficiente”. Assim também valeria para as mandiocas e 0s outros
seres, pois, como sustenta Ingold (2006), tanto os homens quanto os animais e as

plantas sdo considerados como companheiros, participantes ativos na construgcao de
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mundos. Sendo assim, as formas que todas essas criaturas assumem nao sao

dadas a principio, nem impostas de cima: elas aparecem nos contextos relacionais
da sua participagao mutua (INGOLD, 2010).

Com isso, ao contar historias sobre as formas de viver das mandiocas, este
capitulo intenta mostrar o processo de participacdo deste ser como construtor e
participante do seu nicho, apontando para que, a0 mesmo tempo em que faz coisas
acontecerem, participando da histéria da regido, as mandiocas vao se constituindo.
Histérias que podem nos conectar a outras histérias em novas formas. Tsing (2015,
p. 6) coloca que "por histéria, refiro-me as marcas e vestigios de seres humanos e
nao-humanos, e como estes criam paisagens”.

Segundo Tsing, (2015 p.143) re-introduzir a histéria no pensamento
evolucionario esta apenas comecado em outras escalas da biologia. A autora
comenta sobre esse novo enfoque histérico no caso da célula, que é simbolo de
unidades replicaveis, e que passa a ser abordada como um produto histérico de
simbiose entre bactérias de vida livre, bem como todo DNA se torna portador de
mais historias em suas sequéncias de aminoacidos do que se pensava.

Dessa forma, uma comparacao que Tsing (2015) acha possivel fazer com
relacdo aos processos bioldgicos e as cadeias de abastecimento capitalistas € de
que estas cadeias de engajamento ndo podem ser escalaveis™, ou seja, seus
componentes ndo podem ser reduzidos a objetos intercambiaveis auto-replicantes,
sejam empresas ou espécies. Em vez disso, eles exigem a atengao para as historias
de encontro que mantém as cadeias (ldem p. 144) biolégicas ou produtivas. Nesse

sentido Tsing (2015) aponta para a descricao dos encontros:

“Descricdo de historia natural, em vez de modelacdo matemética, é o
primeiro passo necessario - tal como na economia. Curiosidade radical
acena. Talvez um antropélogo, formado em uma das poucas ciéncias
restantes que valoriza a observacdo e descricdo pode ser util”. (TSING,
2015b. p.144).

14 uma escala biol6gica supde 0 organismo como um conjunto de orgaos que por sua vez é
um conjunto de tecidos, que por sua vez € um conjunto de células.
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Van Dooren (2014. p 146) também defende o ato de contar histérias que

implicam em todos nés - em graus diferentes e em uma variedade de formas -como
um projeto necessario que trabalha contra o excepcionalismo humano simplista. O
autor também coloca, referindo-se ao seu trabalho com aves, que “as ciéncias
naturais nos permitira dar algum tipo de relato desses modos de vida” mas as
ciéncias naturais também precisam das humanidades, ou ainda, do pensamento de
habitantes de mundos multiespécies complexos sem a ajuda ou o impedimento da

simples divisdo entre humanos e nao-humanos; natural e cultural (Idem p.147).

4.2 12 Historia: Afeto

Logo que cheguei a Barra Velha, fui apresentada a Dona Joana. Apontada
como grande agricultura, por ter labutado sua vida toda com roca; sabia que seria
muito importante conhecer a filha da famosa Dona Josefa, uma das grandes
guerreiras que havia lutado por Barra Velha. Estava animada para isso. A0 sermos
apresentadas durante uma visita que faziamos a sua casa, simpatizamos logo de
cara uma com a outra e, ao saber das minhas inten¢cées para com a presente
pesquisa, Dona Joana falou: ‘Gostei de vocé, pode vir amanh& aqui pra gente
almocar junto e conversar’.

Dona Joana, uma senhora de 64 anos, morava numa casa de tijolos com seu
filho mais novo, Daniel. O marido havia falecido alguns anos atras e, além de outra
filha, Dita, que vivia na aldeia com trés filhos, seus outros 10 filhos moravam
“espalhados” em outros lugares que ela tinha o habito de visitar, como na aldeia
Xando, proximo a Caraiva, Coroa Vermelha e Teixeira de Freitas. Ela recebia
aposentadoria por idade. Me disse que gostava de cuidar das suas plantas, da sua
horta e roca localizadas em seu quintal. Comentou que adorava plantar, que era o
gue sabia fazer e o que sua méae havia Ihe ensinado, pois ndo havia estudado em
escola nem se alfabetizado. Mesmo dizendo que ja nao tinha mais tanta for¢a pra

lidar com a roga como antigamente, por considerar um trabalho muito pesado,
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insistia em ter sua rocinha, dizendo que fazia por gosto, porque achava bonito e

porque achava que assim que tinha que ser, pois “quem tem uma terra que pode
plantar ndo deveria ficar dependente de comprar comida na cidade”.

No outro dia pela manhd& cedo, caminhei da praia até sua casa, como
combinado. Andei cerca de 2,5 km acompanhada de minha mochila contendo
gravador, maquina fotografica, caderno de campo, canetas, protetor solar e outras
miudezas. No caminho, fui passando por diversos quintais: como havia mangueiras
em Barra Velha! A maioria dos quintais tinha sua rocinha de mandiocas na frente
(ou, quando nao, do lado ou até atras), mas um quintal especifico, com uma area
recentemente limpa, me chamou a atencéo pelo rastro do arado que saia do terreno
e seguia pela rua de terra, formando um desenho e delatando que alguém iria
plantar ali.

Ao chegar ao meu destino, fui recebida com um grande sorriso e um convite
para um café. Ja eram nove horas da manha e, como normalmente em Barra Velha
as pessoas almocam antes do meio-dia, Dona Joana ja estava comecgando a tratar o
peixe que iamos comer. Antes que eu terminasse o café, ela, educada e
amigavelmente, me convidou para sentar em uma das cadeiras da mesa da cozinha
e comegamos a conversar sobre Barra Velha, sobre plantas e sobre vidas.

Percebendo meu interesse em saber como era a vida das pessoas na época
em que era proibido plantar mandiocas em Barra Velha (pelo local ter se
transformado em area de Parque Nacional®®), Dona Joana buscou um porta-retrato
com a foto de sua méae e fez questdo de relatar a histéria daquela senhora, Dona
Josefa, filha do cacique Epifanio, contando em detalhes as diversas ameacas que
sofrera dos guarda-parques por infringir as regras e abrir rocado em area do

Parque?®.

15 O Parque Nacional do Monte Pascoal, criado nos anos de 1930 primeiramente com a ideia de se
determinar e proteger o exato ponto do descobrimento do Brasil, foi implementado décadas depois
(1961) com o intuito de proteger um dos importante fragmento de Mata Atlantica contra o acelerado
desmatamento que vinha ocorrendo na regiéo.

16 O relato completo em que narra a histéria de sua mée, nas palavras da prépria Dona Joana,
encontra-se no anexo 1.
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Ela contou que tinha uma parte da histéria muito sofrida: depois de trés dias

que seu avé Epifanio fora enterrado, passaram os guardas parque para ameaca-los
dizendo que iam tomar Barra Velha agora que seu dono tinha morrido. Dona Joana
disse que quando sua mae ouviu os trés cavaleiros passarem e falarem que iam
tomar tudo porque agora “era tudo deles”, ficou muito zangada e falou que néo ia
entregar nada, que ali era dela e dos indios, e foi logo trabalhar, fazer ro¢a. Porém,
depois de Dona Josefa ter colocado fogo numa area para poder plantar, os guardas
vieram novamente, questionando a abertura da ro¢a na area do Parque. Para os
guardas, a abertura de roca de mandiocas estava acabando com a terra que era,
agora, do IBAMA. Dona Josefa argumentava que ia botar roga sim, pois o pai dela
havia deixado aquela terra pra ela e para os outros indios, e que ela havia nascido e
se criado ali em Barra Velha. ‘Minha mé&e falava mesmo’, disse Dona Joana,
comentando que os guardas respondiam irritados, ameacando que, se ela fizesse
roga, iam prendé-la.

Havia lido sobre a histéria dos Patax6 o fato que, com o inicio da presencga de
funcionarios do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF) na regido
indenizando os moradores para que desocupassem a area, as mandiocas passam a
ser oficialmente proibida de existirem no interior da regiao demarcada. Nao somente
pessoas nao seriam permitidas nesse modelo de unidade de conservagao
implementado, como também plantas (ou até animais) consideradas de ocorréncia
“ndo naturais” ao ambiente, ou seja, “exéticas”, como também seria 0 caso do
dendé. No caso das mandiocas, a problematica reincide nas préticas de cultivo que
eram feitas pelo corte-e-queima — em que uma parte da floresta € derrubada e
posteriormente queimada para que se inicie o plantio —, praticas consideradas de
extremo impacto para a preservacao da floresta e os objetivos do Parque.

A partir de entdo, as areas de rogas deveriam ser abandonadas e destruidas
para que fossem naturalmente regeneradas. A consequéncia imediata da instalagao

do Parque Nacional Monte Pascoal (PNMP) e a restricdo as atividades produtivas
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dos Patax6é — que passaram a ser proibidas nas areas de até entdo ocupacgao

tradicional — provocou o éxodo de muitas familias indigenas para outras areas.

Segundo Sampaio (2000), os estudos técnicos que orientaram a delimitacao
argumentam, de forma coerente, pela “necessidade de protecao ao sitio histérico do
Monte Pascoal e da preservagao de uma faixa quase intocada da Mata Atlantica [...]”
(SAMPAIO, 2000, p. 9), porém a area, entdo delimitada, ndo considerava a
existéncia de povos indigenas na regido e incidia completamente sobre o territorio
tradicionalmente ocupado pelos Pataxd que, sem o devido apoio do &rgéo
indigenista nacional, foram for¢cados a receber indenizac¢des por suas "benfeitorias" e
a deixar sua aldeia, sendo permitido ficar apenas em uma area de 210 ha em Barra
Velha, sem acesso a areas de manguezal e impedidos de plantar suas rocgas
(OLIVEIRA, 1985).

Esta época € considerada uma era de muitos desentendimentos (inclusive o
“caso” Pataxé se tornou um famoso exemplo na tematica de conflitos entre pessoas
e pargues) e de grandes dificuldades de sobrevivéncia que levaram muitas familias
a uma nova didspora ou a venderem sua méao de obra para os fazendeiros locais. A
implementagdo do parque fez recrudescer o fluxo migratério dos Pataxé de Barra
Velha, surgindo nucleos de moradia e implementacdo de rocados nas matas da
localidade de Mata Medonha (BIERBAUM, 1989) e na periferia do povoado
Corumbau, vizinho ao Parque e embrido da atual aldeia de Corumbauzinho.

Oliveira (1985) relata que muitos moradores simplesmente nao plantavam e
conseguiam alimento com a caca, pesca, coleta de mariscos e caranguejo, entre
outras atividades. A farinha era comprada em Caraiva ou Corumbau com o dinheiro
da venda de piagava ou trocada com parentes. Oliveira (1985) narra a dinamica

necessaria para a compra de farinha em Caraiva:

O dinheiro da piagava € que garantia a farinha. Mas quando voltavam de
Caraiva, ndo podiam trazer toda a farinha para a aldeia, porque aparecia
muita gente para pedir. SO traziam dois ou trés litros. O resto ficava
escondido no mato. O Alfredo conta que quando descobriu essa malvadeza,
deixou sua farinha no mato também. Mas de noite veio uma chuva, e
guando foi acudir, 0 saco estava arrebentado de tao inchado que ficara por
causa da farinha molhada (OLIVEIRA, 1985, p. 45).
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Agostinho (1993) avalia que, no decorrer dos acontecimentos, o IBDF, que

prejudicou diretamente os Pataxd, passa a ser visto também como responsavel pela
protecdo dos indios na regido, pois teria sido responsavel por recuar e deter, para
além dos rios Caraiva e Corumbau, as frentes regionais de penetracdo — 0 que, a
essa altura, segundo o autor, ja teriam expulsado e exterminado os Pataxé. Este
autor afirma que era de miséria a situacdo em que se encontravam os Pataxdé na
época da chegada da FUNAI e inicio da realizagdo de trabalhos de levantamento
para o estabelecimento de uma reserva Patax6 (AGOSTINHO, 1978).

Enquanto se dirigia rapidamente ao quintal para pegar um tempero para o
peixe falando: ‘tempero fresquinho da horta. Tirado do pé é muito mais gostoso, fica
com outro sabor”. Dona Joana ia contando como os rogados eram plantados as
escondidas, na calada da noite, muitas vezes com mandiocas fornecidas por
moradores de Corumbau. Quando os guardas descobriam as ro¢as na area do
Parque, eles cortavam as cercas, cortavam as plantas e soltavam animais para que
comessem e pisassem no que restou. Dona Josefa havia sido muito valente em nao
desistir de cultivar suas mandiocas, em nao parar de trabalhar mesmo sob ameaca,
e plantar de novo, mesmo quando os guardas derrubavam sua roca.

Me lembrava de ter lido em Oliveira (1985) que as mandiocas, no periodo da
implementacdo do PNMP, haviam passado por um momento de “extincdo” na regiao,
pois os indios que tiveram que permanecer nos 210 ha cedidos inicialmente, sob
faixa arenosa, eram constantemente fiscalizados e ameagados pelos guardas que
os proibiam de cacar, coletar e estabelecer roca (ver também GRUNEWALD, 2001).

Dona Joana contou que sua mae acreditava que nao estava fazendo nada de
errado em cultivar sua roga, pois suas mandiocas eram para alimentar seus filhos.
Ela havia sido criada assim naquele local e, por isso, lutou tanto. Fiquei sabendo que
foi gracas a Dona Josefa que os Patax6 de Barra Velha nédo foram deslocados para
o outro lado do Rio Caraiva: quando ocorreu uma reunido na aldeia entre pessoas
do governo e as liderancas indigenas de Barra Velha para que fosse acordada a

retirada das pessoas da area do Parque, Dona Josefa, ao ouvir a proposta, interveio
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dizendo que dali ela ndo sairia “pra canto nenhum”, o que acabou impossibilitando o

acordo de retirada das pessoas do Parque.

Durante o almoco, enquanto comiamos 0 peixe bem temperado com
cebolinha e coentro, acompanhado com farinha de puba,Dona Joana foi me
contando sobre a histéria de sua mae e de como ela havia sido valente e guerreira
até conseguir vencer os guardas e conseguir permissdo da FUNAI' para trabalhar
na rocga e plantar suas mandiocas. Em alguns momentos ela me falava: “Eu gosto de
conversar porque a pessoa fica sabendo o que é Barra Velha” ou ainda: “As vezes
vocé nem sabia disso, tem que saber como é que €. E a conversa foi se
estendendo para religido, para como era a vida antigamente, como se plantava, até
que acabamos de lavar os pratos e arrumar a cozinha, tomamos outro café e fui
convidada para ir dar uma volta e conhecer o quintal.

Ao redor da casa de Dona Joana, na parte de tras, antes da descida de um
vale, fica a horta que se estende até uma parte do lado esquerdo da casa. Atras da
horta, num terreno mais ingreme, havia uma area coberta de mata que, segundo ela
disse, demostrando sentir muito orgulho: “E a minha ‘reserva’. A preguica andava af
ainda ontem, nos paus, achou pra ela comer ai na embauba”. Na frente da casa
havia uma arvore de mangaba, alguns coqueiros, entre outras arvores e, mais
adiante, uma roga de mandiocas que se estendia até a entrada do terreno — nao
mais que uma quadra (0 que equivaleria a uns cem metros quadrados) . Do lado
direito, encostada na parede da frente da casa, estava uma enxada e, mais a frente,
depois de algumas arvores que sombreavam um carrinho de mao, havia uma area
de capoeira que seria arada para plantar melancia. A semente de melancia seria
comprada na rua, de pacote, porque ja vinha preparada, enlatada e com veneno

para a broca ndo comer, pois se plantada da semente da prépria melancia, sem

17 Foi nos finais dos anos 60 que a Fundacio Nacional do indio (FUNAI, que substituiu a antiga SPI)
inicia seus trabalhos com os Pataxé, construindo um posto indigena e incentivando, sob o argumento
da pobreza, a producao agricola de forma convencional. Nesse periodo, as mandiocas voltaram a ser
cultivada com incentivos governamentais para que fosse plantada moderadamente em &reas de
capoeira, sem a intervenc¢do do IBDF, resultando aos Patax0, segundo Agostinho (1993), em um
processo de reorganizacao “com o regresso de muitos Pataxd que se achavam dispersos pela regiéo,
sendo esta imigracéo a principal responsavel pelo incremento da populacdo que entre 1971 e 1977
saltou de 273 para 666 individuos” (AGOSTINHO, 1978, p. 20 ).
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tratamento, o inseto acaba comendo. A terra seria arada dali a seis meses, em

agosto ou setembro, para o plantio de melancia.

Durante nossa caminhada, praticamente em cada pé de planta paravamos para
observar e conversar e eu ia aprendendo de onde a muda daquela planta havia
vindo e do que a planta precisava para viver. lamos andando e ela ia me mostrando
0s pés de cebolinha, coentro, pimentdo, alface, pimenta, urucum, coco ana, erva-
doce para cha. Os temperos, que muitas vezes eram vendidos em Barra Velha, a
banana roxa, o abacaxi: ‘aqui tem abacaxi - muito abacaxi, abacaxi roxo, tem
amescla (arvore cuja resina é usada para incenso e defumagéo), mangaba, coco,
coco seco pra fazer beiju, pé de banana, banana da terra - que cobri com a palha
para ndo queimar do sol, banana roxa...".

Quando paramos em frente a horta com cebolinhas e coentros, Dona Joana me
falou que adorava poder plantar seus proprios temperos, mas que esses davam
muito trabalhos, pois as plantas da horta careciam de muita agua. Ela me falou que
considerava que sua sorte é que havia mandado construir um pogo artesiano, pois
naquela regido de Barra Velha a agua quase ndao chegava e sempre acabava
faltando. Enquanto colhia um pouco de tempero de presente para mim, ela contou
que, como tinha construido o pogo, a casa dela sempre tinha agua e acabava até
emprestando para os vizinhos de vez em quando. Ela contou que antigamente era
muito dificil lavar as mandiocas, pois tinha que buscar agua bem longe ou descer
com as mandiocas pesadas até o corrego, o que era bem cansativo.

Chegamos em frente a roca de mandiocas e, assim que iamos adentrando,
Dona Joana,apontando para o chao, falou: ‘esse é um inseto, é o buzo, caramujo,
eu mato direto isso ai, eles est&o ai por causa da chuva, estdo saindo”. Ficamos um
tempo olhando as mandiocas sem entrar na roca e, quando iamos voltando, eu
elogiei a roga e o trabalho de Dona Joana; ela, satisfeita, me disse que também
achava bonito demais e que gostava muito de sua roga e que a fazia muito feliz.
Contou que ficava sozinha com as suas plantas fazendo de conta que eram pessoas
com quem estava conversando: “pra mim é assim, é uma pessoa que esta ali mais

eu conversando, sdo as plantinhas, e eu té capinando, ai passa o dia”.
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Depois de mais um café, agradeci pelo dia em sua companhia e Dona Joana

me convidou para voltar a sua casa, que ela queria me ensinar a fazer o bolo de
puba. Feliz com o convite, combinei de voltar, dali a cinco dias, para “tirar’
mandiocas e p6r para pubar. Dona Joana ndo me deixou ir embora sem levar um
pouco de farinha de puba: “vocés comem dessa farinha de indio?” - Ela me
perguntou. - “Sim! Eu acho super saborosa e as crian¢cas também adoram’,
respondi.

Me despedi e voltei pra casa com minha mochila, agora cheia de tempero e
farinha que havia ganhado.

Cinco dias depois...

Naquela manha bem fria para os parametros locais e nublada, acordei bem
cedo e parti para a casa de Dona Joana aprender a fazer bolo de puba.
Basicamente o bolo de puba é feito de mandiocas pubada, ou seja, deixada de
molho na agua por alguns dias, ralada, tirada a goma, “temperada” com acucar e é
assado “no forno” (ou chapa) na farinheira.

Cheguei antes das 7 horas e ela ja estava trabalhando para ajeitar as coisas
que iamos precisar. Seu neto, Juninho, um menino de 9 anos, estava |4 para ajudar.
Enquanto tomavamos um café, conversei rapidamente com o menino, mas Dona
Joana logo nos interrompeu dizendo que ele gostava de ir a rogca com a mae dele e
que ele nao trabalhava muito porque era pequeno, mas que ele ja ajudava, ja
capinava um pouquinho: ‘Ele ja rasteia, tudo ele faz. Um menino assim tem muito
valor’, ela disse antes de convida-lo para nos ajudar a arrancar mandiocas. Seu neto
cacula gostava de trabalhar na roca, diferentemente de outros netos, que “sé
estudavam”. O ideal seria que estudassem na escola e trabalhassem na ro¢ca com
ela para que, até que completassem os estudos, ja soubessem plantar também.

Nos dirigimos a roga; ela com facédo e o carrinho de mao (chamado localmente
de galheota), e eu com gravador, caderno e maquina fotogréfica; iamos andando por
entre os pés de mandiocas e procurando por quais arrancar. Dona Joana,
experiente, ja sabia a direcdo que tinhamos que ir. Ela parava, olhava, mexia,

sacudia e falava: “quando a mandioca esta madura, ela estufa assim a terra no
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chdo”. Quando escolhia um pé, arrancava-o, puxando com forca e sacudindo para

que as raizes nao quebrassem. Em uma das qualidades arrancadas, chamada de
lafaiete, ela cortou um pedacgo e colocou na boca falando: ‘deixa eu provar pra ver
Se esse aipim esta bom, porque tem uns que gostam de amargar, mas esse na&o,
esse ndo esta amargando n&o, o, experimenta’.

Realmente o aipim era doce, diferenciando-se da mandioca que é amarga. Mas
o fato do aipim amargar ndo significaria que ele iria virar uma mandioca. A distin¢ao
entre aipim ou macaxeira € bem descrita na literatura e a uma vasta bibliografia
sobre o0 tema que perpassa o0s relatos dos primeiros cronistas e viajantes
interessados na diversidade e diferencas cultivada e esta presente nos trabalhos
que abordam de alguma forma  variedades dessa planta.

Quando perguntei se o aipim era diferente da mandioca, Juninho me
respondeu que aipim € de um jeito e mandioca é de outro, ao que Dona Joana
complementou: “aipim é a mesma mandioca, SO que aipim a gente quer dizer assim
que a mandioca € brava e aipim € mansa, SO que € a mesma mandioca”. Ela
explicou que a diferenca era que o aipim se comia cozido porque amolecia e nao
amargava, Ja a mandioca nao amolece quando cozida e possui um veneno que so é
eliminado durante o cozimento. Dona Joana me contou que uma vez seu avd
cozinhou pensando que era aipim e ficou vomitando.

Mas tem aipim que gosta de amargar e tem mandioca que amansa, nao
ficando tdo brava, podendo ser cozida ou utilizada para cauim. A mandioca também
pode ficar mais doce sem se transformar em aipim: “A Prato Cheio é mandioca, mas
da pra fazer cauim, depende do jeito dela”. Como é possivel fazer farinha com o
aipim, fiquei curiosa ao fato de se continuar plantando mandioca brava e perguntei:
“E porque que planta a brava entao?”E ela me respondeu: “Porque tem que plantar
ela também né, se nao perde”.

Ent&o na frente de um pé que era para ser arrancado, eu pedi pra tentar puxar
e, notando meu esforco, Dona Joana falou rindo: “tem um bocado de raiz, ai fica

dura de arrancar. Ndo é por causa da terra ndo, é que tem um monte de raiz”.
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Porém, em um momento, puxei com muita for¢ca e a planta saiu com as raizes pela

metade, que se quebraram e ficaram escondidas embaixo da terra. Juninho foi
buscar a outra pa para cavarmos na tentativa de encontrar o restante da raiz.
Enquanto isso, aprendia que, para arrancar as mandiocas, era necessario, antes,
sacudi-las para que nao quebrassem. Fiquei um pouco envergonhada e me
desculpei, entdo comegamos a cavar para procurar os pedagos restantes, pois a raiz
era bem grossa e comentei que ndo seria bom desperdi¢a-las. Dona Joana riu e
falou: “quando deixa muito, ai que a mde da mandioca chora e a vo da roca
tambéem”.

Mas quem era a m&e da mandioca? Dona Joana me explicou: “minha mée
dizia pra mim que a mandioca tem vo, tem vo e mée, e a mée ndo gosta que deixe
mandioca também, ai ela chora”. Depois continuou explicando que a mae dela dizia
que nao se podia deixar mandioca na roga porque a avé da mandioca, que é um
‘negocinho pequeno’, ndo € um inseto, é uma coisa assim ‘marcada por Deus’, vinha
com a peneira e ficava chorando na mandioca desperdicada, pelo trabalho que
aquela pessoa deixou ali, porque nao € assim que faz. Dona Joana falou que ja tinha
visto uma que era miudinha tipo um ‘insetinho miudinho assim’ que leva um monte
de coisa em cima, leva peneira, leva forno: “é tipo assim uma vis&o, é feito da terra
mesmo. Ela chora pelo desperdicio”. E essa v6 da roga que carrega tudo nas costas,
onde ela encontrar um tanto de mandioca ela chora, porque acha que estao
desperdigando. J& a mae da mandioca é um ‘negdcio’ que nasce na mandioca
mesmo, “um bocado de carogo, essa € a mae”, porque tem mandioca que a folha
esta cheia de carocgo, ‘ai € a méae’.

Explicando a diferenca entre a v da roca e a caipora, Dona Joana destacou:
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“A v0 da rogca ndo é um encantado®™ como a mée d’dgua ou a caipora. Na
roca ndo tem lugar para os encantados se esconderem. O encantado no
mato é a caipora, a vo da mata, ela é da mata. Vocé pode ver a caipora, ela
pode ficar no asseio da roga também. Vocé vai por uma estrada, vocé ja
passou por essa estrada um monte de vezes, ja sabe onde é que vocé
passa, ai uma hora a pessoa que conhece aquela estrada erra a estrada e
pensa que a estrada sumiu, acabou. Ai ja é a caipora que esta te traindo,
ela fez a estrada ficar toda serrada pra vocé ndo saber onde é que foi. Ai ja
é encantado. Ela n&o cuida das mandiba®. Ai vocé vé a estrada acabar. A/,
pra ela sair da pessoa, pega o cano da espingarda e passa o cano do fac&o
em cima, ou pega um cigarro e fuma, se o cara n&o fizer nada pra ela sair,
ela fica o dia todo. Lugar que vocé sabe andar, vocé fica perdido. Virou
capoeira, virou mato. Essa é da caipora. A roca € a vo mesma que cuida.
Caipora cuida das cacgas”.

Dona Joana me explicou que a natureza nao quer que se desperdice o trabalho
que é feito e que a natureza é mae da mandioca. A natureza é a terra, 0 mato, é
essas coisinhas que saem assim, tudo isso é a natureza, e “ela fica chorando
quando desperdica”, “tem gente que arranca mandioca e larga no ch&o, mandioca
de meio, eles largam debaixo da terra, ai desperdiga™®.
Depois de ouvir a explicagdo sobre a mae e avd da roga, eu cavava com todo
cuidado e atengdo para achar os pedagos das mandiocas que haviam se quebrado.
Obviamente, a essa altura da conversa, nao queria deixar ninguém (nem nada)

triste, chorando. Depois que achamos os pedagos, Dona Joana falou: “a gente

18 Segundo Cardoso (2016 p.433) “Os Pataxé descrevem os encantados como sendo os habitantes
das mata, rios e mar, em geral habitantes de buracos, grutas, sumidouros, fundo de pedras, onde
fazem seus lugares. H& encantados que sdo pessoas que sofreram encantamento pela agao de deus
nos tempos primordiais da criagdo, e hoje habitam as matas, os rios e 0 mar, habitando buracos de
baixo da terra, sumidouros e grutas, sendo responsaveis por cuidar dos animais e peixes — sdo as
maes da caga, sereias e maes d'dgua. Ha outros encantados, também pessoas, que se encantaram
no momento da morte por deus, devido a sua ag¢do magnificada quando eram vivas, por serem
grandes liderangas ou pajés. Estes morreram e se encantaram por permissdo de deus e sao
conhecidos como caboclos”.

19 mandiba refere-se ao caule da mandioca.

20 Cardoso (2016) argumenta que os Pataxé “contestam” a Natureza com sua prépria natureza que
seria, segundo esse autor, uma “natureza ampliada”, animada, encantada, como uma malha de
lugares onde vivem seus habitantes vivos e mortos, visiveis e invisiveis, e como figura, construgao,
como articulagcdo de encontros heterogéneos, onde atores humanos e outras vidas se entrelacam.
Esse autor defende que os Pataxd pensam e agem com a natureza em seu sentido multiplo e contra
a Natureza (em seu sentido universalista e totalizante), uma natureza “desnaturalizada”. Pensam e
agem com uma natureza e cultura que ndo se opdes como entidades ontologicamente opostas,
juntamente com suas variantes selvagem e domesticado, manso e brabo, mas sdo conceitos-praticas
gue descrevem mundos dindmicos e transformativos.
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trabalha e tudo isso aqui € suor”. “Com certeza”, respondi concordando ao que ela

completou: “olha que coisa bonita que nds arrancamos”.

Em visitas posteriores, a outras pessoas, sempre perguntava sobre a vé da
roga. Muitos diziam que ainda ndo a conheciam. Durante uma visita posterior ao
rogado de Adalziza e Banha, enquanto os observava arrancarem as mandiocas,
perguntei sobre a vé da roca e 0 que aconteceria se deixadssemos mandiocas na
terra. Adalziza me falou que, se desperdicar, ja ficaria adubo para a terra e que tinha
gente que plantava mandioca e ja deixava apodrecer tudo na terra para virar adubo,
e a vO da roca ndo chorava ndo. Ela falou que quem chorava era a propria
mandioca, pois, segundo sua mae havia |Ihe ensinado quando iam arrancar
mandioca juntas, quando “se arranca a mandioca maior, as pequenininhas que ficam
no meio da roga ficam chorando atras da méae”. Segundo Adalziza, era a propria
mandioca que chorava e, por isso, sua mae nao deixava henhuma mandioca miuda,
fazendo-a levar todas para casa, como contou:

“Na hora que minha mé&e olhava, que via um toletinho, ai ela fazia a gente
voltar pra pegar e falava: - pode pegar minha filha, se ndo a bichinha vai
ficar chorando. A eu falei: - e ela é viva, mge? Ela disse que é sim. Ela é

viva e ela chora, ela ndo gosta que larga assim dela pra tras ndo, Ave
Maria. E igualmente nés: a gente ndo quer deixar nossos filhos pra tras, ai a

gente tem que levar”.

land, nosso vizinho no Murida, como chamava o lugar que moravamos perto da
praia, durante uma conversa em que comentava sobre a v da roga, controverso a
Dona Joana me disse que a avb da roga era sim um encantado, e que seu avb
contava que tinha uma rogca em que arrancava as mandiocas e deixava as
mandioquinhas pequenas, jogando-as para la. Quando foi um dia, ele viu uma
mulher sentada em cima de uma arvore caida na beira da roga. Uma mulher com um
vestiddo sentada chorando. Quando ele perguntou a ela porque estava chorando,
ela respondeu que era porque estavam deixando as filhas dela morrer daquele jeito
no sol. Depois disso, ele nunca mais desperdicou mandioca e ndao deixava ninguém
desperdicar. lana explicou que tudo tem que ter uma pessoa para cuidar e a

mandioca tem. “Tudo tem que ter uma mae”.



107
A existéncia de um ente protetor-cuidador das mandiocas ja foi descrito na

literatura (DESCOLA, 1996) e Fausto (2008) apresenta uma discussdo sobre a
categoria de “dono” ou “mestre” no universo amerindio onde discute a relagao
assimétrica que é estabelecida por esse donos que oscilariam entre cuidado e
crueldade, exigindo uma constante negociacao dessas relacdées. Com relacdo aos

Pataxo, Cardoso (2016) aponta que:

“Nao sao s6 as gentes humanas que possuem moradas no mundo e néao
sdo so eles que cuidam de seus lugares. E com estes outros donos, os
encantados da mata e das aguas, também humanos, que os bons
pescadores e 0s bons cagcadores devem ter devo¢do. Ou seja uma relagao
fundada na moralidade dos lagos de reciprocidade. Como os encantados
sdo 0s que cuidam dos animais e peixes, cabe a eles segurar ou cedé-los
aos que desejam captura-los. Portanto o acesso ao lugar destes donos
exige o estreitamento dos lagos de reciprocidade e, a devogédo” (CARDOSO,
2016 p. 277).

Quando acabamos de separar as mandibas na roca de Dona Joana,
colocamos as na galheota e, com o carrinho praticamente cheio, fomos levando,
com a ajuda de Juninho, as raizes de mandiocas e os talos (caules ou como
localmente é chamado: as mandibas) ja em separado das raizes, para perto da casa
onde iriamos raspar para colocar na agua. Antigamente, depois de colhidas as
mandiocas, era preciso se dirigir ao corrego para lava-las, o que acabava tornando o
trabalho mais dificil e cansativo. Agora, com um pog¢o particular em casa, o trabalho
havia ficado mais facil, o que era bom, pois “esse bolo precisa de muita agua pra
tirar a goma das mandiocas”.

Colocamos as mandiocas no chao para rasparmos. As mandibas foram
colocadas em um outro canto, proximo a casa, na sombra. Elas precisavam ficar
guardadas por um periodo de trés dias a uma semana antes de serem replantadas,
até que o seu leite secasse. Dona Joana explicou que se plantasse na mesma hora
nao iria dar raiz, somente raizinhas, porque o leite, segundo ela, é a raiz da
mandioca, e sairia todo na terra. Aquelas mandibas seriam plantadas nos mesmos
locais para nao ficar ‘falha da mandioca’. As folhas virariam adubo para terra, pois se

nao for feito isso a terra cansa e “tudo que é cuidado ndo cansa, ne?”.
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As mandiocas que tinhamos coletado ou “arrancado” foram entao

descascadas ou ‘rapadas” enquanto conversavamos sobre fofocas e politicas. O
sobrinho, que havia chegado, se juntou espontaneamente para ajudar. Depois de
descascadas, as raizes foram imersas em agua dentro de uma caixa d’agua, e as
cascas varridas e amontoadas em um canto do quintal: iriam apodrecer e virar
adubo. E Ia fomos nés tomar um café.

Depois de passados trés dias das mandiocas pubando na agua, voltei a casa
de Dona Joana pela manha para preparar o bolo. Quando cheguei a sua casa, ela ja
havia ido a casa do vizinho pegar emprestada uma peneira que seria necessaria
para peneirar a massa. Dois dos netos dela estavam por |a para ajudar, era sabado,
nao tinham escola e estavam ansiosos para comer o bolo. E assim foi, naquele dia
frio, enquanto um descascava o0 coco, 0 outro lavava as mandiocas e eu, sob
orientagdo de Dona Joana, tentava ralar a massa (e ndo os meus dedos, quando
possivel) em um ralador feito por ela mesma no dia anterior e que se constituia de
uma lata de aluminio com vérias perfurag¢des feitas por um ferro quente. Depois da
massa de mandiocas raladas e peneiradas, tiramos a goma. Perguntei se ela ia
aproveitar a goma e ela me disse que nao, pois quando a mandioca é pubada a
goma fica com mau cheiro. Depois da massa “temperada” com agucar e coco ralado
no mesmo ralador, e das folhas de bananeiras cortadas e separadas, colocamos as
coisas no carrinho de mao e caminhamos para a farinheira de Heleno, préxima uns
200 metros. Chegando |4, acendemos o fogo com uma lenha que um de seus netos
havia “catado” e comegamos a enrolar a massa na folha de bananeira para assar os
bolos.

Enquanto isso, iamos conversando sobre a roca e sua importancia. A roca é
muito valorizada em Barra Velha e Dona Joana me explicava que o fato de amar
muito a roga era porque ela dava muitas coisas, assim como uma mae, pois tudo
que se plantava “ela d&'. Mas era preciso saber plantar para ela dar. O cuidado exige
atencdo e atengdo obriga a conhecer mais, "saber mais" uma demanda que exige

responsabilidade.
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Uma das demandas exigidas € o cuidado com as mandiocas para que as

outras plantas ndo atrapalhem seu desenvolvimento. Por isso, tudo tinha que estar
‘zelado’ implicando um capinar constante que se traduz em morte dos matos e de
todos os seres indesejaveis. Além de atencdo para a época de plantio e cuidado
com a terra.

A realizacdo em se ter uma roga e o cuidado para com as mandiocas faz com
gue o trabalho realizado seja visto como um trabalho de cuidado igualmente ao que
se tem com uma pessoa. Ndo s6 Dona Joana havia me dito que a planta é “tipo um
filho da gente que vocé tem que cuidar direto”: Dona Miguelina também me explicou
gue cuidar das mandiocas exige conhecimento e atengao. As mandiocas respondem
guando estdo sendo bem cuidadas; por isso, quando ia chegar a areia perto delas,
Dona Miguelina conversava com elas falando: “olha, vou jogar areia para vocés
crescerem mais bonitas do que ja sdo. Se for plantada de qualquer jeito, nenhuma
planta cresce ngo. A planta sente se esta sendo bem plantada”. A diferenca era que
o filho ia crescer e casar com outra pessoa e a planta seria comida. Os dois
cresceriam para dar um prazer e ambos sentem que estdao sendo bem cuidados. “E
a planta entende?” - perguntei uma vez a Seu Antbnio Braz, e ele me respondeu:
“Agora se ela entende eu n&o sei, mas ela responde!”.

Essa relagdo de cuidado das mandiocas como filha também é amplamente
descrita na literatura e evidenciada pela narrativa indigena de origem da mandioca a
partir do corpo de uma menina, a Mani. A mandioca faz parte da familia, da rede de
reciprocidade, é parente, é filha, possui mae na relagcdo com os povos indigenas do
Rio Negro, na Amazdnia, por exemplo (DESCOLA, 1996; EMPERAIRE, et al., 2010;
CARDOSO, 2010; CHERNELA, 1997).

Para Dona Joana, o cuidado com as mandiocas faz parte de uma atividade
diaria da vida. Ela me disse que “um sempre precisa do outro” e ser um indio
trabalhador era cuidar das plantas e cuidar da casa, enquanto Deus estava cuidando
dela.

Ao término do trabalho, estdvamos muito cansadas. Dona Joana me deu

alguns bolos para levar e falou que também estava com dor nas costas de trabalhar
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com a enxada nos dias anteriores. Estava um dia nublado e havia comecado a

ameacar uma chuva, entao era hora de partir para minha caminhada de volta. Antes
de me despedir, acompanhei Dona Joana até a casa da vizinha Adalziza, um pouco

mais a frente, para devolver a peneira e presentea-la com uns bolos.
4.3 22 Histdria: Cultivar

Era uma roca bem grande. Chegamos depois de caminhar pela parte de tras
do quintal por menos de uns quinhentos metros. Passamos por uma vala onde
estava o lixo organico, que ia virar adubo para as plantas, e chegamos a uma cerca,
onde estava a galheota e as enxadas. Banha e Adalziza pegaram as coisas e fomos
conhecer a roca e procurar as mandiocas maduras a serem arrancadas. Naquele
dia, Thiago, Luana e Caio e nosso vizinho Jurua, amigo de Caio e neto de Dona
Angela, tinham me acompanhado para conhecer a Roga de Banha e depois almogar
com eles, como haviamos combinado.

Banha?* e Adalziza sdo importantes agricultores da aldeia. Possuem uma
grande roga de mandiocas, muitas vezes vendendo farinha na comunidade e até em
Caraiva. Alem de plantarem uma variedade de coisas como batata doce, abacaxi e
melancia e varias frutiferas, também criam ‘umas cabegas de gado’. Adalziza tem
parentes na Aldeia Pé do Monte e Boca da Mata, enquanto a maior parte dos
parentes de Banha estava em Barra Velha. Aquele sitio havia sido uma das
primeiras rogas abertas quando os Patax6 puderam voltar a plantar? e era um dos
gue mais produziam na aldeia. O sitio foi nhomeado “Sitio Novo Pensamento”,
porque, segundo Banha, justamente demostra essa ideia de uma produgao mais

agroecoldgica, pois cultivava sem utilizar fogo nem adubo quimico.

21 Banha: foi um grande agricultor em Barra Velha, acompanhei seu trabalho durante o ano que
morei l&. Um més depois de ter retornado da aldeia, fiquei sabendo de seu falecimento devido a
problemas no coragéo.

22Em 1980, IBDF e FUNAI passam a negociar o territério — sem a participagdo dos Pataxé — e 0
primeiro “cede” 8.627 ha para uso dos indios, correspondendo a faixa norte do PNMP. O acordo
destinou aos Pataxé uma faixa de terra de muito baixa fertilidade composta predominantemente por
mussunungas.
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Banha contou que aprendeu a plantar dessa maneira observando as plantas e

experimentando pois, antigamente, os velhos nao faziam dessa forma para adubar a
terra, ndo tinham essa ‘experiéncia’ de “ficar colocando adubo” e preferiam trabalhar
com fogo. No tempo dos mais velhos, Barra Velha ndo era encapoeirada: era mata,
area de floresta que era derrubada para fazer roca de corte e queima em um
sistema conhecido como batalhdo no qual “se juntavam dez, doze machados que
cortavam toda a mata por debaixo”. As arvores altas eram deixadas. Quando aquele
pedaco que eles iam derrubar estava rogado, por exemplo umas cinco tarefas®,
deixavam secar até ficar bem seco para botar fogo. E queimavam tudo.

Dona Joana havia me contado que quando sua mée queimava a roga tinha
vezes que o fogo queimava tudo e tinha vezes que nao, restando folhas e paus e,
entdo, Dona Josefa saia enfiando os toletes (as mandibas) por debaixo das
galhadas de pau ‘e era mandioca que dava melhor essas que eram enfiadas no
chdo, sem cavar”. Agora nao era mais assim que se fazia roca e, mesmo que
tivessem arvores pra cortar, ela ndo iria cortar, porque agora “é outra coisa moderna”
e ndo se pode mais ‘matar as arvores’. Outra diferenca de antigamente era que,
antes, as rocgas tinham que ser protegidas de alguns animais como 0s porcos do
mato, que entravam na roga e comiam as mandiocas. Dona Joana contou que em
uma roga que sua mée havia feito, num lugar chamado céu (uma espécie de bairro
de Barra Velha), alguns catitus acabaram revirando as mandiocas igualmente a
porcos e comeram tudo. A solugéo foi seu pai e um compadre fazerem um ranchinho
no meio da roca e esperar em siléncio que 0s porcos viessem, porém da primeira
vez 0s porcos vieram e comeram todas as mandiocas, pois seu pai havia
adormecido.

Outro agricultor com quem eu havia conversado, conhecido como Barata,
também me descreveu como costumava fazer ro¢a nessa época. Ele contou que, de

primeira, a roga do pessoal era de dez ou doze tarefas e que isso era considerado

23 tarefa € uma unidade de medida agraria que varia bastante mas normalmente ndo chega
a meio hectare.
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muita ro¢a. Segundo ele, nesse tempo, nao existiam projetos de fora na comunidade

e 0 pessoal botava rogas individualmente, preferencialmente na mata:

“antes pegava um trecho de mata, brocava tudo e fazia batalh&o, que era
juntar um monte de gente, matava porco, fazia festa. Eu acompanhei.
Trinta, quarenta homens no machado, outros no foice, e ai eles iam
derrubando e cortando, tinha roga que batia semana, 3, 4, 5 dias de
trabalho na roga e depois que secava eles botavam fogo e ai plantavam
mandiocas”.

Dona Angela também contou que, nessa época, para cultivar mandiocas, eles
escolhiam uma area encapoeirada para rogar, colocar fogo, fazer a coivara e limpar
para “ficar tudo bonitinho” e depois plantar. Segundo ela, foi nessa época que
chegou o adubo na aldeia “com um povo branco la de fora que vieram pra fazer uma
plantacdo sem precisar botar fogo”, pois antes disso, ela disse que nao tinha
dinheiro para comprar adubo e ndo sabia nem o que era: “ndo tinha adubo néo, o
adubo era da terra”.

Mas hoje nao era mais assim, pois além da fiscalizacao do IBAMA para que
ndao houvessem mais desmatamentos e queimadas, a area de floresta e capoeira
alta acabou ficando muito longe das casas e a solugao foi plantar nos quintais com a
ajuda de trator e adubo. Dona Joana me explicou que a terra em Barra Velha é boa,
mas ela esta fraca, cansada e o agricultor tem que “ajudar a terra” como ela diz: ‘a
pessoa tem que ajudar a terra, pér um adubuzinho assim. Essa casca mesmo das
mandiocas que estamos descascando é adubo. Mas eu comprei adubo também’. E
além disso precisa da ajuda do trator.

O trator foi inserido na aldeia nos anos 80. Embora ainda se faga plantio sem
ele, a sua utilizacdo € cada vez mais frequente. A sua chegada marcou uma época
de mudancgas na regido: com o solo desgastado pelo uso intensivo e concentrado
numa pequena area, devido a restricbes de uso do Parque, a chegada do trator,
trazido com recursos da FUNAI, inaugura uma nova forma de organizar o trabalho.
Barata me contou que, depois do trator, as pessoas comecaram a fazer rogas
pequenas, de uma ou duas tarefas, em vez de dez, doze tarefas. Ele falou que as

pessoas foram encurtando a roga, porque depois de trés dias que se ara a terra ja
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nasce mato devido ao cansago do solo, dificultando o plantio. Além disso, o uso do

trator também encarece o processo. Segundo Barata, chega a demorar seis meses
para arar um pedacinho de terra porque o trator vive quebrando e, como na enxada
€ mais dificil, o que acaba acontecendo é que o agricultor que juntou dinheiro para
pagar o trator, depois de esperar uma, duas semanas pelo servi¢o, acaba gastando
esse dinheiro e a terra fica sem arar. Ele também contou que o pessoal agora nao
faz mais batalhdo, nem mutirdo em Barra Velha: “a gente hoje, se sair na casa de
dez companheiros e pedir pra ajudar, eles dizem que estdo ocupados, que vao
cuidar de um trabalho na escola, na igreja e ndo vao”.

A literatura sobre os Pataxé aponta que os anos 90 corresponderam a um
periodo relevante aos Pataxd, que passam a reivindicar o territdério e a se
envolverem em projetos de “desenvolvimento sustentavel”. A literatura mostra que a
maioria dos Pataxd tinha, nesse periodo, a agricultura de subsisténcia como
principal atividade (TIMMERS, 2004) sendo que, segundo Bierbaum (1989), esta
atividade permanecia mesmo diante do avan¢o de uma economia focada na venda
de artesanato para o turismo. O turismo torna-se, segundo Bierbaum (1989), uma
das “dependéncias” as quais passa a estar submetido o povo Pataxd, constrangidos
pela suposta “assimilagao” ou “modernizagao”, principalmente com a venda de
artesanato de madeira. Em 1996, o modelo agricola convencional com seu pacote
tecnoldgico chega com forca na aldeia.

O argumento central para a necessidade de intervencdes externas era de que

até hoje nao houve melhoras no quadro de miséria em que se encontra a
maioria da populacao indigena. Dependentes do comércio de gamelas para
sobreviver, vendem grandes quantidades de produto semiacabado por
precos absurdamente baixos, para atravessadores, na maioria brancos,
abastecendo um lucrativo comércio que se ramifica até o exterior. Chegam a
trocar gamelas por mantimento, como redigido num relatério do MMA (MMA
s/d apud TIMMERS, 2004).

O uso de fertilizantes quimicos, ureia, adubos foliares, calcario e trator, bem
como o estimulo ao uso de sementes do mercado, passam a ser uma constante.
Cardoso e Parra (2009) afirmam que do final dos anos 90 até tempos atuais

ampliou-se o0 numero de propostas e projetos de “desenvolvimento sustentavel” junto
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as aldeias Patax6. Sao tempos dedicados ao tema da integragdo das areas

protegidas aos programas de desenvolvimento regional e entre areas protegidas e
populacées locais, como indicado em inumeros féruns internacionais, tal como
sustentam Mackinnon, Mackinnon e Thorsell (1990).

Porém hoje séo realizadas diferentes formas de cultivar as mandiocas e
estabelecer as condi¢ées ambientais necessarias ao seu desenvolvimento saudavel.
Mesmo com a diminui¢cdo do uso do fogo e a grande dependéncia do trator e dos
adubos quimicos, algumas pessoas, como Banha, mesmo apontando muitas
dificuldades, plantam sem uso de trator, adubo e fogo e ainda insistem que “vale a
pena cultivar mandiocas dessa forma”.

Dona Joana me contou que ha uns quatro anos ela havia participado de um
curso de agrofloresta organizado por um consultor, em parceria com a FUNAI, e que
0 pessoal do curso ensinava a fazer roca sem queimar, utilizando-se de adubo

natural, feito por meio de composto, como relatou:

1a eu vi que eles ndo queimam o mato, antes eu ndo queimava também
ndo, mas o que eu vi |4 reforgcou mais, e agora que eu ndo queimo mesmo.
Tudo deles é capinado e rogado, deixam aqueles matos apodrecer naquele
local. Eles ndo labutam com esse adubo que a gente usa aqui no. Eles
chamam esse adubo que a gente compra la na rua de veneno, eles usam
aquele orgénico, da planta mesmo’”.

Banha também havia participado desse curso e se disse orgulhoso de poder
compartilhar de seu conhecimento e pratica com esse tipo de agricultura. Enquanto
andavamos em sua roga, Adalziza mostrava suas mandiocas contando como as
tinha plantado. Falou que nao tinha més marcado para o plantio: “O més dela ¢ a
lua”. Se quisesse plantar para que as raizes ficassem carregadas, teria que ser
depois da lua cheia, porque na lua minguante a mandiba ndo engrossa e vai
afinando que nem a lua e a raiz fica fina. Ela me disse que a lua minguante até pra
cortar cabelo é ruim.

Dona Joana também havia me explicado uma vez em sua casa sobre a
importancia de se plantar na lua certa, quando perguntei se ela ia plantar alguma

coisa naquele dia. Ela respondeu: “hoje n&o, que esta na lua cheia e so é boa pra
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plantar feijgo. A lua cheia vai para o escuro, ai tudo que vocé tem pra plantar vocé

planta depois da lua cheia um pouco. Ai vocé planta na lua nova, que serve pra
mandioca, batata, banana, tudo a lua nova”.

Depois de esperar a lua certa e preparar o terreno com o adubo organico,
Adalziza contou que abriram a cova e colocaram a semente®, ou seja, o pedaco da
mandiba que, de pé ou de lado, carrega®® mais do que deitado. Andando pela roca,
por entre as mandiocas, eu perguntei quais eram as qualidades que estava vendo e
ela ia me ensinado as diferengas. Enquanto andavamos, ia aprendendo sobre cada
mandioca. Adalziza gostava de colecionar diferentes qualidades e falava delas com
orgulho. Perguntei onde ela havia conseguido as mandibas Pretinha, Prato Cheio e
Lafaiete e ela falou que n&o se lembrava, pois havia muitos anos que labutava com
essas qualidades, eram mandiocas antigas. Mas sua vizinha Rosinha tinha trazido
uma qualidade da Aldeia Caramuru-Paraguagu chamada Talo Roxo e ela ainda n&o
tinha testado, entdo ia pedir uma semente para o préximo plantio e aumentar sua
colecao. "Quem tem mandioca tem tudo”’, ela disse.

Adalziza contou que as mandiocas tem que ser plantadas no “limpo”, porque a
sombra “acanha” ela, e dai elas ndo vao adiante; entretanto, elas podem ser
plantadas com feijao ou milho porque quando d& o tempo de arrancar o milho, fica a
mandioca. Ela me falou que o pessoal, antigamente, colocava umas garrafas no
meio da roga para evitar eclipse da lua, pois este podia “queimar e estragar as
mandiocas”. Andando por algumas rogas, é possivel encontrar algumas garrafas de
vidro vazias despendidas. Pisca, por exemplo, explicou que fazia isso para evitar
eclipse na mandioca, pois este podia queimar suas folhas e que também usava essa
protecao na plantacdo de milho e feijdo. Glorinha contou que eclipse é quando a lua
fica escondida no céu, ai coloca-se uma garrafa para proteger as plantas dessas luz
porque a luz é tao forte que acaba “assando” as folhas da mandioca, do feijao e do
milho. Com a presenca da garrafa na roga a luz vai direto para a garrafa e nao

retorna para as plantas, protegendo-as. Outros agricultores colocam uma enxada

24 Semente, em italico, refere-se a como € chamado um pedac¢o da mandiba, do talo da
mandioca e ndo a semente da planta, que, quando mencionada sera sem itélico.

25 rende maior produtividade



116
velha no meio da roga para que o sereno do eclipse caia na enxada e ndo mate a

planta ou ndo amarele as folhas. Na teoria de Pisca, a garrafa era para a mesma
finalidade: proteger a mandioca do eclipse. Ele também comentou que eram poucos
que ainda faziam isso ali na aldeia. A planta responde crescendo saudavel, sem
amarelar as folhas, sem ter muitas infestacbes de pragas. Sua roca realmente
aparentava plantas bem saudaveis.

A presenga de mandiocas com folhas amareladas € comum nas rogas de Barra
Velha. Conversei sobre esse assunto quando visitei Tinta, um agricultor que mora
com sua familia na Aldeia Para, que é distante de Barra Velha cerca de cinco
quildbmetros. Ele confirmou que o amarelao era bem comum na regido: “esse
amareldo é direto nessas terras da gente aqui. Ele amarela, mata a mandioca e ela
vai acabando e acaba em nada”, sendo comum ocorrer em terras que nao eram
muito “boas” ou estavam “cansadas” e também em lugares que possuissem pedra
estopo. Ele explicou que pedra estopo é uma pedra que € viva, fica se mexendo na
terra e bota flor: “é uma pedra direto da terra mesmo, a terra vai secando, vai
criando aquela coisa assim e ai ela vai fazendo isso”. Para que o amareldo néo
ocorresse, Tinta contou que tinha deixado a terra descansando de um ano para
outro, e plantado mucuna preta, feijao preto e café beirdo, que ajudaram a recuperar
0 solo.

Analisando os processos de desenvolvimento, Ingold (2006) afirma que

como todo agricultor sabe, ndo se fabricam os produtos agricolas, o
agricultor os faz crescer. Compreender a produ¢cado como um processo que
consiste em fazer crescer é recuperar um sentido muito antigo do termo e
gue, entretanto, permanece sendo usado. Produzir, no dltimo sentido, quer
dizer “fazer acontecer”. Assim, os agricultores ajudam a terra a fazer com
gue seus frutos acontecam. Quando eles rogam, plantam, tiram a erva ou
cuidam dos animais, seu trabalho nado fabrica plantas ou animais, sendo,
portanto, um trabalho para estabelecer as condicdes ambientais de seu
crescimento e seu desenvolvimento (INGOLD, 2006, p. 31).

Era isso que estava vendo Adalziza, Banha e outros(as) agricultores(as)
fazerem em suas rogas: a partir de sua experiéncia, estavam atentos para o que
podia ser feito no sentido de colaborar e ajudar a mandioca a crescer o melhor

possivel dentro das condigdes possiveis, reconhecendo que ndo eram o Unico ser
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envolvido. O cultivo da mandiocas selou um pacto de colaboragéo e cuidado em seu

desenvolvimento e isso envolve conhecimentos, praticas, atencdo, cuidado,
inovacao, experimentacao, observagao e afeto pelas mandiocas. Além disso, cultivar
mandiocas arrasta o cultivo de outras plantas: para o beiju ficar gostoso, ele
precisava ser assado na folha de banana prata porque outras qualidades de banana,
como a roxa ou a maranhao, nao deixam o mesmo sabor, amargando-o0. Por isso,
ela havia plantado muitos pés de banana prata. Coqueiro ndo precisava plantar
porque tinha muito e usava bastante coco seco para fazer beiju e bolo de puba.

Enquanto conversavamos e trabalhavamos na roga, o tempo foi fechando e
comecou a chover. Adalziza pegou a galheota para voltarmos e chamou as criangas
gue estavam arrancando mandioca com Banha. Banha disse que ia capinar um
pouco na chuva e voltaria depois para casa. Cada um de ndés pegou um pouco de

mandioca para ajudar a carregar e corremos de volta para a farinheira.

4.4 32 Historia: Compartilhar

No dia em que conheci Iracy ela havia acabado de se mudar pra Barra Velha.
Filha de Dona Angela e Nadao, a familia que havia nos recebido, ela, que nasceu na
aldeia, estava retornando com seu marido e seus trés filhos depois de quase dez
anos morando na Aldeia Coroa Vermelha. Depois de muitos anos sem cultivar uma
roca, haviam decidido plantar em seu quintal. O terreno para construir a casa ela
havia conseguido com seu sobrinho Kaiones, bem ao lado dele. Comegou a
construir a casa ainda antes de se mudar para a aldeia. A casa ainda n&ao estava
completamente terminada, faltava o reboco e o banheiro, mas a familia resolveu se
mudar, pois Iracy e seu marido haviam conseguido um trabalho em Caraiva. Além da
casa, a familia comecou a preparar o quintal antes de se mudarem. Plantaram aipim,
melancia e abdbora.

Tempos depois, durante um jantar na casa de Kaiones e Sammily, fomos até a
casa da vizinha, Iracy, onde as criangas estavam brincando, para dar as boas-vindas
e conversar. Iracy nos ofereceu um café, ela estava arrumando as coisas,

esvaziando caixas e organizando. Agora o0 quintal ja estava com o0s aipins
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aparecendo. Seu filho mais velho, de doze anos, me convidou para andar pelo

quintal para ver o resultado do trabalho. Ele me contou que haviam feito o plantio ha
dois meses, “ha duas luas”, e que ele ajudou seu pai a capinar o terreno e a plantar.
As mandibas, todas da qualidade ‘amarelinha’ “aipim que fica molinha”,
vieram de Itabela, uma cidade distante cerca de cem quildmetros da Aldeia. Foram
compradas de um mog¢o que passa de carro vendendo e entdo trazidas e plantadas.
Como a quantidade era pouca e o terreno ja estava limpo, a familia mesmo que
plantou rapidamente em uma tarde cavando buracos e enfiando de dois a trés
pedacos de mandiba, algumas vezes com um pouco de adubo que também fora
comprado. Depois foi sé molhar, “pois a mandioca precisa de agua”. Andando pela
roga, notei que a maioria das mandiocas estava cheia de folhas, mas alguns pés
estavam murchos e com folhas amarelas, bem fracos, diferentes de outros.
Dona Angela havia me contado que, na época em que Iracy nasceu, a
segunda filha de dez filhos (sendo oito mulheres e dois homens), eles nao moravam
ainda na praia, e sim mais para “dentro” da aldeia, na roca. Naquele tempo,
apontado como um tempo mais dificil, ela levava as criangas para a roga enquanto
trabalhava capinando junto ao marido. Eles plantavam cana e mandioca. Depois que
gueimavam uma area para plantio, eles pegavam as mandibas de uma roca madura
de um parente ou vizinho, pois naquela época nunca faltava mandiba, e todo mundo
trocava:
“por acaso meu pai tinha uma roga queimada, ai um tinha a roca madura e
a gente pegava a roca do amigo pra plantar na da gente. E quando eles

precisassem da mandiba da roga da gente a gente ia ter que dar pra eles. E
ndo faltava n&o, se ndo tinha em uma roga tinha em outra’.

E verdade que durante minhas andancas pela aldeia tinha visto mandibas
circulando, sendo levadas de um lugar a outro para serem plantadas. Uma vez, na
casa de Dona Joana, fomos interrompidas por um de seus vizinhos, Alan, que
chegou empurrando uma galheota e rapidamente nos cumprimentou, falando
somente que “ia la entdo” e saiu. Dona Joana me explicou que ele tinha vindo

buscar um “olho de bananeira” e umas mandibas pra plantar em seu quintal e que
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ela gostava muito de compartilhar suas plantas com as pessoas ‘trabalhadoras’. Ela

me falou que sempre vinha gente pegar semente e mudas com ela, assim como
buscava mandibas com seus vizinhos em época de replante. Durante uma
caminhada na roca, quando passamos em frente a um pé de aipim-manteiga, Dona
Joana comentou que a mandiba dele tinha vindo de fora, de Teixeira de Freitas,
trazido por seu genro que, por sua vez, conseguiu a mandiba com um amigo que
cultivava por la. “E j& veio gente pedir dele”, me disse, contando que as mandibas ja
tinham sido doadas para outras pessoas na aldeia, pois, como ela comentou,
“Aipim-manteiga € boa, faz cauim. Ela é amarelinha, todo mundo gosta, ai pede’.

Quando visitei Erilza, ela tinha recém-aberto uma roga em seu quintal e ia
realizar o plantio com as mandibas que havia pegado com seu pai, Z¢é Piegas, e a
batata-doce que ela trouxe de Banha. Mas foi Banha a pessoa mais citada quando
se falava em doador de mandiba e ele mesmo reconhecia dizendo: “todos querem
pegar semente comigo”. E ele também buscava mandibas em outros locais, como
contou: “Rio Grande, Prato Cheio, Lafaiete, tudo de boca da mata. Essa semente
unha eu trouxe de boca da mata também”.

Para nao ficar sem mandiocas, € preciso realizar sempre o replante. Seu
Anténio havia me explicado que nunca tinha ficado sem mandioca porque sempre
plantava e assim sempre tinha para dar para os outros. Ele nem se lembrava de
onde havia conseguido as mandibas de tantos anos que labutava com as mesmas
qualidades. Sé se lembrava das qualidades novas, como a araruna, que foi a Nilza
guem trouxe. “Quando a pessoa n&o replanta ela perde e ai tem que pedir”, ele
disse.

Iracy estava feliz de voltar para Barra Velha e poder plantar sua propria roga.
Sua irma Kamini, que ja havia nascido na praia e nunca tinha feito roga, havia
comentado que também tinha vontade de ter uma roga e de fazer farinha, pois disse
admirar as pessoas que fazem sua propria farinha ao invés de compra-la, como ela
tinha que fazer. Kamini me disse:

“tenho vontade de ter farinha pra dar para as pessoas. Eu compro farinha,
mas eu queria ter pra dar ou trocar. Eu admiro as pessoas que tém roca, eu
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dou valor. Porque é muito nutritivo vocé ver uma roga de mandioca,
abobora, melancia, abacaxi. Ndo precisa vocé ir comprar la na cidade. Por
isso que eu falo que, se eu pudesse, eu ajudaria todo mundo que
precisasse a fazer uma roga. Ajudava com arame, a arar uma terra, se eu
pudesse, nossa... Sempre falo isso. Por isso que ndo acabou ainda’.

Era com orgulho que o filho de Iracy me mostrava seu quintal e as mandiocas
gue ele havia ajudado a plantar. Ele falou que queria plantar qualidades diferentes e
gue sua mae ia conseguir umas mandibas de mandioca ali em Barra Velha para
fazerem farinha. Como eles tinham acabado de se mudar e seus avés nao tinham
roga, pois moravam na praia, acabaram comprando e trazendo as mandibas da
cidade.

Uma vez, Adalziza estava contando sobre a venda do que produziam
dizendo: “Eu vendo farinha, vendo beiju, aipim eu até vendo, mas ndo é assim todo
dia, né? Mas tem vez que vende. Meu menino vende em Caraiva aipim-cacau,
manteiga”. Entdo eu perguntei: “E mandiba, a senhora vende?”. E ela respondeu,
convicta: “N&o, mandiba ndo. Mandiba a gente da’.

A literatura destaca varios exemplos de como a mandioca entrelaga-se com
as mulheres e produz relacées multiplas ao longo de suas jornadas e trajetérias de
vida. Nos intersticios das rocas (a casa das mandiocas), as plantas circulam por
meio do plantio e replante de seu caule (em geral conhecido como mandiba) se
movimentando entre lugares, entre casas, entre familias, entre vizinhos, entre
comunidades e até mesmo entre cidades. Chernela (1997) chamou a atencéo para a
relevancia das relagdes sociais na manutengédo e no enriguecimento da diversidade
de cultivares de mandiocas entre os Tukano na Amazbnia e Emperaire(2006)
também acrescentou, além da circulagcdo a diversidade de espag¢os manejados.

Quando me despedi de Iracy, ja estava escuro. Ela estava preocupada em
terminar de arrumar a casa e feliz de voltar a ter sua roca. Me despedi com um até

breve, pois sabia que a reencontraria no dia seguinte |4 na praia, casa de sua mae.

4.5 42 Historia: Conviver
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Naquela tarde de terga-feira, a casa de farinha de Albino estava lotada, como

era comum encontra-la, principalmente em dia de semana. Muitas pessoas
circulando e uma convivéncia intensa de pessoas misturadas com mandiocas, jegue,
cachorros, entre outras coisas. Lindalva estava colocando a massa na prensa: ela ia
torrar farinha com sua nora ainda naquele dia e me convidou para acompanha-las. A
massa havia sido colocada na prensa, pois, se estiver muito molhada, na hora de
torrar, a farinha fica muito grossa. Como aquela prensa era boa para secar a massa,
nao seria preciso esperar o dia todo, como normalmente era feito.

Havia conhecido Lindalva, uma jovem senhora de seus 36 anos, casada, mae
de quatro filhos, enquanto ela tecia colares com alguns de seus parentes: sua irma
Glorinha, suas filhas, netos, netas e sobrinhas que se reuniam todas as tardes ao pé
da parede de fora da igreja catdlica de Barra Velha, na regido central da aldeia. Filha
cagula, seu pai, Adalicio, trabalhava com madeira e na construgdo de casa e havia
falecido um més apds minha chegada a Barra Velha.

Durante uma tarde ao lado da igreja, entre confec¢des de colares e
conversas, ela me contou que ha uns anos estava sem roga, somente comprando
farinha. Como essa situagado a incomodava muito, ela pediu para seu marido arar a
terra que eles tinham para poderem plantar, “nem que fosse com adubo”, pois
achava que a terra estava fraca, como contou:

‘Nds passamos dois anos sem mandioca. Nagé ia na rua comprar farinha
de guerra pra gente misturar pra ndo comer fina de vez. Faltou farinha aqui,

faltou mandioca, coisa ruim viu. Ai mandamos arar, plantamos e agora nos
temos”.

Agora eles ja estavam conseguindo colher mandiocas e torrar farinha “Ainda
tem que comprar, mas ja é menos, né?”. Ela, como todos 0s seus parentes, comiam
farinha todos os dias, varias vezes ao dia. Quando eu perguntei se esse era 0 seu
principal alimento, ela me respondeu sorrindo: “E, e sem esse ‘principal’, ai ndo vai".

A farinha € comida com tudo, até pra beber agua de coco tinha que ter farinha: “Se
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né&o tiver farinha pra beber agua de coco, eu ndo bebo”. E tinha que ser farinha de

puba?® ressaltava.

Ela j& havia me convidado para conhecer sua ro¢a e também tinha me dito
que ia torrar farinha em breve, mas encontra-la ali foi surpresa. Dona Maria (esposa
de Antdnio Preto), quem havia visitado ha poucos dias, também estava na farinheira,
fazendo beiju em um dos dois fornos. Uma familia estava terminando de torrar no
outro forno que Lindalva aguardava, enquanto outra estava descascando mandiocas
no quintal. Varias criangas ajudavam na atividade e outras corriam no quintal entre
mandiocas. Muitas pessoas chegavam e saiam, circulando, traziam e levavam
coisas, como comidas e noticias.

A casa de farinha é um lugar muito importante, diria essencial para a
transformacdo de mandiocas em farinha, mas néo sé, e em Barra Velha agrega
muitas pessoas, parentes e amigos, muitas conversas e muitas trocas. E o espaco
onde ocorre a torra da farinha de mandioca, localmente chamada de farinha de
puba, e também de beijus, bolo de puba, farinha de tapioca, além da retirada de
goma. Mas nao so6 isso: € um lugar onde ha um esfor¢o de incluséo, de dar espaco
para o outro e onde o trabalho pesado é dissipado ou diminuido ao se tornar
coletivo, abrindo espago para um convivio onde formas diferentes de atividades se
tornam possiveis. O trabalho de torrar farinha € pesado e cansativo, passa-se o dia
na frente do forno mexendo sem parar a farinha para ndao queimar. Quando ha mais
pessoas, pode-se dividir algumas tarefas; em retribuicao, a pessoa que ajuda recebe
farinha para levar para casa. A reciprocidade € muito intensa na casa de farinha e
guebrar essa regra de etiqueta faz a atitude da pessoa ser desaprovada. Conviver
na casa de farinha € uma pratica de identificagdo temporaria em um lugar
compartilhado no qual a principal regra de conduta é simplesmente estar atento a
presenca do outro, a sua maneira de estar em um lugar, respeitando, ajudando,

sendo ajudado e compartilhando tempo, espaco e farinha.

26 A farinha de puba diferencia-se da farinha de guerra pelo modo de preparo e consisténcia final.
Antes da torra, a mandioca é deixada de molho em agua para pubar, mudando a cor e o sabor.
Mais detalhes no capitulo 4.



123
Esse lugar casa de farinha ou farinheira consiste, basicamente, ndo em uma

‘casa”, mas em uma edificagdo coberta com palhas ou eternit, com forno de barro e
a chapa por cima, e que, na parede de tras, fica o forno onde se coloca a lenha; um
motor para ralar a mandiocas, fios de eletricidade e uma tomada para ligar o motor,
um coxo onde as mandiocas raladas vao cair (como uma canoa) e alguns
apetrechos fundamentais, como sacos de estopa, bacia com agua, peneira de um
planta chamada uruba e abano — sem o0s quais o trabalho fica seriamente
complicado e comprometido. Do lado de fora esta a prensa, feita de madeira com
uma estrutura de ferro e metal, que ajuda a pressionar para secar a massa.

Em Barra Velha ha quatro farinheiras: a casa de farinha de Mariazinha, a casa
de farinha de Palmiro com dois fornos, a casa de farinha de Albino também com dois
fornos e a casa de farinha de Banha com um forno retangular. As duas ultimas sé&o
as mais utilizadas na aldeia. Em um dos dias que havia ido visitar a farinheira de
Banha e Adalziza, eles estavam justamente marcando uma reunido para falar sobre
a construcao de uma nova casa de farinha em seu terreno. A reunido estava sendo
agendada para sabado, dali a quatro dias.

Banha me disse que queria conversar com os companheiros para pedir ajuda
financeira na compra das folhas de eternit necessarias para cobrir a nova casa de
farinha. Seriam necessérias 40 folhas. O novo forno eles ja haviam conseguido com
a FUNAI e o motor eles ja tinham. A reunido era para conseguir comprar a eternit
que faltava. A ideia era mudar o forno para um outro local préximo ao terreno e
construir uma armagao de madeira mais larga que a atual, para que nao alagasse
guando chovesse. Banha havia explicado que a construgao de outra farinheira era
importante porque as vezes a chuva vinha de leste e acabava molhando tudo. Como
a farinheira era utilizada por cerca de catorze familias, se todos ajudassem um
pouco ficaria mais facil. “A farinheira é um lugar muito importante” e aquela nao
estava mais adequada, disse Adalziza. E muitas familias torravam farinha ali e
dependiam dela. A regra para usar a farinheira é de que cada familia deixava um

pouco de farinha, um ou dois litros, dependendo da quantidade a ser torrada, para

comprar gasolina ou pagar a eletricidade do motor.
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Enquanto Lindalva esperava a massa secar para poder peneirar e a familia de

Delma torrar farinha e liberar o forno, iamos conversando entre barulhos do ralador,
conversas sobre os mais diversos assuntos. Fui ouvindo sua histéria de como sua
vontade em conviver com as mandiocasa fez voltar a morar em Barra Velha. Ela
contou que quando pequena, depois de ter morado na aldeia Boca da Mata por sete
anos e voltado pra Barra Velha, seus pais se mudaram para uma aldeia distante,
chamada Guarani, em Minas Gerias, onde a terra ndo era boa para plantar
mandiocas e néo tinha farinha de puba, fazendo com que ela ndo conseguisse se
adaptar e retornasse a Barra Velha. Ela contou: “Tive que voltar, la era s6 aquela
farinha velha, fina, de quilo... Isso ai ndo é pra mim ndo. Meu pai ralava o milho
mesmo e secava na panela e eu ndo comia — e fazia aquela farinha fina e eu ngo
comia. Ai fui emagrecendo e peguei anemia’.

Lindalva contou que as mandiocas ndo davam naquela regiao porque a terra
era barrenta, boa para cultivar banana, porém 14 as pessoas trabalham mais com
artesanato do que com agricultura. Quando tentaram plantar mandioca, demorou
trés anos para crescer por causa da terra. Uma vez, Adalcidio foi fazer farinha de
puba com um homem que tinha uns pezinhos de mandiocas plantados. Ela falou que
ficou muito alegre quando comeu a farinha que tanto gostava. Mas, quando a farinha
acabou, nao teve mais jeito, embora seus filhos tivessem nascido la e se
acostumado com farinha fina tiveram que vir embora para Barra Velha: “Quando
essa farinha acabou, foi so tristeza. Ai meu pai falou: nés ndo vamos ficar aqui,
n&do’. Vim embora so por causa da farinha. Eu ja era méae de 3 filhos”. Para ela,
impossivel viver sem a farinha de puba. Comentei que as criangas em Barra Velha
eram acostumadas desde cedo a comer farinha e ela sorriu, dizendo que com sete
meses a primeira coisa que 0 neném comia era farinha: “e ai como que né&o
acostuma, rapaz?”

Para voltar para Barra Velha, eles tiveram que vender artesanato nos colégios
e ir juntando dinheiro. Sua irméa Glorinha também morava 14, mas sé ficou sabendo
qgue Lindalva ia embora quando chegou o caminhdo de mudanca na aldeia para

pegar as coisas. Hoje uma de suas irmas ainda mora la e vem todos os anos para
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Barra Velha visita-las e, as vezes, quando retorna leva mandiocas para plantar por

la, mas “la a mandioca n&o cresce mesmo”.

Perguntei quando se daria o préximo plantio e ela me respondeu que nao
sabia porque estava muito dificil, além das dores que sentia, que a impediam de
ficar muitas horas em pé, a terra estava cansada, dura, cheia de sapezal. Precisava
esperar que o trator fosse consertado para poder capinar e arar a terra, pois ela nao
teria condicoes de fazer esse tipo de servico e seu marido Nag6 trabalhava como
funcionario que ajudava na limpeza da escola e da aldeia, ndo tendo tempo de
limpar a roga também. Porém o trator estava quebrado ja havia uns trés meses. Isso
a estava deixando muito triste e preocupada em ter que comprar farinha novamente.

Dona Maria, que utilizava o forno ao lado, havia nos convidado para
experimentar seu beiju e aproveitei para comprar alguns para levar para casa. Outra
familia ja comecava a torrar farinha. As criancas que circulavam brincando no quintal
se juntaram silenciosamente esperando a oferta de um pedaco de beiju. Enquanto
alguns conversavam, um senhor pediu para o amigo: ‘liga o radio ai pra gente ouvir
a ronda policial, ver o que que vai passar nessa ronda’.

Com o motor desligado e o radio ligado as pessoas se concentraram em ouvir
o noticiario da regido. Um homem havia sofrido um acidente de moto e estava ferido
no hospital. As meninas que escutavam ja comentavam do perigo das motos, que
andam velozmente e sem cuidado em Barra Velha. Enquanto isso, chegou Nilza
para assuntar o movimento da casa de farinha, pois estava querendo arrancar
mandiocas para torrar no dia seguinte.

Ja estava na hora de peneirar a massa e comecar a torrar a farinha de
Lindalva. Prontifiquei-me em ajudar a peneirar. Ela falou que n&o tinha tirado goma
dessa vez porque a massa fica mais molhada, dificil de secar e sem gosto. Uma
familia que havia resolvido tirar a goma ficou sem agua e teve que pedir para o
sobrinho buscar um balde de moto no cérrego.

Era final de tarde quando o ultimo saco de farinha foi colocado no forno. A
farinha foi separada para a nora, um pouco para mim e outras partes para outros

parentes. Mesmo a quantidade de farinha torrada ndo sendo muita, ainda era



126
preciso separar para a irm&, Glorinha, e outros parentes. Um litro seria para pagar o

uso da farinheira. Sua neta reclamava que a avé nao havia feito beiju, mas Lindalva
argumentava que faria outro dia, com mais calma.
Apés varrer a farinheira e limpar as coisas, agradeci e comecei meu caminho

de volta pra casa com a mochila bem pesada cheia de farinha e beiju.

4.6 52 Historia: Politica

Entre visitas a casas, quintais, rogas e casas de farinha, aquele dia tinha uma
reunido sobre agricultura em Barra Velha no centro comunitario da aldeia. Os
agricultores e agricultoras foram convidados e, ao chegarem e se cumprimentarem,
iam procurando um lugar para sentar no muro mesmo do saldo. Algumas liderangas
da aldeia estavam presentes: o cacique Romildo, Adauto (presidente do Conselho
de Liderangas), Everaldo (presidente da Associacdo de Moradores da Aldeia) e
funcionarios da FUNAL.

O objetivo da reunido era o de pensar em como estava indo a agricultura
de/em Barra Velha, pensar o que ela estava precisando para melhorar e o que as
pessoas estavam querendo plantar e quais as dificuldades encontradas.
Precisamente buscava-se saber quais plantas a maioria das pessoas estava
querendo cultivar para que se pudesse pensar estratégias e projetos para compra de
sementes, mudas e equipamento.

Marcos, filho de Barata e Miguelina, que trabalha como funcionario da Funai
regional, comecgou sua fala dizendo que agora estava em um momento bom para se
pensar em um projeto e pediu para as pessoas pensarem o que se produzia na
aldeia, mandioca, coco, feijao, milho... E 0 que as pessoas queriam plantar como:
mamao, café, pimenta, acai: “alguma coisa que possa melhorar a renda. Estamos
pensando em algo que vai garantir pensar no povo e também pensar no meio
ambiente”. Marcos comentou que o acai, por exemplo, era uma fruta que estava em
evidéncia para comercializacdo e seria viavel na regido que possui muitas areas
alagadas. Ele propds, por fim, que se pensasse sobre a agricultura para que fosse

construida uma ideia conjunta das demandas.
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O tema de fortalecimento da agricultura era um tema sempre presente nas

falas dos agricultores. Durante uma conversa que tinha tido com Everaldo, pescador
e presidente da Associacdo, ele fez uma descricdo do que considera a situagao
atual da agricultura de Barra Velha. Ele relatou que ha uns cinco anos havia
novamente tido uma queda na produgédo de farinha da aldeia, atingido até o ano
passado (2013), fazendo o preco da farinha disparar “chegou um ponto de um litro
de farinha custar cinco reais” e 0s agricultores “acordarem”. Muitas mudancgas
haviam envolvido a agricultura nos ultimos anos. Agora ela era feita mais préxima as
casas, a maioria em torno das casas nos quintais, diferentemente de antigamente,
guando as rocas eram no Campo do Boi (um bairro de Barra Velha, distante cerca
de oito quildmetros). Além disso, havia menos pessoas plantando, sendo que a
maioria estava envolvida em outras atividades como a escola, pois, se antes eram
os “brancos” que davam aula, hoje ja sdo os proprios indigenas, e a atividade de
artesanato que passou a envolver um maior numero de familias. Segundo ele

colocou:

“Hoje ja tem o meio de preservagdo: vocé ndo pode fazer queimada, isso
tudo foi prejudicando, ICMBIO apertando, a conservagdo do parque... Ai
agora planta-se perto de casa. Mesmo assim foi a Unica maneira que eles
encontraram. E hoje a populagdo foi aumentando. Hoje, no entorno de
Barra Velha, tem 400 familias, sdo 2.300 pessoas. Muito mais gente do que
antes. S&o historias como a do Pajé Albino e varios outros que tinham muita
mandioca, a gente ia 1a ver e tinha muita mesmo, ndo era pouco. Eles
produziam muito, mas hoje envelheceram e a juventude hoje ndo pensa
praticamente em ir para a roga trabalhar na agricultura. A gente perde muito
com isso também. Quero dizer, diferenciou a agricultura com o artesanato e
a pesca e o emprego do municipio. Ndo é mais aquela quantidade que
tinha. E eles estdo acordando novamente”.

Adauto comecou sua fala na reunido comentando o fato de que muitas
pessoas achavam que a agricultura de Barra Velha ndo dava certo e que ha pouco
tempo a farinha de puba estava vindo do Limoeiro, o que deixou todos morrendo de
vergonha. Além disso, pela baixa producgéo, a farinha tinha encarecido muito ano
passado, mas agora ja estava mais barata, pois as pessoas voltaram a produzir.
Segundo ele, isso era prova de que alguma coisa estava dando certo, de que tinha

gente no campo trabalhando e o que era preciso era que todos se “juntassem” mais:
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"Hoje tem pouco, mas tem. O que no passado n&o era consciente de plantar hoje é

mais consciente, mas n&o tem o investimento adequado para a agricultura”.

O comentéario entre os agricultores e agricultoras era de que o solo estava
cansado e que “as vezes as pessoas plantam e ndo conseguem tirar 0 que
plantaram, essa coisa da correcdo do solo é um assunto sério”. Pisca, agricultor da
aldeia, lembrou que préximo a Porto Seguro vendiam-se humus e eles mesmos
poderiam produzir humus e nao depender mais de adubo quimico. Entdo,
Deuzuleide, funcionaria da FUNAI e moradora de Barra Velha, colocou: ‘entéo,
a gente faz uma capacitacdo pra produzir adubo orgénico. As vezes a gente néo
valoriza isso, mas la fora comprar um pacotinho de adubo é caro, a gente pode
produzir aqui nosso prdprio adubo. E a ideia de um projeto”,

Everaldo comentou que achava que nao era s6 o adubo que ia resolver a
situagao, segundo ele: “as pessoas de Barra Velha tém que pensar numa vida de
qualidade, uma renda mais superior” e sugeriu o plantio de pimenta do reino (com
ajuda para conseguir muda e estaca); cacau; café; banana da terra; limado de
enxerto; acai; cupuagu e que se pensasse na pecuaria também.

Adauto entdo disse que sabia que o desejo era de plantar tudo, mas que o
ponto principal da reunido era discutir o que se queria plantar agora. Ele perguntou:
Se nés estivéssemos indo agora pra roga, qual é a prioridade?’. Ele propds que se
pensasse também do que esse plantio iria precisar, por exemplo: preparacdo do
solo; trator; hora do tratorista; depois da terra pronta a correcao do solo que é o
calcario, depois 0 adubo e por ultimo a mao de obra e a semente. Adauto disse que
0 que tinha que ser decidido ali era a escolha do que seria a melhor qualidade a ser
plantada para produzir em volume. Ele lembrou que estavam h& quase oito anos
precisando e tentando melhorar a qualidade de vida do povo pela agricultura.
Segundo ele, um dos problemas é que ainda n&o haviam conseguido trazer um
técnico para dentro da comunidade: “a FUNAI tem um técnico que fica la. Para
poder fortalecer, tem que agregar esse conhecimento da parte técnica pra gente

comecgar a trabalhar com solo”. Adauto também levantou a importancia de se saber
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primeiramente o que se tinha disponivel pela FUNAI e depois buscar parceiros para

uma assessoria técnica. Ele argumentou que, se viesse um técnico para trabalhar
especificamente com o cacau, a pimenta do reino e o café, ja seria um jeito de
agregar valores, porque o feijdo, o milho e a mandioca Adauto acreditava que
a maioria sabia plantar. Como sugestao, ficou a proposta de pedir um recurso para a
FUNAI para a reforma do trator e pagamento do motorista, que seria apresentado
para a administracao de Brasilia, se seria possivel.

Enquanto um dos técnicos da FUNAI regional que estava presente
(Francisco) comentava a possibilidade de conseguir que a FUNAI bancasse o
combustivel do trator, o que ja seria um alivio, Everaldo pediu para falar dizendo que
o trator que estavam trabalhando foi conseguido por intermédio da associagédo e a
FUNAI nunca havia depositado recurso de projeto na associagdo indigena,
principalmente em Barra Velha, o que segundo ele seria um defeito. Ele emendou
dizendo que muitas vezes a FUNAI contratava um bidlogo que ficava tratando o
indio como bicho e que o dinheiro do governo, ao invés de ser administrado pela
FUNAI, tinha que vir para a Associagao, pois eles saberiam melhor como gerir.
Segundo Everaldo, se os quinze mil reais que a FUNAI tinha estivessem em disputa
com a organizagao indigena, ela saberia muito bem no que investir. “Eu fui la na
FUNAI e vi um monte de prensa e esta la jogado, vai ver ai’, ele reclamou.

Além disso, Everaldo argumentava que a populacado de Barra Velha contava
com cerca de trés mil indigenas e que, em vez de ficar fazendo farinheiras ‘ndo sei
onde”, a FUNAI poderia pensar em uma farinheira atualizada — motorizada — e fazer
um projeto de boa qualidade para que, quando ficasse pronto, fosse facil de
encaminhar. Ele pediu para acrescentar que havia o fato de que, desse grande
namero de pessoas, a maioria nao queria se envolver com agricultura, com roga,
porque, segundo ele, para estas pessoas “é aquela histdria, eles falam: 'ja trabalhei
muito com roga, SO que n&o tive resultado’' ou ‘ah, eu té cansado de trabalhar na
roga', al ja pensa numa outra qualidade de trabalho”. Precisava de sugestdes, pois
sentia que cada vez menos pessoas estavam se dedicando a agricultura, com um

trabalhando |4 em um canto e outro em outro.
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Durante uma conversa que havia tido com Everaldo, ele me contou que a

FUNAI,na época de 1984, 1985comecou a investir na aldeia como territorio indigena
e a maioria dos moradores passou a se dedicar a agricultura. Ele contou que a
FUNAI investia muito no cultivo de mandioca e abacaxi, principalmente quando o
territério de Barra Velha foi homologado, pois antes disso ndo podia plantar por
causa do parque, dizendo: “Comecgaram a levar produtos de barco para vender em
Porto Seguro. Antes a mandioca que era plantada servia somente para fazer a
farinha e para as pessoas comerem na propria comunidade”.

Ao longo do histérico tracado por Everaldo, a agricultura em Barra Velha havia
passado por periodos de queda e de alta na produtividade, mas que no geral a
producdo vinha caindo cada vez mais. Segundo ele analisou, antes chegava um
caminhdo de forno para ser dividido com a comunidade e hoje chegam trés, quatro
fornos; antigamente, a FUNAI mandava até dois caminhdes de adubo e hoje
chegam trinta sacos; antigamente derrubava-se a mata pra fazer a roga, mas nao
precisava do adubo, porém, antes tudo era mata fechada e hoje ‘parece um deserto’
e depende muito do adubo. Everaldo afirmava que a diferenga é muito grande, muita
coisa havia mudado e muito no decorrer desse periodo, principalmente pelo fato de
gue, antes, era todo mundo que plantava e hoje sao poucos, a minoria.

Ele me contou que, por volta de 1995, o Porto da Palha, um ‘bairro’ de Barra
Velha, foi todo cercado para a agricultura e ele e outras pessoas participaram
plantando, além de ro¢ca de mandioca, abobora e melancia, que até eram vendidas
para fora. A FUNAI fornecia o adubo e a semente e ainda tinham o apoio da
prefeitura. Nessa época, tinha até uma manga (pasto) e o gado era da comunidade.
Ninguém comprava farinha, trocava-se peixe por farinha. Porém os grupos foram se
acabando. Everaldo reflete que desse periodo para cd, entre 1995 até 2000, a
FUNAI s6 veio desestruturando e hoje a agricultura de Barra Velha foi quase extinta.
Por isso, ele defende outra forma da FUNAI trabalhar com os indigenas em termo de
agricultura: investindo na plantacdo de uma agricultura permanente, que é de longo
prazo e que poderia ser o café, a pimenta-do-reino (que ja estdo plantando muito), o

cacau (que também plantam). Outras plantas que, segundo Everaldo, "dariam maior
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sustentabilidade", pois a mandioca, embora ndo dé para ‘tirar, sdo poucos que

plantam: “Todo mundo come, mas s&o poucos que plantam”.

De maneira geral, Everaldo deixou claro que a agricultura de Barra Velha
mudou muito do que era antes: “ndo chegando a vinte por cento’ do que era antes,
pois esta produzindo pouca coisa e esta mais comprando fora”. Além disso, ele
enfatizou a importancia da Associagcdo, que em 2012 fez um projeto com a
Companhia do Estado e recebeu o trator que esta ai:‘esse trator que salvou o
pessoal’, ele falou.

A reunido se arrastava para préximo a hora do almogo, gerando um
desconforto nos participantes. Romildo queria falar sobre a pecuéria ainda. A
guestao que se seguia era: como se poderia fortalecer a agricultura e ter uma renda
de qualidade? Foi sugerida a pimenta-do-reino, o cacau e o0 acai. Para isso,
reconheciam que precisavam da parte técnica. Acordaram que seriam plantados
feijdao, milho e mandioca e que precisavam de adubo, semente e calcario, além de
saber mais detalhes sobre as compras da FUNAI, o que era recebido por ano para
gue nao fosse preciso cobrar depois. Enquanto algumas pessoas se despediam
para voltar para suas casas, outras demoraram um pouco mais conversando em
pequenos grupos sobre o que achavam que deveria ser feito, até que todos se
dispersaram. Mas o0 assunto permaneceu e, durante os dias seguintes nas visitas as

casas de farinha, ainda ouvia muitas reflexdoes sobre a reunido.
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4.7 Album de fotos? - Algumas histérias de mandiocas e gente

Imagem 1 - Arrancando mandioca com Dona Joana e Juninho.

27 Fonte das imagens: arquivo pessoal de Marilena Altenfelder de Arruda Campos e Thiago Mota
Cardoso.
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Imagem 2 - Procurando o pedago quebrado da mandioca com Juninho para a vé da roca
nao chorar.

Imagem 3 - Mandiocas pubadas sendo peneiradas por Juninho na peneira de uruba para preparo do
bolo de puba.
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Imagem 5 - Banha colhendo mandioca na roca e colocando na galheota para transportar até
a casa de farinha.



135

Imagem 6 - Adalziza e Banha na casa de farinha, ralando mandiocas e ensacando farinha.

Imagem 7 - Vista da casa e roga no quintal de Iracy.
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Imagem 9 - Mandibas sendo transportada para plantio.
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Imagem 10 - Movimento na casa de farinha, torrando, peneirando e ensacando

Imagem 11 - Lindalva ralando mandioca com sua Nora na farinheira do Pajé.
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Imagem 12 - Banha durante a reunido sobre agricultura no centro comunitario da
aldeia.

Imagem 13 - Fertilizantes distribuidos na aldeia chegando na caminhonete da FUNAI.
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4.8 Notas sobre a ciéncia: Sao as mandiocas domesticadas?

A histéria da domesticagdo da mandioca, assim como a da vida selvagem &
uma simplificacdo de um processo que é mais interessante. Atentar para a
complexidade desta histéria pode levar a que o “doméstico” ndo seja mais tratado
como o “sob controle”, o “ndo problematico” numa oposicdo categdrica com a
complexa e poderosa nocao de selvagem (CASSIDY, 2007). O mais O6bvio e
insidioso desta distincdo era feita com o0 peso da era colonial, onde, aqueles que
praticavam agricultura eram considerados “civilizados” e os que n&o, ou pelo menos,
ndao uma agricultura do tipo “modernista”, eram considerados “selvagens” (INGOLD,
2000). Hoje esta dicotomia encontra-se enraizada nos projetos de conservacao de
espécies, entre espécies cultivadas e selvagens, e estratégias — ex-situ, in-situ, on-
farm.

O problema de pensar a mandioca enquanto espécie domesticada esta em,
além de tratar essa planta como um individuo, tratar toda diversificagdo que ocorre
nesse organismo através da 6tica de uma forca de selecao (natural e cultural) pois
nesse tipo de explicacdo ha um agente externo, uma forca de fora que impde a
direcdo da mudanca ao organismo ou seja, prevalece a ideia do excepcionalissimo
humano dando forma e sentido a natureza.

Diferentemente das espécies selvagens, que vivem livremente na natureza,
as espécies domesticadas sdo consideradas aquelas que se modificaram
evolutivamente devido a acdo humana (Darwin, 2011{1858}).Em geral para as
ciéncias biologicas, domesticagdo € um processo evoluciondrio conduzido pelo
homem visando adaptar plantas e animais as necessidades humanas. Plantas
domesticadas seriam geneticamente distintas de seus progenitores selvagens. Uma
espécie totalmente domesticada seria completamente dependente do homem para
sua sobrevivéncia, ndo conseguindo se reproduzir na natureza sem a intervencao
humana. Esta domesticagcdo das plantas teria sido acompanhada com a

domesticagcado das paisagens (CLEMENT, 1999), por exemplo, a mandioca sai do
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seu estado selvagem para o domesticado ao mesmo tempo em que a floresta passa

a ser roga.

As mandiocas sdo vidas consideradas pela histéria antropocentrista da
ciéncia como marca da evolucdo humana, uma espécie vegetal, retirada do meio
selvagem e, hoje, totalmente domesticada e dependente da acdo humana, sendo
sua domesticacgao considerada central no surgimento da agricultura nas América a
passagem do estado de selvagem a domesticado, da fase paleolitica para neolitica,
do cacgador-coletor selvagem para o agricultor-produtor amerindio, da divisao entre a
casa e a floresta, natureza e cultura.

Podemos remeter a nocdo aqui utilizada de espécies selvagens
transformadas pelo homem a nogdo de domesticagdo que vem sendo trabalhada
desde Darwin no seu livro que originalmente se intitulava: "On the origin of Species
by Means of Natural Selection; or, The Preservation of Favoured Races in the
Struggle for Life”.(Darwin, 2011{1858}) Este livro, considerado um marco, n&o tanto
pela ideia de que as espécies evoluem, mas por propor um mecanismo explicativo
para as diferenciagdes observadas nos organismos, em seu primeiro capitulo versa
sobre a domesticagao, abordando-a como selegao artificial.

A domesticacdo tem uma definigdo técnica bioldgica, ela € usada como uma
metafora no ambito das ciéncias humanas, incluindo a historia, antropologia social, e
os estudos culturais para explicar a evolucdo da humanidade ou a relacdo com a
natureza (PIPERNO, 2011). Para esta histéria de cunho evolucionista a mandioca
aglutina varias outras histérias, como a da criagdo de plantas e animais pelos
humanos que produziu variagdes de espécies. Em algum momento Darwin decidiu
que, para a selecao natural ser inteiramente coerente, teria de ser abrangente e
universal. Sendo assim ndo haveria diferenca entre homens e qualquer outro animal.
Esse pensamento deu origem as suas posteriores obras "A origem do homem" e "A
expressao das emocodes”. De la pra ca a apds o surgimento da Nova Sintese (um
hibridismo entre os trabalhos de Darwin e os trabalhos de Mendel e posteriormente
os estudos sobre genética de populagées) e toda critica subsequente que se seguiu,

a visao que predomina é a que tenciona a entrada do homem na teoria da selecao
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natural. Consequentemente utiliza-se o termo selegdo artificial para expressar a

ideia de que homens domesticam a natureza (nogdo empregada pelo proprio
Darwin), e atualmente (como Darwin talvez ndo tenha previsto) a ideia do préprio
homem domesticando a sele¢ao natural.

Alguns estudos sobre evolucdo e domesticacdo da mandioca por seres
humanos vem se utilizando de pesquisa genética com marcadores moleculares para
solucionar questdes relacionadas a origens evolutivas e geograficas de mandioca
(OLSEN; SCHAAL 2006; 2000 e ELIAS PUJOL et al, 2004). Outros estudos incluem,
além dos estudos genéticos, um foco complementar. comparar a biologia da
mandioca com a de seus ancestrais selvagens, para entender quais caracteristicas
da planta evoluiram por domesticacao, e para enquadrar questdes sobre como as
praticas dos cultivadores interagiu com tracos bioldégicos do pai selvagem para
moldar evolugédo sob domesticagao (RIVAL, etal. 2008).

A ideia que permeia estes estudos é de que tanto a selecdo ‘cultural’ como a
‘natural’ produziram diversidade de mandioca através de: (1) o sistema de cultivo
global, que € altamente adaptada as pressées ambientais; (2) o conhecimento,
categorizacao e valorizagdo das diferengas varietais fenotipicamente expressas; e
(3) a incorporacédo, nas safra propagadas clonalmente, de plantas reproduzidas
sexualmente, o que estimula a diversidade intravarietal e, ocasionalmente, leva a
criagdo de novas variedades (RIVAL et al. 2008; BOSTER, 1984). As multiplas
formas de organizacdo social dos diversos povos indigenas e camponeses, suas
redes de reciprocidade e parentesco, bem como relagbes com mercado,
contribuiriam para a circulagao desta diversidade.

Nesse sentido, devido a processos genéticos, através da selecdo natural e
artificial, a mandioca teria sido inicialmente domesticado na América do Sul 8.000-
10.000 anos atrds (OLSEN; SCHAAL, 1999; ALLEM, 2002), juntamente com a
Evolugédo da Paisagem (CLEMENT, 1999) e dos Humanos na Amazénia. No entanto,
o tema € controverso entre bidlogos evolucionarios. Estudos discordam sobre o

exato local de origem da espécie e da passagem do selvagem para o domesticado.
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Os nativos amerindios teriam tido um papel central no processo de domesticagdo da

mandioca ao selecionarem organismos a partir de espécies selvagens. Para Rival et
al. (2008), a planta é agora amplamente cultivada nos tropicos, ao passo que 0s
nativos da Amazé6nia agem ativamente nas condi¢des ecoldgicas, materiais, e nas
forcas fisicas que condicionam a diversidade de mandioca.

Outro tema dos estudos evolucionarios refere-se ao modo como a mandioca
emergiu a partir de seu ancestral silvestre. Por um lado sustenta-se que isso deu por
um caminho que priorizou a acumulagdo de amido ao invés da acumulagdo de
cianogénese ao se selecionar a mandioca cultivada (WANG, 2014). Outros estudos
realizados a partir de uma combinacao de pesquisas de campo e de laboratério,
documentam as maneiras pelas quais as pessoas afetam a genética de uma cultura
propagada através de clonagem (RIVAL et al. 2008). Este ultimo estudo lanca luz
sobre a forma como cultivadores indigenas e tradicionais criam, classificam e
compreendem a diversidade fenotipica de mandioca e transmitem seus
conhecimentos. Para outros estudos, ainda, numa abordagem mais economicista, a
mandioca foi escolhida por seus primeiros cultivadores por seus tubérculos graudos
e pela facilidade com que pode ser assexuadamente propagadas a partir de estacas
(SCHAAL, OLSEN, e CARVALHO, 2006).

Rival et al. (2008) sustenta que a propagac¢ao clonal por estaquia deve ter
conferido uma vantagem agron6mica muito forte. Para estes autores a agricultura
tradicional mantém niveis elevados da diversidade genética e varietal de mandioca
porque as sementes e mudas dos ancestrais selvagens foram transferidas sem
modificagdes para a mandioca domesticada e a domesticagcdo produziu pelo menos
uma mudanga evolutiva marcante: "ela transformou a estratégia de regeneragao da
plantula, refletida em sua morfologia, em ainda mais adaptada para tolerar 0s riscos
ambientais do que seria o0 seu ancestral selvagem” Rival et al. (2008).

Com um olhar critico Thom Van Dooren (2012) sustenta que a nocado do
trabalho da agencia humana numa natureza passiva é central no discurso da
domesticacao de espécies cultivadas. Ingold (2000) também nos mostra como o

pensamento ocidental articula duas formas de conseguir 0 sustento do ambiente
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natural, convencionalmente indicado pelos termos ‘coleta’ e ‘producéo’. Para ele, a

distingéo entre esses termos foi cunhado por Friedrich Engels. Engels apontou para
a ‘producao’ como o critério mais fundamental do que ele via como uma espécie de
'‘dominio’ do meio ambiente que foi se destacando nas atividades humanas de
agricultura e pastoreio, através do qual as plantas, animais e a propria paisagem
foram sendo comprovadamente transformadas através do projeto humano tornando-
se 0 exemplo perfeito de dominio humano.

No mesmo caminho Anna Tsing (2012) pontua que "domesticagdo €
normalmente entendida como controle humano sobre outras espécies”. Nesse
sentido relacbes em que a mandioca pode também mudar os seres humanos sao
geralmente ignoradas. Além disso, continua a autora, domesticacdo tende a ser
imaginado como uma linha dura: “Ou vocé esta no dominio humano ou vocé esta
fora no selvagem". E continua: "Pelo fato dessa dicotomia se basear num
comprometimento ideoldgico com a supremacia humana, ela apoia as mais incriveis
fantasias, por um lado, de controle doméstico e, por outro lado, de autoproducao das
espécies selvagens. Por meio dessas fantasias, as espécies domeésticas sao
condenadas a prisédo perpétua e a homogeneizagdo genética, enquanto as espécies
selvagens sao “preservadas” em bancos de germoplasma e suas paisagens
multiespécies sao destruidas” (TSING,2012).

Para Anna Tsing (2012), a Ciéncia possui uma histéria inerente sobre o
“dominio” humano. Estas histérias sao recheadas pela presunc¢do sobre o controle
humano e os impactos de suas ag¢dOes na natureza, mais do que pela
interdependéncia entre linhas de vida e modos de viver. Nesta perspectiva, para esta
autora, uma das muitas limitagdes desta abordagem é que ela tem nos direcionado
para imaginarmos o ser ‘espécie humana’, ou melhor, a préatica de ser uma espécie,
como algo auténomo, autoprodutor ao longo da histéria e entre culturas (TSING,
2012) e nédo imerso em emaranhados de outras relagdes com outros seres e coisas.

Ao invés de espécie domesticada essas concep¢des nos convidam a pensar

a mandioca como uma multiespécie companheira, € nos conclama a contarmos
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histérias, histérias de carinho e cuidado, de dominagéo e controle, de circuitos e

viagens e de transformacgdes, que se dao na relacionalidade entre modos de viver.
Para além da domesticagdo contar histérias dessa forma contribui para o
reconhecimento de que estamos diante de processos simbiopoiéticos, de relagcbes
onde todas as partes atuam e modificam seus modos de vida ao longo dos

encontros.
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5 RITMOS E ASSEMBLEIAS: A VIDA EM MOVIMENTO

Agora, 0 senhor ja viu uma estranhes?

A mandioca-doce pode de repente virar zangada
— motivos nao sei;...

E, ora veja: a outra, a mandioca-brava,

também é que as vezes pode ficar mansa,

a esmo, de se comer sem nenhum mal.
(GUIMARAES ROSA)

5.1 Introducao

Este capitulo atenta para a temporalidade das relacbes que envolvem a
existéncia e permanéncia das mandiocas na regidao do Monte Pascoal indicando as
praticas e interagdes centrais que colaboram na diversificagdo e propagacao dessa
planta. As reflexdes aqui propostas buscam atentar para os padrdes dos ritmos de
cada ator humano e ndo humano envolvido nas rogas dos Pataxd, suas acdes e
praticas, bem como as interacées nao intencionais que se estabelecem entre os
‘organismos’ durante o ciclo de vida de uma mandioca. Observar esses padrdes
significa observar a interacdo dos ritmos temporais e das escalas nos modos das
diferentes vidas que estdo reunidas e quais as consequéncias que essas interagdes
vao tendo na vida desses seres, bem como na formagéo da paisagem agricola.

No caso da busca pelo entendimento das formas de manutengdo e
diversificacdo das mandiocas, considerando que seu ciclo de vida estd coordenado
com a vida humana e as praticas dos agricultores(as), me inspiro no trabalho de
Conklin (1957) que, estudando a dinamica de corte e queima dos sistemas agricolas
tradicionais entre os Hanunéo, nas Filipinas, foi um dos primeiros a atentar para a
complexidade da dinamica espacgo temporal e das praticas associadas ao longo das
diferentes temporalidades ou fases do sistema agricola.

Ao longo de todo o ciclo de vida das mandiocas, de todo processo de

nascimento, crescimento e morte, diferentes ritmos de vida s&o entrelagadas em
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diferentes intensidades e durabilidade. Como as mandiocas estao em continuas

mudancas estruturais, sua relagdo com o mundo é a referéncia para a sua
existéncia, porque, se essa relagdo se interrompe, a vida da mandioca se precariza
ou sua existéncia torna-se inviavel ao longo do tempo, como vem indicando a
literatura que cita os sistemas agricolas no Monte Pascoal (CARVALHO, 1977;
CARDOSO; PARRA, 2009) e as histérias do capitulo anterior. Mas enquanto a
“‘morte” dessa planta nao ocorre, diferentes atores vao estabelecendo diferentes
tipos de relagbdes num processo dindmico que segue certo padrdo ao longo do
tempo.

Para Tsing (2013), sintonizar-se ao tempo é uma maneira de identificar a
capacidade de respostas, tanto de humanos como ndo humanos. No caso das
mandiocas, por exemplo, ater-se as suas intera¢gdes com outras espécies e coisas
ao longo do tempo pode ser observar sua relacdo de crescimento com diferentes
condicdes de solo, crescimento com outras plantas (milho, feijao, tiririca, malva),
entre outras e, com isso, reintroduzir a paisagem na analise, ou seja, observar como
0S organismos constroem seus nichos e sdo construidos por eles (LEWONTIN,
2000).

Para isso, optei neste capitulo por estudar as mandiocas enfocando-a néo
como um organismo fechado, mudando para se adaptar a um ambiente externo,
mas como um modo de vida em continua transformacdo, construido na interagao
com seu meio e participante na construcdo de seu ambiente (ou nicho como alguns
biélogos se referem, ver LEWONTIN, 2000%%), em relagdes que sdo de coevolugéo e
dependéncia ecoldgica.

Para isso considero o desenvolvimento como um processo ativo que se
conserva geracao apds geracdo em que a reproducao requer a conservagao desse
processo(MPODOZIS, 2011). Dessa forma, como coloca o autor:

“A reproducdo é conservadora, caso contrario ndo seria um produzir de
novo. Evidentemente ela admite mudancas, mas é essencialmente um
processo de conservagdo. O produzir de novo consiste na repeticdo de um

28 A teoria de construgdo de nicho argumenta que os organismos trabalham como engenheiros de
ecossistemas, ou seja, eles ndo se adaptam a um ambiente externo, mas mudam habitats para torna-
los mais vantajosos, construindo seus nichos.
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processo de deriva estrutural na ontogénese, a reprodugdo de uma
epigénese que tem como consequéncia um curso de transformacdes
plasticas. Entdo, a conservagdo dos momentos estruturais nessa histéria
ativa, € consequéncia da realizagédo da histéria. Nao € uma coisa que ocorra
por si mesma” (MPODOZIS, 2011 p.41).

Dessa forma, quando dois embrides sao iguais e seguem uma histéria igual,
permanecem sendo a mesma coisa, 0 que permite por parte do observador,
agrupamentos e categorizacoes, e por isso, também, a necessidade de atencédo aos
encontros que ocorrem nas assembleias em que as mandiocas vivem e como eles
se coordenam.

Durante o trabalho de campo com os Pataxd procurei atentar-me,
principalmente, as coordenacdes entre os multiplos ritmos dos ‘organismos’ e coisas
envolvidas no ciclo de vida das mandiocas e como a existéncia disso tudo afeta,
contamina e transforma coisas no mundo (e vice-versa), contribuindo ou ndo para o
processo de desenvolvimento e diferenciacdo da mandioca e construgcdo da
paisagem.

Desta forma, este capitulo estd organizado seguindo o ciclo de vida das
mandiocas, a partir das categorias temporais expressas pelos Pataxé:
nascer,crescer,morrer e tornar a nascer. A partir de cada “tempo”, do ritmo de vida
das diferentes qualidades de mandiocas, tentei indicar e descrever os principais
atores envolvidos, suas acgdes ou praticas, os ritmos temporais e, assim, poder
destacar as assembleias que se formam e suas conseqUéncias na vida das
mandiocas e de seus companheiros Pataxd, buscando entender como ocorre a

manutencao da diversidade e em que condicoes ela se da.

5.2 Nascer

O significado da palavra nascer é vir a luz; comegar a crescer; a desenvolver-
se; germinar; brotar da terra (FERREIRA, 2010). O nascimento das mandiocas pode
ser considerado 0 momento em que aparecem as raizes nas mandibas que foram
enterradas, seguidas dos talos e das pequenas folhas num processo que leva cerca

de quinze dias de duracdo. Esta etapa do ciclo de vida das mandiocas ocorre num
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ambiente, em relagdo a um contexto, sobre certas condi¢des preliminares e segue

se desdobrando no decorrer de seus encontros, de forma contingente as
coordenacdes que se desenvolvem nas relagcées que vao sendo proporcionadas por
esses encontros, com consequéncias que sao previamente indeterminadas por mais

direcionadas que sejam pelo(a) agricultor(a).

5.2.1 Formas de nascer

Perguntei uma vez para Dona Joana se ela ja tinha visto uma mandioca
nascer sem plantar, de alguma semente que tinha ficado |1a pela rocga, e ela afirmou

gue ndo, que a mandioca s6 nasce se for plantada e explicou:

‘a mandioca é plantada, ela ndo nasce assim a toa ndo. S6 da mandioca se
plantar, ela ndo é um mato que nasce sozinho. Tem coisa que nasce assim
sem plantar: mangabeira, cajueiro nasce sozinho, mas a mandioca mesmo
ela é plantada, se n&o plantar ndo sai ndo. Ela ndo da de semente, s6 da
mandiba dela mesmo. Aqui é tudo plantado”.

Seu Anténio Bras ficou curioso quando questionado sobre a possibilidade de
nascimento de mandioca por semente e comentou que achava que ela sé nascia
com o plantio da mandiba e que era essa a semente dela, porque nunca tinha visto
nascer mandioca de semente. Ele me explicou que considera como planta
justamente todo ser que passa por esse processo de ‘ser plantado’, em oposi¢géao ao
que é mato que, como explicou Dona Joana, é 0 que nasce ‘sozinho’, ou melhor,
sem ser plantado. A floresta, entéo, € mato, e a planta € o que o homem planta.

Para seu Ant6nio Bras, “0 mato nasce, agora a planta ndo, precisa do homem
e da mulher”. Segundo a teoria de seu Anténio Bras, a mandioca é considerada uma
planta justamente por ser necessario ter que planta-la. Segundo ele, néo tinha planta
na floresta: as plantas “a gente mesmo que planta trazendo do mato para casa”. Ou,
no caso do abacaxi, ele é planta “assim mesmo, de casa, como mandioca e
bananeira, tudo ¢é planta de casa, de rog¢a. De onde veio ninguém sabe”.

Algumas arvores podem ocupar as duas categorias, como 0 coco, o dendé, a

aroeira e a mangaba, que “também ¢é de mato, mas € uma planta. Mais planta do
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que mato, por isso que ela gosta de estar no limpo, no limpo ela da fruta no tempo

dela”. A planta também pode ser nativa, como € o0 caso da aroeira: “Aroeira é planta
nativa também, mas pra gente ter ela é obrigada a plantar”, segundo explica dona
Joana:
‘0 mato é nativo e a planta é o que a gente planta. Mato ndo gosta de limpo,
ele gosta de sujo. O dendé é mato, nasce por ele mesmo, mas se planta
dendé também, depende do cliente. Ele é mato e é planta, o coco € mato e

€ planta. A planta tem que zelar. O dendé, quanto mais a gente zela, mais
ele gosta’.

O significado de plantar no dicionario (FERREIRA, 2010) é justamente
introduzir na terra semente, muda etc. de (espécie vegetal), para que enraize e se
desenvolva. O ato do plantio envolve a compilagao de toda a percepg¢ao sobre o
local e sobre a época com o preparo do lugar e das mandibas para serem aplicadas
as técnicas necessarias para que sua introducao na terra pelo agricultor(a) possa
acontecer da maneira mais desejada dentro das condi¢cdes possiveis.

Segundo os dados do Etnomapeamento (CARDOSO; PARRA, 2009), Vanusa,
cacique da aldeia Craveiro, vizinha de Barra Velha, contou que a existéncia da
mandioca foi coisa de Deus. Ela explica que Deus havia dado as mandiocas com a
farinha ja feita: “era so arrancar o pé de mandioca e la embaixo na raiz ia ter uma
cumbuquinha de farinha”, entdo era sé pegar, quebrar e ja ia sair a farinha pronta.
Segundo Vanusa, a coisa mudou quando o caboclo perguntou pelo cauim®. A partir
dai, Deus teria falado que se o ‘caboclo’ estava precisando da mandioca para fazer
cauim, entdo ele iria dar a mandioca de forma que tivesse que ser ralada para entao
produzir o cauim. E depois o ‘caboclo’ perguntou: mas e o beiju? E Deus falou que,
se eles estavam querendo tudo isso, entao iam ter que ter o trabalho de plantar,
esperar para depois fazer a farinha e ter cauim e beiju. “E agora nds temos que
esperar um ano para ter mandioca, um ano para fazer farinha. Se fosse que nem
Deus queria, ja tinha a farinha pronta”, contou Vanusa.

Mas as mandiocas também nascem sem plantar. Em relato do seu José Braz

(CARDOSO; PARRA, 2009), também da Aldeia Craveiro, sobre o processo de perda

29 Cauim é a bebida de mandioca fermentada.
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da toxidade da mandioca-unha, ele descreve ndo somente a observacdo de um

nascimento por semente, como conta que ja colocou duas qualidades: uma muito
brava e outra mais mansa para cruzarem. Segundo ele, um inseto ajuda na
fertilizacdo e a semente que cai fica na terra por um longo periodo, até a abertura de
uma nova roca no local, quando comeca a nascer uma mandioca que tem um corpo
um pouco diferente das outras, “uma natureza diferente”.

Seu José contou:

"A mandioca-unha era mais brava; ficou mansa porque deve ter juntado
com a mansa. Eu coloco mansa com a brava para nascer mandioca nem
uma nem outra. Ai o besouro pega o produto desta, passa para a daqui e
daqui pra de ca. Depois a semente nasce. Depois, com muito tempo, vocé
vai botar uma roga e nasce um brotinho, igual uma folha de mostarda. E
vocé vai vendo uma mandioca igualzinho, mas é da semente dela. Ela vai
crescer por ai mesmo, eu deixo. D4 raiz igual a outra. Ela da na terra e da
raiz como as outras. Planta misturado pra ter uma mudanca da natureza’.

Numa visita a ro¢a de seu Antdnio e de Dona Maria, ele contou que ja teve a
experiéncia de ver o nascimento de uma mandioca de semente e que “a mandioca
nasce sem plantar, da semente”. E me mostrou: “Olha, essa € a semente dela, ndo
S&o todas que tém”. Depois de caminhar pela roca, eu e Dona Maria sentamos no
quintal para conversar e ela me falou que n&o sabia como tinham aparecido as
mandiocas: “Ngo sei por que, quando eu topei ja estava assim” e afirmou que tinha

sido coisa de Deus.

5.2.2 Nascer na roca

Em Barra Velha, o lugar de nascimento das mandiocas é a roga. Inclusive
roca é sinbnimo de uma area de cultivo de mandiocas podendo abrigar, também, um
consorcio entre mandiocas e outras plantas que variam com a vontade do(a)
agricultor(a) e a disponibilidade de sementes como milho, feijao, cana, entre outras.
Se as mandiocas nao forem cultivadas e apenas outras espécies forem plantadas, a

espécie cultivada passa, inclusive, a ser inserida na nomenclatura do lugar, por
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exemplo, ro¢ca de abacaxi, rogca de milho, roca de melancia, rogca de feijdo, entre

outras.

Perguntei para Dona Joana o que era uma roga e ela me explicou que ‘roga é
o0 lugar de plantar essas coisas de mandioca. Planta de rog¢a é mandioca, banana,
cana, aipim, abacaxi, melancia também é de roca porque ela espalha muito’.
Espalhar’ refere-se a necessidade de espaco para a raiz crescer gerando atengéo e
cuidado com o que se vai plantar junto, pois uma planta pode atrapalhar o
crescimento da outra.

A propagacao das mandiocas por estaca, dependente do trabalho e do cuidado
humano, é um aspecto que fortalece essa coordenagdo, porém os Pataxd percebem
gue ndo sdo os Unicos responsaveis pelo desenvolvimento desse ser, gerando um
esforco em coordenar os ritmos de outras relacdes estabelecidas ao longo da vida
das mandiocas. Seus cuidados comecam antes mesmo de a mandiba estar em suas
maos, deixando-a secar o leite e com a escolha do local e das técnicas de plantio
para que a mandioca consiga crescer saudavel. Dessa forma, a escolha da abertura
de uma roca de mandioca em um lugar envolve percepcao de diferentes atributos
dos ambientes decorrentes de uma larga histéria de sociabilidade que, no caso de
Barra Velha, ocorre entre os Patax6 com os diversos seres e entidades que
coabitam com eles os espagos, bem como com outras pessoas de diferentes
instituicbes que intentam de fora comandar 0 uso e ocupacdo dos ambientes.
Conhecimentos oriundos nao apenas da experiéncia produtiva na busca por
alimento ou produtos para comercializacdo, mas também de uma vivéncia emotiva e
sensivel que gera uma relagédo de responsabilidade e pertenca ao lugar.

O lugar de abertura de uma roca depende da escolha do(a) agricultor(a), que
costuma levar em conta fatores como a disponibilidade de local, a relagao entre a
vegetagao existente e a qualidade do solo. Com relacéo a disponibilidade de local, €
preciso conciliar as intengdes que se tém com a abertura da roga, ou seja, o que e 0
quanto quer plantar, com a disponibilidade de terra e a distancia da residéncia.
Devido ao historico fundiario de Barra Velha, cada vez mais um maior numero de
rogas séao feitas nos préprios quintais. O quintal ja era um local em que se podia

encontrar aipim plantado, porém em menor quantidade, ou até mesmo algumas
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mandiocas plantadas com o objetivo de guardar a semente. Quintal € a area do

terreno que circunda a casa e onde se planta “cebola, pimenta, coentro, pertinho
mesmo de casa, na porta. Banana pode plantar no quintal e na roga."®

Atualmente os quintais de Barra Velha abrigam diferentes tamanhos de roca.
Para Dona Joana, a diferenga entre uma roca localizada no quintal de outra
localizada mais distante é justamente o tamanho, pois a ro¢a no quintal seria menor
que a distante: “A roga pode ser perto e pode ser longe de casa. As vezes a pessoa
planta roga que é muito grande, ja no quintal planta pouco.”

Um momento importante do processo de escolha do lugar envolve a
percepcao da coordenacao entre mato e terra,que € a percepcao da relagao entre
a vegetacao existente em um local e a qualidade daquela terra. Na teoria dos
Patax0, a terra € viva, respira e faz as coisas crescerem e, dessa forma, ela pode
cansar ou descansar, se tornando boa ou ruim para ser utilizada na agricultura.
Dessa forma, considera-se que, em sua coordenagdo com O mato e com O
crescimento dele no encapoeiramento, mais as espécies de mato agem, produzindo
‘Serrapieira”, ou seja, matéria organica das arvores que vao sendo decompostas no
solo e, assim, por um maior tempo, a terra comeca a descansar, se alimentando e se
fortalecendo. Em outras palavras, com o0 aumento no porte da vegetagéo, a terra foi
absorvendo vitamina, nutrientes e, dessa forma, melhor estara para a agricultura.

Este processo de sucessao entre 0 momento em que uma area € desmatada
para abertura do rogado, abandonada apdés a colheita e ‘ocupada’ por outras
espécies de plantas que vao crescendo no lugar, é chamado de encapoeiramento®.
Dessa forma, capoeira é o nome da transicao de um lugar em regeneracao até se
transformar em mata. Esta transicdo € percebida em diversos estagios/etapas e

nomeada de acordo com o porte da vegetacao, por exemplo: primeiramente, o lugar

30 Uma lista contendo as plantas cultivadas nos quintais encontra-se no anexo 2 deste presente
trabalho.

31 As florestas ombroéfilas da regido mostram um excelente poder de regeneragdo quando o solo
florestal estd conservado, visto que existe um verdadeiro banco de sementes em estado de laténcia
pronto para a reabilitacdo do ecossistema sob condi¢des favoraveis. Estagio inicial de regeneracao:
algumas espécies pioneiras como embauba (Cecropia palmata) e murici (Byrsonima sericea). Estagio
médio de regeneracdo: rica em epifitas e trepadeiras. Estagio avancado de regeneracdo: dossel
fechado, sub-bosque denso com alta diversidade de espécies.
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€ ocupado por capins e sapé, principalmente quando o solo se encontra muito acido

e empobrecido. Com o tempo e 0 nascimento de outras espécies, o lugar vai se
tornando uma capoeira baixa, que apresenta uma estatura mais baixa da vegetacao,
com ervas, arbustos e cip6s identificando-se como espécies indicadoras a tiririca, a
malva, o sapé, a biriba e o0 araca do mato. A capoeira corresponde a um estagio
intermediario entre capoeira baixa e capoeirdo, contendo muitos cip6s. Ja o
capoeirao ou capoeira alta apresenta espécies como pindaiba, inga, louro, barauna
e sapucaia, e quanto mais velha e alta é a capoeira, mais espécies de mata alta
aparecem, como ipé, jatoba, arruda e jucara.

Nessa l6gica, uma capoeira antiga (velha/alta) é considerada portadora de
uma terra mais rica do que uma capoeira baixa e esta, por sua vez, portadora de
uma terra melhor do que uma area de sapé como local de escolha para abertura do
rocado. O lugar que Dona Joana escolheu para abrir a roga, por exemplo, havia
descansado dois anos, sem chegar a encapoeirar, e agora ja estava no segundo
replante. Ela escolheu esse local porque, embora considere as matas e capoeiras
altas como locais ideais para abertura de roga, justamente devido a qualidade do
solo, areas com essas caracteristicas haviam ficado distantes demais de sua
residéncia e ainda que fossem perto ela n&o optaria por derrubar uma area de mata,
pois concordava com o ICMBIio que essas areas deveriam ser preservadas, como
ela mesma fazia na pequena por¢ao de mata localizada no barranco na parte de tras
do quintal da sua casa.

A partir da escolha do local de abertura da rocga, inicia-se o0 processo de
rompimento da coordenacao mato-terra, a fim de dar condigcdes para as
mandiocas nascerem e se desenvolverem, pois 0 nascer das mandiocas envolve
justamente a extragdo dos matos que foram aparecendo durante o processo de
encapoeiramento, proporcionando a coordenacdo das mandiocas com outras
plantas e com uma terra mais forte e descansada.

O processo de rompimento da relagcdo do mato com a terra pode envolver
diferentes técnicas dependendo do estagio da capoeira, ou seja, do porte da

vegetacao existente. Até a década de 1980, as aberturas das rogas ocorriam em
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areas de mata e capoeiras e seguiam o sistema de corte e queima, que consiste

basicamente em derrubada da vegetagcdo da area escolhida, queima da matéria
organica e posterior plantio.

Nessa época, para a abertura de uma roga, era necessario, primeiramente, a
derrubada de uma area de mata alta e posterior queima da vegetacao. A realizacao
dessa atividade era feita de forma coletiva e chamada de batalh&o. A terra resultante
nao precisava de adubo porque estava nutrida pela mata. Dona Joana comentou
que antigamente os mais velhos nao tinham “experiéncia” de adubar a terra com
folhas para que ela ndo “cansasse”. Porém, antigamente, ndo havia o confinamento
resultante da area do Parque e dessa forma havia mais areas de mata e floresta
sendo usadas para agricultura de forma que Barra Velha ndo era tdo encapoeirada
como agora: "agora mudou né, porque a gente ndo vai abrir uma mata. AqQui mesmo
essa reserva ai € minha”

.Numa visita a casa de Barata, ele havia comentado sobre sua participacdo em
muitos batalhdes contando que, antigamente, os mais velhos costumavam botar
roca na mata e era preciso muitas pessoas para brocar as arvores. O batalhdo
chegava a demorar uma semana. Ele lembrou que era um trabalho muito pesado,
porém divertido, pois o dono da ro¢ca matava porco e oferecia café e cana para os
ajudantes que faziam muita festa a noite. Depois que as arvores secavam, o dono
do rocado botava fogo e ai ia plantar mandiocas, a terra era molhada e forte, nao
carecendo adubo.

Durante o etnomapeamento realizado por Cardoso e Parra (2009) em uma
visita a Aldeia P¢é do Monte, o cacique Braguinha explicou que para derrubar a mata
antigamente, tinha que rocar primeiro por baixo, para depois derrubar e tudo era
feito no foice ou facdo. Braga explicou inclusive que brocar é quando se trabalha na
mata, “brocar para poder derrubar a mata”, diferentemente de rocgar, que é quando
se trabalha na capoeira fina, “depois de rogado vira uma roga”. Ele também
argumentou que agora, quando nao € preciso rocar mais para abrir uma area, nao

derruba nada e ndo usa machado, usando somente o trator para plantar. Ele



155
considera que ja nao pode ser considerado ‘ro¢a’: “ja ndo € mais roga, € outra coisa.

Roca é rocar a mata”. Embora Braguinha faca essa reflexdo, as pessoas ainda se
referem ao cultivo de mandiocas como roca independente do modo como é feito e
da sua localizagao.

Como vimos nos capitulos anteriores, as op¢des de paisagens disponiveis
para escolha do lugar da abertura da roga diminuiram em Barra Velha depois da
demarcacao do Parque Nacional e do decorrente uso intensivo da area que ficou
disponivel para agricultura. Atualmente, em Barra Velha, devido a proibicdo e
reflexdo sobre o prejuizo da degradagcdo em se desmatar areas de mata e capoeiras
altas, além da diminuicdo desses lugares, o preparo das rogas se da em areas de
capoeiras baixas, normalmente areas degradadas como antigos pastos, areas de
sapé e tirirical. A area de pasto, localmente chamado de manga, refere-se a uma
area desmatada, com vegetacdo predominantemente rasteira, onde € plantado
capim (braquearia, ticuia e colonidao) com a finalidade de alimentar o gado. Quando o
gado é retirado e esse local é abandonado, ele vai sendo colonizado por sapé ou
tiririca. Em alguns pastos, encontram-se aracas e mangabas, que sao apreciadas
tanto pelas criangas como pelo préprio gado e outros animais. O cultivo em areas
menores e com menor porte de vegetagcao diminui a intensidade de trabalho e a
alocacao de méao de obra familiar e comunitaria, contribuindo para o abandono da
pratica de batalhdo. Banha, por exemplo, havia aberto sua roca em uma area de
capoeira baixa derrubada por ele e seu filho sem o uso do fogo.

O uso do fogo ainda é uma técnica utilizada no processo de abertura de roca
para limpar o terreno, porém seu uso € considerado bom para a terra apenas em
curto prazo, como avalia Banha, afirmando que “no final acaba prejudicando muito
mais, pois acaba com a vitamina do solo”. Segundo a teoria de Banha, quando se
queima a terra, as mandiocas até “carregam bem” da primeira vez, mas depois
“enfraquece a terra” e nao “da mais nada’. Algumas pessoas que aprenderam a
plantar com fogo e acabaram abandonando essa pratica defendem que o melhor é

utilizar adubo de forma que o discurso sobre o fogo é polemico e ambiguo em Barra
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Velha. Segundo Dona Joana: “Algumas pessoas usam a queimada ainda, e outras

pessoas ja ndo usam mais, porque o fogo queima todas as bactérias do solo. O fogo
acaba com elas e é ruim pra planta”. Ela diz que as pessoas agora usam o trator,
que nao tira nada da alimentacdo do solo. O trator ajuda a arar o solo para que a
raiz da mandioca encontre facilidade para crescer. Porém o uso de trator como
alternativa também é ambiguo pois como diz Seu Antonio ele acaba deixando a terra

dura e as mandiocas podem ficar amarelas mais facilmente

Como a maioria das terras em Barra Velha estd cansada, normalmente com
solos acidificados e pobres em nutrientes, € comum 0 nascimento de capins como
sapé e tiririca, dificultando o trabalho de capina do(a) agricultor(a). Quando visitei o
terreno de Glorinha, ela me falou que o jeito era chamar o trator para arar a terra
porque capinar a tiririca era muito dificil e trabalhoso, devido ao fato de ela ser
afiada, cortando ou machucando a pele da pessoa e ter raizes bem espalhadas no
terreno, dificultando sua total remocéo e facilitando seu crescimento rapido.

Como vimos no capitulo 4, a chegada do trator foi um fato que colaborou para
consolidar a modificagdo na forma de plantio da aldeia. Como refletiu Barata,
‘depois desse trator ai, 0 pessoal esta fazendo a roga tudo pequena, uma tarefa,
duas tarefas e ngo tem mais batalhdo”. Realmente o trator é presencga na vida de
muitas pessoas, sendo comum encontra-lo circulando pela aldeia (quando ndo esta
quebrado). Para utilizar o trator, é preciso agendar um horario com o tratorista e
ajudar nos custos da gasolina. Porém nem sempre o trator esta funcionando.
Durante o trabalho de campo, em trés meses de visita aos rocados, o trator
permaneceu no mesmo lugar, encostado, esperando conserto. A FUNAI ndo havia
consertado por falta de dinheiro. Varias vezes encontrei Lindalva trabalhando com
seu artesanato e, ao perguntar quando ia plantar suas mandiocas, ela respondia que
estava esperando o trator consertar para mandar arar.

Na impossibilidade de usar o trator, alguns desistem de plantar e outras
pessoas inovam, experimentando tipos diferentes de plantios. Numa visita a area de
rogca de Seu Antbnio, percebi que ndo tinham marcas de trator na area recém-

plantada: o terreno estava bem irregular. Ele me contou que muitas areas precisam
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do trator, mas somente da primeira vez, quando o solo esta muito estragado e é

preciso revira-lo. Seu Anténio disse que é importante deixar o solo quieto para
apodrecer as folhas e ir criando matéria organica para, ai sim, plantar com a enxada,
sem usar trator novamente, igualmente ele havia feito ali na sua roga. Ele disse que
0 uso frequente do trator iria acabar assolando a terra: “ndo vou meter trator para a
terra assolar”.

Uma pratica que pode ser utilizada, mas que em geral é criticada na aldeia, é
o de “bater” roundap na terra para matar o sapé. Nesses casos, argumenta-se que a
pessoa poderia até plantar da primeira vez “e vai dar", mas na segunda vez acaba
perdendo o plantio e ainda contaminando a terra e a agua, além de se tornar
dependente desse produto: “e ai vai acabar no ser humano e ele nem vai saber por

que. Tem que ter cuidado nessas questoes”.

5.2.3 Ser plantada

O processo de abertura da roca para o plantio de mandiocas relatado acima
provoca o rompimento da coordenagdo mato-terra. Por outro lado, o plantio da
mandiba inicia o estabelecimento da coordenacéo entre pessoas-mandiocas-terra.

Uma das atividades importantes para o plantio é o cuidado para com a terra.
Com a utilizagdo mais frequente de vegetagdes mais baixas para abertura de roga
em Barra Velha e como-o solo considerado bom, ou produtivo, é diretamente
associado ao tipo de vegetacdao existente, ha, consequentemente, um
enfraquecimento do solo na regido. O problema se d& porque as mandiocas
necessitam de um minimo de nutrientes para nascer e aterra nao pode estar muito
fraca ou cansada®. Com o solo preparado, o(a) agricultor(a) ja pode plantar as
mandibas que estavam guardadas em algum local “descansando”. Até o momento
do plantio, a “mandioca” estava como feixe (caule) nas casas ou roc¢as, aguardando
abertura do lugar, pois o plantio da mandiba nao ocorre no mesmo dia da colheita

justamente para que ela seja preparada, o que consiste em deixar seu leite secar,

32 Ver adiante a explicacdo de terra cansada.
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ndo o deixando escorrer quando se corta o caule para tirar a mandiba para o

replante e fazendo com que ele seque no pedago de mandiba antes de ser
enterrado. A secagem pode durar alguns dias depois de sua colheita e, por isso, 0
plantio precisa aguardar e nao é feito logo imediatamente a colheita.

Quando estavamos colhendo mandiocas na ro¢a de Dona Joana, ela separou
0s caules e os levou para uma sombra perto de sua casa me explicando que esse
procedimento era importante porque o leite ia secar e ajudar a raiz a crescer. Ela
falou que, se a mandiba fosse plantada no mesmo dia, esse leite ia escorrer para a
terra prejudicando o crescimento da planta. Segundo sua teoria, “O leite dela sai
tudo na terra e tem que secar, que iSSO aqui é que vai dar a raiz, sem adubo’.

Banha havia me contado que ja realizou uma experiéncia enterrando uma
mandiba recém-colhida, sem secar o leite, e outra que ele esperou secar por uma
semana. Ele contou que a mandiba que esperou o leite secar nasceu mais rapido,
mais forte e depois deu mais raiz: “E uma experiéncia também, corta e cobre com
mato e a outra ja corta e ja enterra ela. A que deu melhor foi a que deixa secar o
liquido”.Porém a mandiba tem um tempo de vida e se ela secar por um periodo
longo demais ela pode morrer ou ndo prestar mais. Uma vez, na rogca de Seu
Antbnio, passamos por um amontoado de caules abandonado na roca que ele
apontou e disse: “essas dai ndo vou plantar mais. Elas est&o ja de ano ai, ja deixei
encostada que era pra plantar esse pedaco aqui e ai eu fui demorando e ela passou
e n&o val prestar mais, n&o”.

Depois que o leite estiver seco, a mandiba ja pode ser plantada. Normalmente
o plantio é feito entre os membros da familia: os filhos ou os netos mais velhos sao
chamados para ajudar quando n&o estdao na escola. Durante uma caminhada pelo
quintal da casa de Erilza e Aurim, sua filha Sara, de dez anos, contou que havia
ajudado no plantio colocando duas mandibas em cada cova e, depois, tinha jogado
areia em cima, com cuidado. Nem muita nem pouca. Ela explicou que colocava duas
em cada buraco com “o o/lho” da mandiba para cima, ou seja suas gemas.

Seu Anténio ia realizar o plantio em breve, junto apenas de sua mulher,

porque “ndo era muito o trabalho dessa vez”. Se a quantidade de mandiocas fosse
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maior, ele ia pedir ajuda ao filho, como ja havia feito. Inclusive seu filho estava

trabalhado para outras pessoas ajudando no plantio e no feitio de farinha, recebendo
por isso um pagamento em dinheiro ou “meiando” a produgédo, que € quando uma
pessoa é chamada para colher, descascar e torrar farinha para outro(a) agricultor(a)
gue tem uma rocga, o trabalho é pago dividindo-se ou meiando a farinha torrada.

A mandiba pode ser plantada de olho, quando o olho fica um pouco para fora
da cova, totalmente enterrada em pé ou deitada. Banha havia me explicado que o
enterro das mandibas nao pode ser feito ‘de qualquer jeito”, sendo melhor deitada
ou de pé com muita atencao e cuidado. Na roca, ele havia me mostrado o tamanho
de mais ou menos uns quinze centimetros de mandiba que seria plantado, contendo,
cada uma, “varios olhos”, que € de onde nascera a nova planta.

Dona Joana mostrou que havia plantado a mandiba daquelas mandiocas
‘deitadas” colocando areia com todo o cuidado na hora de enterrar para a planta
sentir que estava sendo ‘bem plantada’: “é como eu falei pra vocé: ndo é so abrir a
cova e jogar ele la ndo. A planta sente se ela esta bem plantada, se ela esta bem
colocada na cova. Se vocé planta so abrindo o buraco e jogando ela, ndo da n&o”.

Além disso, as mandiocas podem viver misturadas numa comunidade
multiespécies. Uma vez, fomos colher mandiocas na roca de Dona Joana para
preparar bolo de puba. As diferentes qualidades de mandiocas haviam sido
plantadas misturadas umas com as outras, ndo muito distantes e nem préximas
demais. Ela sabia identificar cada uma e disse que nao tinha importancia plantar
assim, misturadas. Ela havia plantado as mandiocas misturadas com o feijao e disse
gue agora ia plantar com o milho, “porque quando da o tempo de arrancar o milho

ou o feijdo é so a gente arrancar e fica a mandioca”.

5.2.4 Nascer com a lua

Durante o plantio, a partir das observacgoes das formas de nascimento da

mandiocas, os Patax6 se mostraram atentos a coordenacao da mandioca com o



160
ritmo-fases da lua. Plantar a mandiba envolve o conhecimento do movimento lunar,

pois a lua age na planta e nos outros seres, coOmo 0s insetos que com ela interagem.
Quando visitei a casa de Barata e Miguelina, notei cinco pés de mandiocas
plantados no quintal ja bem grandes, ao lado de outras plantas. Estranhei a pouca
guantidade de mandiocas e pensei que se tratava de algum plantio de aipim
cultivado apenas para ser consumido cozido. Ela me explicou que, na verdade,
aquelas mandiocas ndo eram aipins: eram mandiocas bravas que tinham sido
plantadas no quintal para guardar a “semente”, ou seja, para nao perder a
mandiba®. Como n&o haviam sido plantadas para consumo, e sim para replante, ele
disse que tinha plantado na lua cheia para que crescessem em tamanho e mandiba,
e ndo em raiz. Crescer com a lua é uma coordenagcdo que nado pode ser
rompida, somente ajustada, escolhendo-se com o dia do plantio a fase lunar em que
essa coordenacdo se dara. A lua exerce uma influéncia muito forte no
desenvolvimento e, consequentemente, no corpo da mandioca e tamanho de suas
raizes (bem como de diversas outras plantas também). Assim como percebemos a
influéncia da maré pelas suas diferencas durante cada fase lunar, as mandiocas
também tem seus corpos alterados dependendo da fase lunar em que é plantada.
Em cada momento do ciclo lunar que se planta as mandiocas, as relacdes
dessa coordenacao ocorrem de forma diferente, ou seja, modificam diferentemente o
corpo das mandiocas. Os Pataxd percebem essas diferencas e a ajustam,
escolhendo o dia em que as mandiocas sao colocadas na terra e a fase em que a
lua se encontra,produzindo um tipo de coordenacgao temporal que acarreta, por sua
vez, um certo tipo desejado de desdobramentos no desenvolvimento das
mandiocas, refletindo em sua morfologia.
Quando visitei as rogas de Dona Joana, Seu Antdnio, Nereu, Lindalva e Pisca,
todos eles falaram que tinham plantado na lua, referindo-se a lua nova, ou lua

escura, que ocorre trés dias depois da cheia. Com isso, eles disseram que

33 Como explicado no capitulo 4; a mandioca pode ser classificada em brava ou mansa, dependendo
da sua toxidade e também pode ser chamada de aipim (manso), quando amolece durante o
cozimento e se pode utilizar para feitio de cauim.
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esperavam um maior crescimento da raiz e consequentemente um rendimento maior

de farinha.

Segundo a teoria que pude perceber em Barra Velha, se as mandiocas
tivessem sido plantadas na lua cheia, elas cresceriam bastante, mas ndo dariam
raiz. ‘na lua cheia fica um mandibdo, e ndo da raiz”.explicou Dona Joana. As
mandiocas plantadas no claro também sofrem mais ataque de insetos. As
mandiocas plantadas na lua clara se coordenam com 0s insetos e ao se plantar na
lua escura essa coordenacdo ndo é efetivada. Nereu defende que isso acontece
porque “na noite clara eles andam e tem uma lagartinha que come tudo”. Entretanto,
a lua clara, ou cheia, é boa para o plantio do feijao e do milho.

Dona Rosinha disse que tem gue respeitar a quadra da lua para o plantio e
gue “ngo pode usar da tecnologia para mudar as coisas que Deus fez” Para Dona
Joana, a roga € como uma mae e explica: ‘e € mesmo, tudo que a gente plantar ela
da, né? Sabendo plantar da. Agora se ngo sabe a lua que planta... Tem que saber a
quadra da lua, ai ela é uma mée, se ndo a pessoa planta e desperdica o trabalho”.
Ela sabe que a lua, assim como ela, influencia, mas nao determina como a
mandioca vai ser e, além disso, a lua influencia outros seres: lua nova serve para
mandioca, batata, abacaxi e banana crescerem fortes e saudaveis — diferentemente
da lua cheia, que serve para feijao e milho. Mas o conhecimento das quadras da lua
nao serve s para saber o melhor momento para o plantio: saber a quadra da lua
certa também é necessario no caso de pesca, de tirar uma madeira, para a madeira
ndao apodrecer tao rapido, para tirar o material para fazer uma peneira etc.

Como Dona Joana lembrou, tudo é feito pela lua e nés também: “Menino é
feito pela lua, primeiramente é Deus que da o consentimento e depois é pela lua,
gue vem aquela menstruagao e vocé engravida. A lua é de Deus. N6s andamos pela

lua, fazemos tudo pela lua”.

5.2.5 Nascer com o sol

Nascer com o sol é outra coordenacdo que também nao pode ser

interrompida pelo(a) agricultor(a), pelo menos ali em Barra Velha, e o(a) agricultor(a)
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precisa se atentar para a coordenagéao entre sol, terra e mandiba. Quando caminhei

com Sara pelo seu quintal onde as mandiocas haviam sido recém-plantadas, ela me
ensinou que nao se pode jogar muita terra em cima, porque se nao ela demora em
nascer, e nem jogar pouca areia por cima, porque se vier o sol e esquentar muito ela
nao nasce, e sim murcha.

Em Barra Velha, janeiro é o més mais quente, quando o sol esta mais forte e as
temperaturas estdo mais altas. Consequentemente os solos também se esquentam
e, assim, atenta-se para a sazonalidade na hora do plantio de forma que o calor
excessivo nao prejudigue o desenvolvimento desraizas das mandiocas,
esquentando a terra e cozinhando a raiz. Dona Maria considera que janeiro ndo é
um més aconselhavel para o plantio: “janeiro ndo planta nada, é muito quente”.
Segundo sua teoria, a mandioca € por tempo e por clima, pois ela resseca e escalda
no calor: ‘aipim-manteiga pode correr o risco de tomar muito sol, ai ele ja n&o fica
bom. Quem planta ja tem toda uma técnica de tirar naquele tempo certo”. A alta
temperatura provocada pelo sol também vai variar de acordo com a terra. As areias
esquentam mais do que os barros, justamente pela umidade. Se o clima estiver
muito quente e seco, as mandiocas podem cozinhar na terra e morrer. Quando iSso
acontece, é preciso esperar as chuvas para que a agua ajude a diminuir a
temperatura do solo: “Tem vez que, quando o sol esta muito quente, ela [a
mandioca] morre também,; quando esta chovendo que nem agora, ela ndo morre
ndo. Nasce tudo”, disse Dona Joana. Por isso, escolhe-se para o plantio,

preferencialmente, uma época de chuva como mar¢o ou outubro.

5.3 Crescer

Crescer é a etapa em que as mandiocas saem da terra depois de nascer e
vao aumentando, se desenvolvendo. O crescimento das mandiocas nédo segue
marcadores concretos, fechados com categorias fixas e pré-estabelecidas, sendo

contingente as relagdes as quais vao sendo dispostas, formando seu corpo nessas



163
relagdes, diferenciando-se ou, em outras palavras, percorrendo histérias diferentes,

diferentes coordenacdes em diferentes assembleias.

Mesmo que uma coordenacdo estabelecida permanecga, os tipos de relagbes
podem mudar de forma que uma relagao que vinha sendo competitiva pode passar a
ser neutra e outra que era neutra pode passar a ter maior relevancia beneficiando ou
prejudicando as partes envolvidas, dependendo dos desdobramentos e das
consequéncias que forem ocorrendo. Os Pataxd, como parceiros cuidadores da
mandiocas, vao ajudando a coordenar algumas das relacbes e encontros que

influenciarao a suas vidas.

5.3.1 Crescer com a terra

A coordenacao mandiocas-terra € uma coordenagdo muito importante, pois
vai ocorrer durante toda o tempo que as mandiocas estiverem na roca, afinal ela
nasce e cresce numa terra, mas nao em qualquer terra. De modo geral, prefere-se
abrir rogas em barrancos ou em terras altas e em diversos tipos solos ou de terras,
como é mais chamado, com preferéncia para areas com terra mussunungada,
mussunungas pretas, terra preta com barro e barro vermelho e brejo mais seco. A
mussununga € caracterizada como um ambiente arenoso, com areia branca
(mussununga), fofa, cujo tamanho da vegetacdo da a qualidade de mussununga,
podendo ser alta e baixa: a mussununga alta tem gravata, mangaba, aroeira,
abacaxi, amescla, aroeira, bromélia, loro, mucuge; a mussununga baixa apresenta a

terra mais dura, abacaxi bravo e em alguns locais muita areia branca. O barro é

0N

reconhecido pela sua consisténcia mais liguenta e granulagdo mais fina. O brejo
uma area alagada com solo barrento e o brejo mais seco com menos agua no solo,
porém boa parte das terras utilizadas é arenosa ou ja esta muito cansada, com o
uso intensificado. Terras como a da areia da praia, do mangue e o barro molhado

nao sdo utilizadas para plantio de mandiocas.*

34 Normalmente o nome dado para terra ocorre de forma binominal, ou seja, quando é inserida uma
terminologia sobre a cor da terra apés seu nome principal. Dessa forma, encontra-se na aldeia barro
amarelo, barro vermelho, barro branco, terra preta, terra vegetal, mussununga preta, mussununga
branca, entre outras diferentes combinacdes categéricas que ndo levam em conta somente a cor,
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Entre os Patax6 é comum ouvir que tudo que se planta na roga ‘da”, mas,

mesmo que a terra ndo esteja cansada, se ela for muito ruim, ela ndo da. Uma terra
ruim € uma terra que nao presta, em que se planta, mas nao nasce nada. A terra de
Barra Velha é considerada boa, pois normalmente o que se planta nasce, mas ao
mesmo tempo nao tem descansado suficiente, e por isso encontra-se fraca. Ja a
beira da praia, embora seja propicia ao cultivo de coco, mangaba e caju, é
considerada uma terra ruim para o cultivo de mandiocas. A areia da praia e a
restinga sdo consideradas impréprias para as mandiocas, segundo a teoria de Dona
Joana, devido ao salitre do mar e a alta temperatura a que esta terra fica exposta.
Ela afirma que “nenhuma mandioca déa porque |4 a terra é outra;la é areia branca, so
terra de coco mesmo, mas se vocé plantar aqui, ela da”.

A coordenacdo areia da praia — alta temperatura — sal ndo permite o
desenvolvimento das mandiocas. Ja a lama, correspondente ao solo encharcado e
liguento encontrado nos mangues e brejos, também nao permite que as mandiocas
se desenvolvam. Assim como o brejo molhado. A coordenacao entre lama e lama do
brejo com excesso de agua pode apodrecer a mandiba. Lindalva contou que morou
numa aldeia em Minas Gerais em que o solo era um barro molhado que nao
favorecia o crescimento das mandiocas e, por iSso, as pessoas nao plantavam
mandiocas e comiam farinha comprada. Ela conta que “as mandiocas la ndo da, a
terra € muito barro demais, ai ndo da. La [em Minas Gerais]é com 3, 4 anos pra
mandioca dar. Ela fica grossa, a terra é muito ruim”. Fato que a fez voltar a morar em
Barra Velha, como descrevi no capitulo 4.

Cada tipo diferente de solo proporciona condi¢des iniciais de nascimento, que
sao diferentes para as mandiocas. Saber qual o melhor solo influencia na
produtividade: por exemplo, como as mandiocas nao toleram solos muito quentes
como a areia, Seu Antdnio percebeu que a terra com barro é melhor do que a areia
por causa da agua: durante uma visita a sua roga, ele falou “aqui € areia e la é terra

com barro. La é melhor por causa da agua. A areia esquenta mais que o barro, o

mas a composicao como terra com barro ou de acordo com a variagdo na presenca da agua: barro
molhado e barro seco.
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barro com areia tem mais umidade e a areia quando esquenta, esquenta mesmo e

pode matar as mandiocas”. Coordenacdo: terra com barro — mandiocas.

As mussunungas brancas também sdo apontadas como impréprias para o
cultivo agricola: quando apontei para uma area perguntando por que ninguém
plantava, Dona Maria respondeu:“Essa area ndo da nada que é tudo branca, areia
branca. Essa mussununga baixa da uma espécie de uma tiririca e ela ndo deixa sair
planta, € um capim duro, nem gado come ele, tem umas navalhas, corta tudo”.
Coordenacado:mussununga branca — tiririca |.Dona Maria chamou a atengao para
uma area de cascalho caracteristica de mussununga em que nao é possivel plantar
nada, pois segundo ela a hora que a raiz das mandiocas chegam ao cascalho, a
planta morre. Coordenacgdo: mandiocas - mussununga — cascalho |.

Ja os outros tipos de mussunungas, terras pretas, terras pretas com barro
amarelo e brejos secos sdo as terras utilizadas no cultivo de mandiocas em Barra
Velha que dao condicbes ao desenvolvimento de uma boa mandioca quando se
encontram descansadas, umidas, com saude. Terra com saude € uma terra adubada
(naturalmente ou com adubo quimico) uma terra umida, com nutrientes, com vida.
Quando a terra estad saudavel, ela fica molhada e nasce a isca (a minhoca),que
ajuda a arar a terra naturalmente, facilitando o crescimento das mandiocas.
Coordenacao: mandiocas - terra Umida.

Uma mesma terra pode, ainda, conter manchas com diferentes fertilidades,
como observou Iracy em seu plantio, onde, em uma parte de seu terreno, umas
mandiocas cresceram saudaveis e outras, plantadas um pouco mais distantes,
amarelaram. Segundo a explicagcao dos mais velhos, isso ocorre porque a terra pode
conter locais com um tipo de pedra: apedra estopo. Esta pedra, parecida com uma
esponja dura, aparece e desaparece abaixo da terra em determinados tipos de solo,
como terra preta e barro amarelo. As mandiocas que nascem sobre essa pedra
acabam ficando mais enfraquecidas, podendo amarelar, como afirma Pisca: “onde
tiver esta pedra ndo da bem nenhum plantio, amarela tudo”

.Porém conhecer as qualidades e os tipos de terra ndo é suficiente, sendo

necessario também perceber a relacdo mato-terra, como visto acima, e a terra nao
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pode estar muito cansada. Uma terra cansada € aquela que precisa de ajuda, de

nutrientes para dar condi¢des de desenvolvimento para as mandiocas, para que esta
cresca forte, com raiz grande, sem que ela morra ou figue doente, ou com folhas
amarelas e raizes pequenas. Isso ocorre porque, durante o crescimento das
mandiocas, elas vdo consumindo os nutrientes da terra, rompendo a conexao
nutrientes-terra, deixando a terra fraca ou cansada. Dessa forma, o cultivo sucessivo
de mandiocas numa mesma area tanto prejudica a terra como as mandiocas, pois
com a terra esgotada, sem nutrientes, as mandiocas n&do crescem ou crescem
fracas. Para que isso ndo ocorra, a terra precisara de uma intervencao, tera que ser
ajudada com adubo antes do plantio ou deixada encapoeirando. Entdo, quando n&o
é possivel adubar e arar a terra por algum motivo (como falta de dinheiro, por néo ter
preparado adubo ou pelo fato de o trator se encontrar quebrado) e a terra ja se
encontrar muito cansada, inviabilizando a produgéo, a solugdo € deixar essa terra
descansar e encapoeirar. O problema de deixar encapoeirar € que durante esse
tempo, se o(a) agricultor(a) ndo tiver outra roga, vai ter que ficar sem mandiocas,
dependendo da doagdo de parentes ou tendo que comprar farinha.

Foi o que aconteceu com Dona Maria Auxiliadora. Uma vez que passei em
frente a seu quintal e, ao encontra-la colnendo as mandiocas, perguntei se ela ia
fazer o replante. Ela me disse que n&o tinha condi¢cdes de plantar ali porque a terra
estava muito ‘seca’ e ‘bem cansada’ e, como estava sem adubo, ia ter que ficar um
tempo sem roga.

Pisca contou que a cinza que ele joga no pé da planta serve de calcario e que
ele aproveita cinza do fogédo, casca de mandiocas e casca da banana, que vao
apodrecendo e ‘“dando saude pra terra”. Na teoria de Pisca, sua roga estava
saudavel, cheia de folhas bem verdes porque ele tinha jogado casca de mandiocas e
de banana na terra. Segundo ele, isso teria agido como calcario e dado forga para a
planta. Porém o excesso de calcario comprado, quando aplicado de forma errada,
em grandes quantidades, pode matar as mandiocas como contou que aconteceu

uma vez: “foi distribuido calcario para as comunidades indigenas e ngo orientaram,
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ai jogaram tudo de uma vez por falta de informacédo, o que acabou queimando as

plantas”.

Banha também contou que em uma de suas rocas atuais a terra estava tao
dura, tao fraca por causa do fogo, que nao dava mais nada. Ele disse que para
ajudar a terra haviam colocado um composto que ele mesmo preparou. Mais
adiante, andando pelo seu terreno, ele apontou um buraco em que jogava restos de
matéria organica e explicou que o adubo organico era feito com uma camada de
esterco de vaca, folhas de tudo quanto € tipo, um pouco de agua, outra camada de
esterco e depois coberto com terra até apodrecer. Com quarenta dias ja estava
pronto para usar: “ele contém calor, febre do solo... Se a gente n&o fizer isso a terra
cansa, tudo que é cuidado ndo cansa, né?’, ele disse. Agora a terra ja estava
‘dando’ e tinha voltado a ser umida, a ser orgéanica: “Em trés anos eu recuperei o
solo”, ele disse contente.

Nesse sentido, para que a roga seja aberta e as mandiocas sejam plantadas,
envolve disponibilidade de terreno e percepgédo da vegetacao ali existente que, por
sua vez, esta conectada a um tipo de terra, com seus nutrientes e diferentes insetos,
animais e outros seres, bem como variagao topografica, aspectos hidrograficos e

distUrbios ambientais.

5.3.2 Crescer com as pessoas

“Quando as primeiras folhinhas comecaram a aparecer na roga recem-
plantada de Juninho, ele passou a visita-la pela manha e no final da tarde com o
intuito de observar a saude de suas plantas e se haveria algo que poderia ser feito
para ajuda-las, como capinar alguma outra planta que pudesse atrapalhar seu
crescimento, protegé-las do ataque de algum animal, ou, em casos graves, fornecer
dagua se considerasse a terra muito seca. Ele disse estar cuidando das suas
mandiocas, era sua primeira roga”.

Crescer com os humanos envolve a continuagdo do cuidado empregado

desde o preparo do plantio. E o crescer com zelo. As mandiocas em Barra Velha
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crescem com grande zelo por parte de quem as cultiva, que se refere ao cuidado e a

preocupacao dedicados, bem como as escolhas referentes ao local de plantio (tipo
de terra; tipo de vegetagao existente, técnicas empregadas) e referentes a época e
ao momento em que o plantio sera realizado. Quando caminhei com Dona Joana em
seu quintal, ela me falou que gostava muito de suas plantas e que elas eram como
um filho que precisa de cuidados. Ela parecia muito atenta, ao andarmos pela roca,
olhando e examinando as mandiocas, ela ia aprendendo com as mandiocas como
cuidar delas, apontava para as formigas, verificava onde era preciso capinar, como
as mandiocas estavam respondendo a seus cuidados, a saude de cada planta e
guais mandiocas estavam maduras para saber se era preciso intervir.

Dessa forma, ajudar as mandiocas a crescerem, a se desabrocharem e
crescerem com vigor envolve cuidados no cultivar ndo s6 das mandiocas, mas com
as relagdes em jogo numa roca. E necessario conhecer as agbes de todos os
envolvidos: mato, insetos, sol, humanos, terra. Um dos zelos é com relagdo ao
cuidado com a terra e com o mato que vai crescendo, pois deixar a roca limpa é
cuidar da terra, 0 mato, além de competir com as mandiocas, ocupa espaco e deixa
a terra mais cansada nesse momento. Outro cuidado tem a ver com percepgao da
micro variacdes das qualidades de terra numa roca.

O mato é tirado no momento da abertura da rogca, mas o mato®¢ ssene g
continua penetrando a fronteira entre a roca e a capoeira e se emaranhando com as
plantas, atrapalhando o desenvolvimento destas. Quanto mais a terra vai cansando,
mais 0 mato vai ganhando forca e destaque. Cabe a pessoa que cuida da rocga
manter o terreno limpo destes matos para permitir o pleno crescimento das
mandibas e o desenvolvimento das suas raizes. Dessa forma, a coordenacao
mandiocas- mato que cresce,que € uma relacado competitiva,é interrompida, mais
uma vez, pela atuacdo dos Pataxd, que passam a estabelecer uma relacao de
cuidado, de zelo.

Na maioria das visitas que realizava pela manha e no final da tarde, encontrava

com a pessoa ha roga, capinando, numa tarefa aparentemente inacabavel, retirando

35 O mato é tratado aqui em oposi¢do a planta, podendo ser o mato como sinénimo de
floresta ou 0 mato que cresce numa area aberta.



169
0 mato que insistia em nascer, ‘atrapalhando’ as mandiocas. Pisca disse considerar

0 mato ‘inimigo da planta’, pois esse empata ela, atrapalha seu crescimento e até
mata as mandiocas. O mato que mais atrapalha, por nascer rapido, é a malva. Pisca
falou que tem que arrancar porque ela cresce mais ligeiro e mata as mandiocas.
Segundo ele: “A mandioca € uma planta que gosta de sol e de ficar sozinha”.
Coordenacao: mandiocas — malva |.

Capinar os matos que estdo crescendo é um trabalho diario realizado
sozinho, pelo casal ou, no maximo, com a ajuda de algum filho. E menos intenso
gue as atividades de abertura do rocado, o plantio e a colheita, que envolvem um
maior numero de pessoas. Encontrei com Adalziza em seu rogado as seis e meia da
manha e ela disse que havia saido de casa as cinco horas da manha, pois gostava
de amanhecer na roga para ndo pegar sol forte na cabeca. Dona Joana sempre
comentava que a roca tem que ficar no limpo, no varrido, pois quando fica sujo “o
mato cresce e tampa tudo”. O mato atrapalha as plantas sairem e o local fica feio.
Por isso, “tem que ficar somente a planta mesmo, tudo zeladinho”. A folha das
mandiocas até podem ficar, agora o resto tem que estar limpo: “fica tudo, limpo,
bonito, vocé pode tirar foto”.

.Outro cuidado que se pode ter para com as mandiocas refere-se a sua
protecao contra um eventual efeito nocivo que um eclipse pode provocar como foi

explicado no capitulo 4.

5.3.3 Desenvolver

Apresentaram-se diversas as formas e corpos das mandiocas habitantes dos
rogcados pertencentes aos Pataxé na regido do Monte Pascoal. Ao perceber e
reconhecer essas diferencas, o(a) agricultor(a) é levado(a) a novas conexoes,
tornando-se responsavel pelas demandas e ao cuidado colocado por cada
gualidade. Nesse sentido, as mandiocas passam a ter mais do que nomes: elas

passam a ter modos de vida, historias.
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Andando pela roca de Dona Joana, por entre as mandiocas, eu perguntei

quais eram as qualidades que estava vendo e ela foi me ensinando:

“Essa mandioca é a Pretinha. E brava, ndo pode comer, ndo pode pegar 0s
carogos dela que vém no forno. Da pra saber pela folha. As pretinhas sé&o
meia duras, é boa pra farinha, ela rende como o qué e dura bastante na
terra, é a que mais dura. Aqui é Pacaré. Aqui é Lafaiete, pela folha eu
conheco, pela raiz também. Ela cresce bastante e dura um ano na terra.
Essa é uma mandioca Amarela, boa pra fazer farinha de puba, é
amarelinha. Amarela é molinha. Essa é Prato Cheio, essa faz cuim, a
mandioca dela é grandona, Ela ndo amarga ndo, é uma mandioca boa, mas
da pra fazer cauim, Prato Cheio é mandioca. Prato Cheio ela engorda, ela é
diferente pela folha e pela mandioca. Orelha de Onca € aipim, mas tem vez
que ela amarga, mas faz cauim dessa. Fica mais durinha, mas ela amolece.
A mais gostosa, mais mole, é a Manteiga, tem delas ar.

As diferentes qualidades de mandiocas sédo percebidas como modos de vida,
com diferengas que estao literalmente incorporadas, formando seu corpo e, assim,
singularizando cada ser. Mandioca é uma planta de raiz, parente da batata-doce,
porque as duas tém um modo de vida parecido: “sdo de roca e tem que plantar nas

mesmas quadras da lua”. Mas a batata-doce ¢é fruta “porque é redondinha", nao é

D~

igual a mandioca na raiz. AbGbora e melancia sdo frutas. Quicarro é planta,
parente da mandioca. Se a terra for fofa, vai crescendo a raiz. O inhame também.
Taioba nao é parente da mandioca, ela da ‘tipo uma fruta redonda”.

Algumas mandiocas possuem raizes amargas que contém uma maior
concentragdo de veneno, que é eliminado antes do consumo durante a torra da
farinha. Essas raizes normalmente sao duras e ndo amolecem com um simples
cozimento. A coloragdo da raiz € mais branca ou levemente amarelada, e a planta
apresenta os gomos do caule mais falhados, o talo mais vermelho e sdo chamadas
de mandiocas, diferenciando-se de aipins, que sdo mandiocas que possuem raizes
gue amolecem durante o cozimento, permitindo o consumo. Normalmente, a raiz do
aipim é mais amarelada, a planta apresenta os gomos mais perto um dos outros e
seu talo € branco.

No exercicio de agrupar as semelhancas e diferencas, sao utilizadas algumas
caracteristicas da planta ou informacdes sobre elas, dentre as quais: sabor; formato

das raizes, do caule, dos galhos e das folhas; cor da raiz, da casca da raiz, do caule
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e da folha; tamanho da raiz e da planta; grossura do caule; tempo de maturacao;

gosto da raiz, local de origem e interagdes diferentes com determinados tipos de
solos. Em seu corpo, as mandiocas podem apresentar olhos préximos ou
espacados; caules grossos ou finos, escuros ou claros; folhas verdes claras ou
escuras, grossas ou finas, curtas ou compridas; olhos roxos ou mais claros. Algumas
mandiocas podem carregar bastante, outras costumam dar raizes menores.
Esgalhar ou ndo esgalhar, algumas crescem mais altas do que outras.

Pisca explicou com muitos detalhes sobre as diferentes mandiocas que ele
tinha plantado. Em uma parte do terreno todas eram mandiocas mansas, Aipim
Serrador, s6 que elas nao prestavam mais para cozinhar porque ja estavam velhas,
com mais de ano. Eram somente para fazer farinha. Outras mandiocas ele nomeou
de Rio Grande por terem “talo roxo também, ponta do olho dela roxo, mandiba toda
branca, e ndo gostam de esgalhar muito, como a Prato Cheio, e a diferenca é a
mandiba, que tem nozinhos". A tuia (casca) dela também é diferente. Outra
mandioca ele chamou de aipim Caix&o, dizendo que era parecido com a Rio Grande,
sem nenhuma diferenca entre as mandibas. Ai ele falou que aquele aipim Caixao
gostava de esgalhar e aquele outro, Rio Grande, n&o. Ele fez questao de ressaltar
qgue a raiz também era diferente: a Rio Grande tem uma raiz mais curta e a Caixao
gosta de dar raiz mais comprida. Pisca chamou a atencdo para outras duas
mandiocas muito semelhantes, falando que quem n&o conhece arranca uma pela
outra e era até dificil explicar porque aipim Cavalo e a Mangue-Mirim sdo qualidades
diferentes por serem tao parecidas. A diferenca estaria na mandioca (na raiz) do
aipim Cavalo, que era muito dura, enquanto na mandioca Mangue-Mirim a raiz era
mais mole.

As mandiocas apresentam diferencas no tempo de seus ciclos de vida, no
tempo que demoram para crescer e no tempo que duram na terra. Enquanto
algumas amadurecem em apenas seis, sete ou oito meses, outras demoram mais de
um ano para ficarem maduras e acabam durando mais tempo na terra, chegando a
trés anos. “A Lafaiete dura um ano na terra”, afirma Dona Joana; ja Barata diz que a

“Boticuda ¢€ ligeira: seis meses esta dando farinha. Antes plantava mais Boticuda,
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Lafaiete e a Pretinha, que aguenta mais de dois anos”. Numa visita a Erilza, ela

contou que tinha plantado Pretinha, Cacau, Eucalipto, Pacaré e Manteiga. Segundo
me explicou, era bom plantar Pretinha porque esta qualidade “dura mais na terra,
dois anos, chega a ficar trés anos embaixo da terra”. Pacaré era ‘para dar rapido,
com oito, dez meses, olha a grossura que esta ja esta’. Pacaré é mandioca amarela,
e cresce: “se a terra for fofa, ela cresce, engrossa. Ela € aipim, também pode
comer”. O aipim Caixdo também havia sido plantado: “Dd uma raizona deste
tamanho, desta grossura, se tiver uma terra boa de crescer ele da de dez meses,
onze meses”. Ja 0 aipim Manteiga estava quase sem semente: “normalmente ele
demora de quatro meses a seis meses”. Erilza me explicou que as mandiocas tem
diferentes durabilidade na terra e, por isso, se contam 0S meses que se planta: ‘tem
que saber o més, mandioca é por més”.

As diferencas na forma de vida das mandiocas podem ser percebidas e
agrupadas nao somente por suas caracteristicas morfologicas ou fisiolégicas, mas
também pela sua origem, como € o caso das mandiocas Rio de Janeiro e a antiga
Valenca que, embora n&do tenham sido encontradas nas rogas de Barra Velha, foi
lembrada como uma qualidade de bom rendimento. De forma geral, um conjunto ou
agrupamento de diferentes caracteristicas no modo de vida das mandiocas é
utilizado para distinguir o que se chama de uma qualidade para outra qualidade, ou
seja, a distingdo de uma forma de viver de uma mandioca para outra forma de viver
de outra mandioca que leva a distingdo de determinadas praticas necessarias ao
manejo de certos grupos de mandiocas, como tempo de espera para maturagao e
de durabilidade no solo, além de possiveis destinos (cozimento ou preparo de
farinha, de goma e de cauim, por exemplo) ou ainda possiveis preferéncias para
replante. Como essas distincdes e agrupamentos variam de acordo com a
experiéncia do observador (seja este o(a) pesquisador(a) ou algum(a) agricultor(a)),
criam-se varias controvérsias ou divergéncias com relagdo ao pertencimento ou nao
de uma determinada mandioca a uma determinada qualidade. E interessante que,

mesmo algumas mandiocas sendo pedacos do caule de uma mesma planta, e
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sendo percebida essa semelhanga ancestral, inclusive na inclusédo de categorias,

uma mandioca nunca é percebida como cépia exata de outra, depende de sua
historia de vida.

Quando o(a) agricultor(a) diz que a mandioca gosta de (esgalhar, amargar,
carregar na raiz, durar - ou néo - na terra) ou ainda quando seu Anténio fala “se a
terra for fofa ela cresce”,quando Dona Joana fala “se plantar na lua certa, ela
carrega”; quando Lindalva afirma “se ndo colocar adubo, ela da fraca”; quando
Nereu fala “se ela crescer no mato, ndo da nada ndo”... O gosta_ de e o “se” presente
nas falas refletem a percepcdo de que a mandioca tem uma histéria de vida que é
contingente a coordenacdes de relagdes ao longo de sua vida, que também sao
indeterminadas. E que a mandioca vai “tornar-se com” em relagcao aos outros seres
e coisas com o qual interage, por mais que pertenca a uma determinada qualidade,
0 que poderia ser considerado como uma espécie de micro-evolucdo. Os Pataxé
percebem que, embora seja possivel agrupar mandiocas com aparéncias e ciclo de
vidas semelhantes em categorias, a histéria de vida que as mandiocas seguem
modifica seu corpo e as vezes essa modificacdo se torna suficiente para que novas
subcategorias surjam, por exemplo: Eucalipto Branco e Eucalipto Preto; ou “aipim
manteiga da Nilza, que € a mais molinha”.

Um conjunto percebido como tendo um histérico morfolégico parecido em sua
forma de mudar ao longo do tempo recebe um nome, € agrupado em uma qualidade
de mandioca diferente de outras qualidades existentes. Durante meu trabalho de
campo, os Patax6 me apresentaram 34 qualidades de mandioca, 34 modos de vida

da mandioca, como descrevo na tabela 1 abaixo®.

36 Outras nove qualidades foram citadas e registradas em outras aldeias Patax6 da regiéo, que
foram: Mandioca Tapicuru, Mandioca Pinhdo e Aipim Feijao, na Aldeia Mata Medonha; Aipim Preto e
Roxinha, na Aldeia Boca da Mata; Lisona e Santa Cruz, em Comexatiba; Brancona, na aldeia Aguas
Belas e a qualidade Abacate, na Aldeia Craveiro.
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Tabela 1 - Descrigdo das caracteristicas, crescimento e usos das variedades de mandiocas e aipins
registrados em Barra Velha.

(continua)
Mandioca - Aipim Nome Caracteristica Crescimento Usos
Aipim Eucalipto preto Folha fininha, Rapido, passou de Boa, enxuta.
grande e um ano nao resiste

Aipim
Aipim
Aipim

Aipim

Aipim

Aipim

Aipim

Aipim

Aipim

Aipim bravo

Eucalipto branco
Cavalo
Mimoso

Manteiga

Aipim do Simplicio

Pacaré

Cacau

Arara

Calombo

Caixao

comprida, aipim
branquinho, nao
engrossa muito
nessa terra, s6 da
uma mandiba, ndo
esgalha.

Folha fininha.

Mandiba molhinha.

Casca tipo aipim,
mas é brava.
Casca daraiz
rosa, aipim
amarelinho.
Mandiba bem
grande, talos
grandes,
vermelhos,
raizona, folha
larga.

Raiz amarela, se a
terra for fofa ela
cresce, engrossa.

Mandiba ndo muito
grossa.

Carrega, mas mais
a mandiba.

Fica alto, d4 um
calombozinho no
olho, da um galho
eabreumpracéae
outro pra la, folha
fina igual
eucalipto. Brava.
Raizona, esgalha,
raiz mais
comprida.

mais, ligeira.

4 a 6 meses.

Um fica

grande.

ano

Rapido, oito, dez
meses.

Unico que aguenta
mais de um ano.

Dez a onze meses.

Mais para farinha,
pois rende bem.
Parecida com a
Mangue-Mirim.

Mais gostosa e
mais mole.

Simplicio o tratava
la.

Boa de fazer
farinha, fica
amarelinha.

Comer cozido e
assado.
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Tabela 1 - Descri¢gdo das caracteristicas, crescimento e usos das variedades de mandiocas e aipins

registrados em Barra Velha.

(continuagao)

Mandioca - Aipim  Nome

Caracteristica

Crescimento

Usos

Aipim

Aipim, doce

Mandioca

Mandioca

Mandioca

Mandioca
Mandioca
Mandioca

Mandioca

Lafaiete

Serrador

Boticuda

Araruna

Mangue-Mirim

Paga Divida
Caravela
Talo roxo

Baixinha

Cresce bastante,
amarelinha, fica
alta, ela tem o olho
roxo, da ligeiro.

Branca, mandiba
mais clara, o talo é
mais roxo que o
talo da pretinha,
esgalha, mas a
diferenca esta no
olho.

Lisa,
esbranquicada;
olhinho mais
escuro, talo
escuro.
Amarelinha, néo é
rajada, carrega,
cresce
pequenininha, mas
e gordinha,
carrega bem.

Roxinha, folha
verde escura e
avermelhada,
mandioca
vermelha.

Mandiba muito
dura quando corta,
folha parecida com
aipim cavalo, ela é
baixa, ndo da
mandioca alta.

toda

Talo branco e
vermelho.

Dura um ano, nao

aguenta muito, € a

mais rapida.

Ligeira, 6 meses,
oito meses.

Aipim, mas o
pessoal ndo usa
para aipim, usa
mais pra farinha,
porque d& muito.

Faz farinha.

Nilza que trouxe.

Rosinha trouxe de
Caramuru.
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Tabela 1 - Descrigdo das caracteristicas, crescimento e usos das variedades de mandiocas e aipins

registrados em Barra Velha.

(continuacéo)
Mandioca - Aipim Nome Caracteristica Crescimento Usos
Mandioca Olho Roxo Esgalha, possui
olho roxo, folhas
menos verdes.
Mandioca Pretinha Folha diferente, Dura mais na Rende farinha,
brava meio dura, verde terra, dois anos, mais seca. Muito
cascuda, raiz mais chega a trés. brava, ndo pode
branca. Parece pegar 0S carocos
calombo, diferente dela que vém no
na cor da casca, forno, muito
mandiba  escura, veneno.
vermelha e
esgalha.
Mandioca brava Sutinga Casca fininha, so6 Farinha boa.
uma pelinha.
Mandioca brava Amarelinha Amarelinha, Nove meses. Boa pra fazer
molinha. farinha de puba.
Mandioca brava Periquita Amarelinha, igual

Mandioca brava

Mandioca brava

Mandioca brava

Rio de Janeiro

Arriba Saia

Rio Grande

a pacaré, amarga.
Parece olho roxo,
olho espacado e
roxo.

Mandioca amarela.

Talo roxo, a ponta
do olho dela é
roxo, mandiba
toda branca, néo
gosta de esgalhar.
O nozinho da
mandiba tem
diferenca: gosta de
dar essas coisas
pretas por fora da
casca, esse fungo
branco, carocinho
mais alto. Ndo é
de esgalhar, raiz
mais curta.

Fazer farinha de
puba.
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Tabela 1 - Descri¢gdo das caracteristicas, crescimento e usos das variedades de mandiocas e aipins

registrados em Barra Velha.

(concluséo)

Mandioca - Aipim  Nome Caracteristica Crescimento Usos

Mandioca brava Rio Cheio

Mandioca brava, Sete Anos Raiz grossa, alta. Demora sete anos Para arrancar tem

mandioca da mata para dar. que lavar em sete
aguas, faz farinha,
grandona. Medo
do veneno.

Mandioca brava Unha Boa de raiz, Sete meses e

Mandioca doce,
mas tem vez que
amarga

Mandioca mansa

Mandioca, mas da
pra fazer cauim

Oreia de Onca

Cariri

Prato Cheio

mandiba mais alta,
encalombadinha,
s6 que nao é tdo

branca. Mandiba
de pouco
tamanho. Bom

rendimento. Era a
mais brava, ficou
menos porque
deve ter juntado
com uma mansa.

Folha é mais clara,
esgalha, olhinho é

mais claro, talo
claro.

Ndo tem nem um
roxinho, casca
vermelha, pouco
tamanho, muita
carga, rende
farinha.

Folha diferente,
meio avermelhada.
Mandioca
grandona,
engorda, nao
amarga. Dentro
dela é branco.
Olhos pequenos,

talo branco, néo
gosta de esgalhar.
Nao costuma dar
fungo na casca.
Raiz escura.

aguenta trés anos.

Um ano a um ano
e seis meses.

Um ano, um ano e
meio, dois anos.

3 anos.

Faz cauim. Ela
amolece, mas fica
mais dura.

Caldo forte.

Faz cauim.

Fonte: elaborada pela autora.



178
Algumas qualidades sao antigas e outras mais recentes, por exemplo: “Aipim

Calombo é a que mais tem aqui e é boa, é antiga”; ou “Mangue-Mirim é uma
mandioca antiga, muita gente nem conhece mais ela”. Outras sao mais recentes,
como a Talo Roxo, trazida por Rosinha em uma de suas viagens naguele ano e que
ela disse ainda n&o ter passado a semente para ninguém. Embora tenha sido
realizado um esfor¢co de amostra diferente entre os trabalhos de Carvalho (1977) e
Cardoso e Parra (2008) e o presente estudo, as qualidades de mandioca
encontradas foram comparadas (ver na tabela 2 mais adiante).

Comparando as mandiocas registradas em 1977 por Rosario, sete qualidades
se perderam: Mandioca Branquinha; Mandioca Doce; Mandioca Oio Mole; Mandioca
Desgalhadeira; Aipim Despacha Vista; Mandioca Valenc¢a; Cria Menino. Seu Anténio
Bras ainda se lembra de varias dessas qualidades. Inclusive ele se lembrou,
saudoso, da mandioca Valenca e disse que gostaria de a te-la novamente:
“‘Mandioca Valencga era mandioca boa, mas ela sumiu. Se eu encontrasse dela por
al, ainda trazia a semente dela”. Outras catorze novas qualidades foram
incorporadas: Aipim Eucalipto Preto; Aipim Eucalipto Branco; Aipim Manteiga; Aipim
Serrador; Mandioca Talo Roxo, Mandioca Caravela, Mandioca Cariri, Mandioca Rio
Cheio, Mandioca Sutinga, Mandioca Periquita, Mandioca Araruna, Mandioca Unha,
Mandioca Baixinha e Mandioca Rio Grande. E outras circularam por Barra Velha e
podem ser encontradas com parentes em outras aldeias como: Aipim Abacate, Aipim
Preto, Aipim Feijao, Mandioca Lisona, Mandioca Santa Cruz, Mandioca Tapicuru,
Mandioca Pinhao, Brancona, Baixinha e Roxinha. Outros vinte nomes de qualidades
se mantiveram: a Mandioca Selvagem Sete Anos, que eventualmente também é
cultivada, mesmo requerendo um manejo diferente; Mandioca Pretinha; Mandioca
Prato Cheio; Mandioca Mangue-Mirim; Mandioca Oreia de Oncga; Mandioca
Boticuda; Mandioca Rio de Janeiro; Mandioca Paga Divida; Mandioca Olho Roxo;
Mandioca Arriba Saia; Mandioca Caixao; Aipim Amarelinha; Aipim Mimoso; Aipim
Lafaiete; Aipim Cacau; Aipim Arara; Aipim Calombo; Aipim Pacaré; Aipim do

Simplicio; Aipim Cavalo.
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Ha uma controvérsia com o nome da qualidade Lafaiete: Carvalho (1977, p.

204) descreve essa qualidade como mandioca brava, “porque s6 € possivel comer
em forma de farinha”. Quando estive na casa de Miguelina e Barata, ele apontou um
pé de mandioca e disse: “aquela ali é Lafaiete - é amarelinha, ela da muito grande,
um ano e meio. E aipim também, mas o pessoal ndo usa pra aipim, usa mais pra
farinha, porque ela da muito”.

O que é possivel perceber no processo de diferenciar das mandiocas € que,
embora se considere que a mandiba plantada va desenvolver uma planta da mesma
qualidade, podem acontecer dessas mandibas crescerem em condi¢gbes tao
diferentes que singularizem as plantas: Seu Anténio falou que o Aipim Cacau que ele
plantou com outra qualidade nasceu diferente: “olha essa Cacau aqui, esta diferente:
aquela la ficou daquele jeito por causa daquela outra, porque esta plantado junta ja
diferenciou. A Cacau baldoou por causa dessa, até o broto dela esta saindo de ca, é
mais espagado”. A histéria de vida dessa planta também pode entrar no modo de
diferenciacao: “Essa € a aipim Manteiga da Nilza, aquela outra foi minha filha quem
trouxe”. Sao micro-obervagoes do modo de vida, da biologia do desenvolvimento e
da histéria das mandiocas que tendem a ser percebidos e considerados, diferengas
gue muitas vezes nao cabem numa simples categoria de qualidade. E da mesma
forma sao reconhecidas as semelhancas morfolégicas, de durabilidade na terra, de
gosto, de utilidade e de modo de vida, sendo possivel seu agrupamento.

Essas diferencas nas mandiocas sao percebidas pelos Pataxé em termos de

qualidades (caracteristicas qualitativas), e ndo em termos de variedades (diferencas

e semelhancas quantitativas). Ao crescer em interacdo com seu meio, mesmo nao
deixando de ser classificada como pertencente a determinada categoria de
gualidade local, a relacdo e o desenvolvimento de uma mandioca sédo percebidos
como abertos, ndo sdo deterministas. Ou seja, a nocdo de qualidade ndo € uma
nocéo de variedade fechada, porque mesmo que uma qualidade como a Pretinha
continue sendo Pretinha ao longo de sua vida, ela ndo € a mesma Pretinha que esta
do lado dela. Nesse sentido, sdo as histérias de vida que se diferenciam ou que se

assemelham e, claro, afetam o corpo da planta. E assim, cada modo de vida-
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mandioca em sua diferenca relacional produz novas relacbes mesmo apds sua

morte. Ou seja, no momento no qual é retirada da terra, multiplas interacbes séo
estabelecidas a depender da parte do corpo. As folhas voltam para a terra
fornecendo vitamina ou viram comida de animais. O caule (mandiba) pode voltar a
terra para dar novas mandiocas, circulando entre pessoas que apreciam a
especificidade daquele ser. A raiz da mandioca adentra em circuitos onde sé&o
processadas, enredam relagbes em lugares como as casas de farinhas de onde
saem farinhas, tapiocas, beijus, cauins, bolos, pacocas. Elementos que passam a
interligar novas pessoas e coisas em redes mais amplas, seja no nivel da casa, com
a alimentacdo dos filhos, seja em nivel comunitario com rituais como ofertas de
dadivas, ou ainda vao para o mercado regional.

E preciso considerar que muitas mandiocas possuem histérias muito
semelhantes. Nao s6 por se originarem da mesma planta como por serem plantadas
nos mesmos locais, possuindo iteracbes e modos de vida semelhantes. O que eu
quero dizer é que existe uma conservagdo desses modos de vida que é marcado
pela reprodugédo (re - produg¢ao ou produzir de novo), onde se matem o ciclo de vida

de forma que seja possivel agrupa-los.



Tabela 2 - Comparacao das variedades de mandioca e aipins encontradas no presente estudo e

registradas em dois estudos anteriores

Carvalho(1977)

Aipim
Mimoso
Cacau
Arara
Calombo
Pacaré
Simplicio
Cavalo
Caixao
Despacha Vista
Valenca

Mandioca
Sete Anos
Pretinha
Prato Cheio
Mangue Mirim
Oreia de onca
Boticuda
Rio de Janeiro
Paga Divida
Olho Roxo
Arriba Saia
Amarelinha
Branquinha

_Doce
Oio Mole
Desgalhadeira
Lafaiete
Cria Menino

27 qualidades

Cardoso; Parra
(2009)

Aipim
Cacau
Arara
Calombo
Pacaré
Caixao
Eucalipto
Manteiga
Prato Cheio
Preto
Orelha de onga
Abacate
Branco

Mandioca
Amarela
Araruna
Baixinha

Brancona
Buticuda
Caravela

Cariri
Lafaiete
Paga Divida
Olho Roxo
Rio de Janeiro
Rio Grande
Sutinga
Roxinha
Pretinha
Unha

28 qualidades

Fonte: elaborada pela autora.

Arruda Campos
(2016)

Aipim
Mimoso
Cacau
Arara
Calombo
Pacare
Simplicio
Cavalo
Caixao
Eucalipto Preto
Eucalipto Branco
Manteiga

Serrador
Lafaiete

Mandioca
Sete Anos
Pretinha
Prato Cheio
Mangue Mirim
Oreia de Onga
Boticuda
Rio de Janeiro
Paga Divida
Olho Roxo
Arriba Saia
Amarelinha
Talo Roxo
Caravela
Cariri
Rio Cheio
Sutinga
Periquita
Araruna
Unha
Rio Grande
Baixinha

34 qualidades
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5.4 Morrer

Morrer, chegar ao fim de uma trajetéria, de um percurso, pode acontecer em
diversos momentos, alids, em qualquer momento da vida. As mandiocas morrem
guando ficam velhas. Morrem quando nao encontram condicbes de nascimento.
Morrem quando nao sao cuidadas, quando ficam muito doentes, morrem
inexplicavelmente ou quando sofrem predagao. No caso da predagao pelo homem,
também pode ser chamada de colheita. Mas ela também pode se transformar,
continuando sua histéria, e ‘tornar a nascer’ como veremos adiante.

Depois de madura, normalmente as mandiocas sao colhidas ou arrancadas
da terra, como se diz localmente. Mas nao se pode arrancar de qualquer jeito. Como
vimos no capitulo 4, as mandiocas sdo cuidadas pela mae e pela v6 da roga, que
ndo gosta que se desperdice mandiocas e chora se isso acontece, exigindo
cuidados nessa atividade. Portanto, € preciso pratica para conseguir sacudir e puxar
com forga as mandiocas de forma que saiam por inteira da terra.

Apés a arrancada da terra, com o rompimento da relagdo mandioca-terra, a
mandioca € dividida em trés partes: folhas, talo e raiz. Morrer, nesse caso, é também
uma transformacao. As folhas vao virar adubo para a terra ou comida para o gado e
até mesmo para a propria pessoa. O talo pode ser descartado, morrendo e virando
adubo ou separado para futuro replante ou doagdo. A raiz que nao estiver
apodrecida vai virar comida, alimento, ser levada para outro lugar. Quando a raiz da
mandioca é separada do resto da planta, ela pode seguir para diferentes lugares: se
for um aipim, pode seguir para a casa do agricultor para ser descascada, cozida e
comida ou virar cauim. Pode ser doada para um parente ou vizinho e até mesmo ser
vendida no mercado. Caso a opc¢ao seja pelo feitio de farinha, beiju, goma ou bolo

de puba, a mandioca amarga ou o0 aipim seguira para a casa de farinha.

5.4.1 Virar farinha ]
“E ruim comprar farinha porque o costume é fazer.

Se tiver que comprar, fico triste”.
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Lindalva

“Se ndo tiver farinha pra beber agua de coco, eu ndo bebo”, disse Lindalva,
afirmando que a farinha era seu alimento principal. O sentido de se plantar uma
grande quantidade de mandiocas, bem como algumas variedades especificamente,
como a Pretinha, € justamente transforma-las em farinha. “A gente ndo pode ficar
sem farinha”, disse minha vizinha Kamini, que mora na praia e tem que comprar
farinha, pois nédo possui rogca de mandioca. Aqui se coordenam relagdes entre
pessoas-raizes-coisas e técnicas.

O momento de as mandiocas virarem farinha ocorre na casa de farinha ou
farinheira. E nesse lugar onde ocorre a torra da farinha de mandioca, que é
localmente chamada de farinha de puba, e também farinha de guerra, de beijus, bolo
de puba, farinha de tapioca, retiradas de goma. Mas nao sé: a casa de farinha é um
espagco de convivéncia, socializagdo, integragdo, conversas, negociagoes,
aprendizados e encontros. E um lugar que movimenta multiplas relacdes entre
diversos seres. Embora seja um lugar de trabalho pesado e cansativo para quem
passa o dia torrando farinha, € um lugar de prazer, que as pessoas gostam de estar
e frequentar. Uma descrigcdo de como é a casa de farinha foi feita no capitulo 4.

O processo de producao de farinha de mandioca pode ser sistematizado em
sete fases: 1- arrancar: consiste em desenraizar o tubérculo e transporta-lo da roca
para o local onde vai ser processado; 2- raspar: com o auxilio de uma faca, tira-se a
casca da mandioca; 3- ralar: com uso de um ralador a motor; 4- prensar: numa
prensa de madeira (pequi); 5- peneirar: numa peneira de jussara ou de uruba e
coloca no coxo de pequi; 6- torrar: no forno, com lenha de solteira, beriba, papila; 7-
ensacar. Todas essas atividades sao realizadas de forma coletiva, com a ajuda de no
minimo um parente, mas normalmente envolve varios membros da familia.

Uma das coisas que Dona Joana sempre me dizia quando iamos a sua roca
era que ela ja havia trabalhado muito na roga e agora estava cansada, € seu corpo
nao conseguia trabalhar mais como antes. Como ela morava somente com seu filho

mais novo que estudava no colégio, ela dizia que ndo podia fazer farinha sozinha
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enguanto ele estivesse estudando e que, quando ia fazer, precisava chamar outros

filhos ou os netos para ajudarem. A roca € percebida como uma atividade coletiva,
mesmo tendo diminuido de tamanho, principalmente a colheita e o feitio de farinha.

As mandiocas colhidas que tém por destino a casa de farinha séao
transportadas na galheota (quando sua localizacdo é préxima) ou em cestos, 0S
quais sao levados na cabeca ou ainda com a ajuda de jegues. As mandiocas podem
ser transportadas previamente descascadas ou n&o, variando com a intengdo e
disponibilidade do(a) agricultor(a). A atividade de raspar as mandiocas na casa de
farinha por uma familia e agregados constitui um momento particular de
sociabilidade entre os presentes. As criancas se dedicam a essa tarefa desde muito
cedo. As raizes de mandiocas sao descascadas com facas e facdes, porém nem
sempre as mandiocas sédo descascadas na casa de farinha. Uma vez, na casa de
Delma, ela me apontou uma pilha de mandiocas recém-descascadas e explicou:
“Tiramos da roca, pelamos, agora bota no cesto e amarra no jegue pra levar pra
ralar. Amanha vai torrar essa farinha em Banha”.

Havia chegado a casa de Delma umas nove horas da manha, acompanhada
de sua cunhada Joélia. As mandiocas ja estavam descascadas e a familia se dirigia
a farinheira para ralar a mandioca, tirar goma e colocar na prensa para secar e torrar
farinha no dia seguinte. A farinheira escolhida tinha sido a de Banha, pois embora
mais longe que a farinheira de Albino, que a familia costumava utilizar, era a que
estaria disponivel. Ajudei Delma a levar um cesto com mandiocas, 0 jegue levava
dois cestos, ela levava um na cabeca e Joélia levava duas panelas com o almogo.
Em um dos cestos que seu filho levava, estava a mandioca pubada que seria
misturada com a massa. Puba € o nome dado as raizes de mandiocas que foram
colocadas na agua para fazer a "puba”, ou seja, sédo raizes fermentadas por dois,
trés ou quatro dias e sao adicionados mais tarde junto as mandiocas raladas.

No caminho, Delma comentou que “se tivesse mais uma farinheira ia bem”. E
que na farinheira do Pajé (Albino) o motor para ralar as mandiocas ficava trancado

com cadeado, pois 0 “outro motor n&do era trancado e ndo durou”. Antes se ralavam
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as mandiocas no ralador, depois veio o motor a diesel e agora ja tinham o motor

ligado na eletricidade.
Depois de ralada, € o momento de tirar a goma,ou o polvilho, das mandiocas.
A massa é colocada em um saco de estopa, acrescenta-se um pouco de agua e €
espremida até sair boa parte da agua com a goma, a qual é armazenada em uma
bacia ou balde, sobrando a massa das mandiocas, que sera prensada e torrada ou
descartada. Essa bacia ficara descansando por um dia, até secar a agua, sobrando
a goma.
Por outro lado, quando se tira muita goma, a massa nao fica boa: “tira o sabor

dela”. Como me disse Maria Auxiliadora:

“Bem, pouco pode tirar, mas tira a for¢a dela. E o gosto da farinha. A goma
€ que faz ela mudar o gosto, fica bem torradinha. Se tirar tudinho ela n&o
fica boa também ndo. Tem pessoas ai pra outro canto que tira a goma
todinha, ai fica ruim até de torrar no forno”.

A goma ajuda a dar o ponto da farinha mais rapido: se a massa tem a goma ela
fica leve “tanto é que quando a gente esta torrando ela e ela esta boa de goma,
poeira todinho, assim ©: da goma que sobe pra cima do vapor’.

O restante da massa ralada, e mesmo a que tirou a goma, é colocado em um
saco para ser prensado de modo que a agua escorra e seque a massa, que sera
torrada. A massa nao pode ficar muito molhada. Se a massa tiver muito molhada, ela
pode grudar no forno: “E bater e colar. Fica cheia de caroco”. Algumas prensas sdo
melhores que outras. A prensa da farinheira do pajé (Albino): “Ja rodou a aldeia mée
toda. Ja caiu no fogo, ela estava no prego e pegou fogo, depois foi pra campo do boi
e agora aqui’.

No dia seguinte, depois de dormida na prensa, a massa é peneirada. Tive a
oportunidade de ver uma peneira de uruba sendo confeccionada por Tinta. Nao sao
todos que sabem fazer peneira e o processo de tirar a folha da uruba, deixar de
molho e secar a peneira leva quase duas semanas. Poucas pessoas possuem a
propria peneira. Normalmente esse apetrecho fica na préopria casa de farinha e é

emprestado por aquele que vai realizar a torra.
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Enquanto se peneira a massa, 0 fogo ja esta sendo aceso com a lenha

coletada anteriormente. “Tem que cuidar a temperatura do fogo pra ndo queimar;
tem que estar toda hora mexendo pra né&o salpicar ela”’, me explicou Maria
Auxiliadora durante uma torra de farinha. A torra da farinha € uma atividade
realizada por adultos, de preferéncia o(a) mais experiente. As farinhas recebem o
nome de puba, guerra e moreninha, dependendo do modo de preparo, da textura e
da consisténcia. A farinha de guerra ‘essa que a gente ndo coloca a mandioca na
agua pra pubar pra poder misturar na massa” nao é considerada original dos indios
e é feita mais para a venda. A temperatura usada € diferente, o fogo é mais alto, a
farinha fica mais fina e com outro sabor. Em Barra Velha, a farinha valorizada e
apreciada € a de puba. “Tem pessoas que depois que acostuma com a farinha de
puba n&o acostuma com outra mais ndo”. Delma comentou que as vezes comprava
farinha por ai e acabava comendo farinha da qualidade ruim, azeda. Segundo ela,
quando se usa puba demais, fica azeda, “tem que ser adequada a quantia para dar
um tempero bom”e, para isso, “tem que ter experiéncia, desde cedo fazendo”.
Também pode ser preparado o beiju na palha de banana (goma + massa seca
+ leite de coco + coco ralado + acgucar), o beiju mal casado (mistura a massa com a
goma), beiju de coco faz na folha da banana e na patioba faz beiju fino; para o cauim
se cozinha aipim, amassa a massa das mandiocas, coloca agua e deixa um tempo
para azedar por uns trés dias para fermentar e coloca um pouco de acucar.
A farinha produzida vai alimentar prioritariamente a familia de quem a
produziu. Ela também poderd ser doada a parentes, amigos e visitas. Quando o
preco da farinha esta com valor de mercado mais atraente, muitos Pataxd ja
planejam destinar parte da farinha para a obtencdo de renda. Além da
comercializagdo, muitos produtos podem ser trocados nas cidades (Santa Cruz de
Cabralia, Porto Seguro), vilas (Santo Antonio, Santo André, Guaiu) e nas aldeias
mais proximas (Coroa Vermelha, Boca da Mata, Bugigdo, Xandd). Trocam-se
farinha, beijus e frutas por pescados, mariscos e outros bens industrializados ou

servicos.
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COMIDA PARA ANIMAIS:
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v
MERCADO <— TORRAR — DOAGCAO
DONO DA FARINHEIRA ™~ CONSUMO

Figura 2 - Esquema do destino da mandioca e das etapas envolvidas apés a colheita.

Fonte: elaborado pela autora.

5.5 Tornar a nascer

“Quem planta pede”.
Dona Joana

Voltamos ao caule que vai voltar a terra, também chamado de semente,que
vai para o replante e assim renascer. Renascer é crescer de novo; germinar de
novo. A mandiba que foi cortada e ficou descansado volta a terra pelas maos dos
Pataxo.

As mandibas/sementes podem ser obtidas de diversas formas. As partes de
mandiocas colhidas em uma roga sdo guardadas para replante na roga seguinte.
Quando o(a) agricultor(a) ndo possui muda para replante, ele(a) precisa conseguir
com algum parente ou vizinho: “quando a gente ndo tem, vai na casa dos vizinhos”.

Normalmente, mesmo que o(a) agricultor(a) possua roca de mandioca, na hora de
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replantar, se pede um pouco de mandiba: por exemplo, Nilza foi pedir para Dona

Joana muda de aipim e batata para plantar. Dona Joana comentou:“ela ngo é
parente, mas € vizinha boa, trabalhadeira. Eu gosto que vem e pede uma semente
pra plantar, que eu dou com prazer porque sei que o cara vai plantar”. Também se
pede mandiba quando alguma qualidade especifica ou diferente interessa ao(a)
agricultor(a). Uma vez, na roga de Seu Antbnio e Dona Maria, ela apontou uma
mandioca dizendo que tinham trazido da ‘casa de mulher que se chama Biu":
“Trouxe de 1a, € nova aqui na roga. Fomos la, achamos bonita e pedi. Eu n&o lembro
0 nome, tem que perguntar pra ele” e seu Anténio falou: “é Cariri”.

Muitas variedades de mandiocas e outras plantas s&o obtidas nas aldeias da
regido de Monte Pascoal e outras sao trazidas de longe. O aipim Manteiga de Dona
Joana fora trazido de Teixeira de Freitas pelo seu genro: “meu genro trouxe pra mim,
ele tem um amigo que tinha ela na roca, ele estava namorando minha filha e veio
pra esse lado e trouxe aipim manteiga. E ja andaram pedindo dela também, aipim
manteiga é boa, faz cauim. Ela € amarelinha”. No caso de Seu Antbnio, ele queria
trazer a qualidade eucalipto que havia encontrado durante uma viagem a aldeia
Pequi:“eu tirei uma mandiba dela e esqueci |a na casa da minha filha”. Pisca fala que
quando vé uma qualidade que interessa em outro canto ele pede: “se eu vejo: ‘ah,
essa aqui é tal mandioca, eu ndo tenho la...", eu levo”. Como exemplo, ele disse que
estava querendo ir 14 no Rio do Corumbau buscar um aipim que trouxe de |a uma
vez e acabou perdendo a semente “Aipim capixaba, o ligeirinha”. Ja Delma conta
que as vezes pega mandiocas com parentes de dentro da mata.

Banha, o Pajé Albino, sua filha Nilza e Pisca sdo grandes provedores de
mandiba; Dona Joana, Seu Anténio, Biu, Palmiro, Delma, Alam, Adauto, Walter,
Nereu, Miguelina, Heleno, Sueli, Chica, Lindalva, Laurito, entre outros também séo
fornecedores de mandiba. Nereu pega mandiba com o pajé (Albino). Dona Joana
pegou com Banha e Banha pegou com Heleno. Com a mandiba é transmitida a
histéria dessas plantas, que sao também as histérias dessas pessoas (EMPERAIRE,

2006a), historias de viagem, de como a mandiba foi encontrada ou trazida e de
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“‘como ela se comportou na roga”. Todas essas informagdes sdao passadas a quem

recebe a mandiba.

A importancia das redes de circulacdo da mandiba, ou do material de plantio,
esta bem documentada na literatura (CHERNELA, 1997; AMOROZO, 2006;
EMPERAIRE, 2006a; 2008; ELOY, 2008) e é considerada uma estratégia de
conservagao do germoplasma. Chernela (1997), trabalhando no alto Rio Negro,
constatou que “os horticultores Tukdno buscam ativamente novas variedades de
cultivares, quando viajam” (CHERNELA, 1997, p. 176). Emperaire (2006a; 2008a)
chama a atencdo para como fatores humanos e biolégicos sao indissociaveis no
manejo da diversidade de mandiocas na regido do alto e médio Rio Negro, no
Amazonas. Segundo a autora, a constituicdo do estoque de variedades estaria
ligada as regras de casamento e posteriores trocas dessas variedades entre as
diversas etnias residentes da regido, pois “as normas de constituicdo das linhagens
sao exogamicas, patrilineares e patrilocais” (EMPERAIRE, 2008a, p. 347.), ou seja,
segundo a autora uma mulher se casa com um homem de outra aldeia e passa a
residir com ele herdando de sua sogra uma diversidade de mandiocas para cultivar.
Essa diversidade seria alterada com as viagens e visitas dessa agricultora a sua
aldeia de origem e obtencdo de novas variedades trazidas em estacas para ser
testadas. Essa rede de circulagdo atinge uma enorme area geografica, incluindo
paises vizinhos (EMPERAIRE, 2008a).

Entre os Patax6, hd uma grande circulagdo de trocas de sementes,
englobando diversas aldeias e parentes de diversas regides. Esta pratica faz parte
de um modo de circulacdo econémica ancorada nos principios da reciprocidade, no
qual a doacao é baseada nos lagos sociais e em valores morais, e nao no valor de
troca ditado pelo mercado, pelo menos em Barra Velha, pois embora Iracy tenha
comprado mandiba na cidade, ali na aldeia ainda “mandiba n&o se vende, se d&’.

A coordenacao que se estabelece aqui é entre tenteiro-grande-da-mata essas
mandibas serdo plantadas e dardo inicio a novas plantas. E o ciclo segue se

repetindo, por enquanto, em Barra Velha.
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5.6 Album de fotos* - Ritmos e assembleias: a vida em movimento

Imagem 14 - Nereu capinando uma area de mato baixo para abrir roga com a ajuda de seu amigo.

37 Fonte das Imagens: Arquivo pessoal de Marilena Altenfelder de Arruda Campos e
Thiago Mota Cardoso.
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Imagem 15 - Formas de plantio da mandiba: Em pé; na diagonal e deitada.

Imagem 16 - Rog¢a recém plantada de Seu Antdnio e Dona Maria.
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Imagem 18 — Mandiocas plantadas na mesma terra e que ficou com amarelao (a frente) e sem

amareldo (ao fundo).
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Diferentes qualidades de mandioca.

Imagem 19
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Imagem 21 - Mandiocas raspadas sendo levadas por uma familia a casa de farinha com a ajuda de
um jegue.
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Imagem 22 - Casa de Farinha: raspando, ralando e tirando goma.

Imagem 23 - Espremendo a mandioca para tirar a goma em um saco de estopa.
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Imagem 24 - Ajustando a massa na prensa para secar

Imagem 25 - Peneirando a massa e torrando farinha na farinheira.



197

Imagem 27 — Assando beiju na folha de bananeira.
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Imagem 29 - Diferentes qualidades de aipins cozidos para o preparo de cauim.
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5.7 Notas sobre a ciéncia: Potencialidade de uma histdria multiespécie da
mandioca

Esta nota intenta seguir a proposta de Thom Van Dooren (2012) de repensar
as relacdes agricolas para prover um entendimento um pouco diferente da narrativa
dominante da invencao humana da agricultura e da domesticacao de plantas
cultivadas, com especial foco na mandioca. Trabalho para abordar a mandioca
através de uma forma de entendimento na qual todas as partes sao colocadas em
jogo e mudam por suas interacOes, considerando a historia da relacao entre
mandiocas e humanos como marcada por atos de amor, cuidado, prazer,
dominacao, resisténcia e movimento que, como diria Anna Tsing, se da& num
profundo emaranhado multiespécie (TSING, 2012).

Sao diversas as formas-corpos e modos de vida de mandiocas habitantes de
rocados multiespecificos dos camponeses e povos indigenas. Notadamente no
Brasil, por exemplo, Chernela (1997) e Emperaire e Peroni (2007) registraram mais
de 100 tipos diferentes identificados por mulheres indigenas do Rio Negro
(Amazobnia). Cada tipo ou variedade é agrupada nao sé de acordo com sua
semelhancas fisicas, tais como o formato e quantidade e cor de suas folhas, formato
do caule e cor da raiz, mas levando-se em consideracao tempo de amadurecimento,
desenvolvimento em certos tipo de solos, associacdes com outras espécies, etc e
qualidades sensiveis (OLIVEIRA, 2012).

Além disso as mandiocas vivem num emaranhado mais que humano:
Aproximadamente duzentas espécies de artrépodes ja foram registrados em
interacao com a mandioca (FARIAS; BELLOTTI, 2006). O mandarova é considerado
um dos mais importantes companheiros das mandiocas no capitulo de pragas dos
livros de agronomia. Por conseguir consumir uma grande quantidade foliar, pode
ocasionar reducdes no rendimento das raizes e as plantas podem morrer quando as
plantas sao ainda muito jovens. As mandiocas também convivem com quarenta
espécies de acaros que se alimentam de sua folha sugando o conteldo celular
podendo deixar as folhas amareladas e alterando o desenvolvimento das raizes
(FARIAS; BELLOTTI, 2006). O Percevejo de renda também se alimenta das folhas

das mandiocas, principalmente de algumas variedades mansas mais do que outras,
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deixando-as amareladas. Cochonilhas, ao sugar a seiva produz uma substancia com

alto contelido de acUcar que serve como meio de crescimento para fungos como a
fumagina que podem cobrir as folhas e o peciolo afetando a fotossintese (LOZANO
et al. 1985 apude FARIAS e BELLOTTI, 2006). Muitos outros seres sao relatados
em interacao com as mandiocas: Tripes, mosca branca, cochonilha, mosca do broto,
mosca da fruta, brocas do caule, gafanhotos, formigas, cupins, larvas brancas,
bacteriose, fungos que causam podridao, viroses, nematoides, insetos escamosos. A
interacao com as mosca das galhas podem tornar as raizes finas e fibrosas.
Algumas interacbes sao fundamentais na vida dos organismos envolvidos. A
simbiose estabelecida entre fungos endomicorrizicos e as raizes das mandiocas &
um exemplo de interacao em que ambos se beneficiam reciprocamente. As
mandiocas por ndo possuirem sistema radicular suficientemente ramificado para
absorver fésforo do solo se beneficiam das hifas que essas micorrizas desenvolvem
nas raizes das mandiocas e que passam a desempenhar o papel de pelos
absorventes, e em contrapartida as micorrizas recebem energia da planta na forma
de carboidratos (SOUZA et al, 2006).

Além do fésforo os agrébnomos também nos lembram que as mandiocas
tornam-se com os solos e os nutrientes neles existentes como nitrogénio, potassio
além de micronutrientes (GOMES e SILVA, 2006). Todos componentes de uma
assembleia de cuidado, de restricdes e de inter-comunicacao (EMPERAIRE et al,
2010; CARDOSO 2010).

E nao para por ai, outras relacdes importantes existem com outros
companheiros que habitam estes espacos multiespecificos, como ervas, animais
(cutia, porcos do mato; anta), vento, raios solares, agua, lua e seres-espiritos
protetores que em diferentes momentos se agrupam de diferentes formas para
interagir e tronar-se com as mandiocas ao longo de seu ciclo de vida.

Conklin (1957) estudando a agricultura de corte e queima dos sistemas
agricolas tradicionais foi um dos primeiros a atentar para a complexidade da
dindmica espaco temporal ao longo das diferentes fases produtivas envolvidas que
ele separou em: selecao do espaco, o corte, a queima, o cultivo e o pousio. O

importancia da dinamica espaco temporal dos rocados também aparece em alguns
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trabalhos na amazonia Sodero Martins (2001) Denevan et al. (1984), Salick (1989),

Posey (1984) Posey; Balée (1989) Peroni; Martins (2000), Peroni (2004), Eloy, 2005;
Emperaire, 2000; Rival Mckey (2008), Elias, Panaud e Robert (2000). Posey (1984)
e Balée (1994) Martins (2001), Freitas e Zarur (2007) e Desmouliere (2001) Descola
(1996) e Hugh-Jones (1979). Principalmente por se tratar de uma agricultura de
corte e queima que tem como caracteristica espacos de uso temporarios ligados a
um ciclo de roca capoeira - floresta (EMPERAIRE, 2006b), ou seja, onde uma darea
de floresta é derrubada e queimada para plantio e, apds uns dois ou trés anos de
descanso é utilizada novamente.

Em muitas etnias, as mandiocas entrelacadas com as mulheres produzem
relacées multiplas ao longo de suas jornadas e trajetérias de vida que é impossivel
de descrever em uma histéria apenas. Estes corpos de organismos ao invés de
determinados geneticamente, sdo produtos de multiplas relagbes ao longo de sua
histéria de vida, que o0s produzem e ao mesmo tempo produzem seus
companheiros. Nos intersticios das rocas (a casa das mandiocas) as plantas
circulam através do plantio e replante de seu caule (em geral conhecido como
maniva), se movimentando entre lugares, entre casas, entre familias, numa escala
de amplitude amazénicas. As mandiocas fazem parte da familia, da rede de
reciprocidade, € parente, é filha, possui méae na relagdo com os povos indigenas do
Rio Negro, na Amazonia (EMPERAIRE, 2008a; CARDOSO, 2010; CHERNELA,
1987; EMPERAIRE; PERONI, 2007).

Entretanto ndo € apenas o caule que circula. As mandiocas nao perderam sua
capacidade sexual, produz pélen, que é capturado por insetos. Estes contribuem
para o intercruzamento e formacao de sementes que explodem e vao a terra. A
semente que cai da planta é enterrada por uma formiga ou ainda involuntariamente
pelo proprio agricultor (ELIAS, 2000), ficando dormente na terra até o momento de
abertura de uma nova roga (EMPERAIRE, 2008a).

Em dorméncia por anos estas sementes vao desabrochar apés o reinicio da
atividade agricola com o uso do fogo. O nascimento de mandiocas através de
sementes, ou seja, através de reproducdo sexuada, € amplamente descrito na
literatura (ELIAS, 2000; SODERO MARTINS, 2001; PERONI, 2004; EMPERAIRE,
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2008b) e considerado um importante fator de amplificacdo da variabilidade da

mandiocas numa roga, junto as trocas realizadas entre agricultores (as) e
relacionado ao manejo das capoeiras na abertura das rogas. Sodero Martins (2001)
explica que as mandiocas tem frutos explosivos e essa biologia das sementes é

somada ao:

“sistema de coivara adotado pela maioria dos caboclos, indios e caicaras,
em que as rogcas sdo abandonadas apos o0 solo ter-se esgotado, e
retomadas apds varios anos, quando as capoeiras ja restauraram a
fertilidade” (SODERO MARTINS, 2001, p. 215).

Quando a nova roga € aberta as mandiocas originarias de semente sdo as
primeiras a germinarem, sendo identificadas pelo(a) agricultor(a) que as observa e
avalia suas qualidades, “isto é, sb sdo escolhidas para propagacao vegetativa, e,
portanto, incorporadas a colegdo de variedades, se apresentam alguma
caracteristica distintiva e nova” (SODERO MARTINS, 2001, p. 217). Nesse
processo, a mandioca recebe um nome e se torna um fator de renovacao da
diversidade de variedades. Estas mandiocas que nascem de semente e néo pelo
cuidado direto da agricultora serdo chamadas inicialmente de sem méae e depois
adotadas e replantadas: um ato de cuidado, um ato de amor.

Assim como Gudeman e Rivera (1990) afirmam sobre o papel da terra como
promotor da vida, os indios da regido do rio Negro destacam os diversos tipos de
terra que dao condicdes diferenciais para cada tipo de mandioca, a0 mesmo tempo
sabem como o cultivo da planta influencia o0 modo de ser do solo e suas
transformacdes (CARDOSO, 2010). Solos estes possuintes de agéncia, sendo visto
como fortes ou fracos a depender do modo como atuam com determinado corpo-
mandioca (CARDOSO, 2010). Mandiocas estas que para viver-bem na terra arenosa
vive em simbiose com fungos micorrizicos, numa relacdo em que um nao vive sem o
outro.

A arqueologia vem demostrando como a relagdo humanos-mandioca-terra
contribui para gerar ao longo dos séculos as chamadas terra-preta-de-indio de alta
fertilidade (FRAZER; CLEMENT, 2008). Tais terras se constituem como uma

assembleia multiespécie conformada ao longo da historia, um aglomerado de
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residuos de corpos mortos, de organismos vivos, de seres e seus rastros. A vida das

mandiocas e as possibilidades que seus modos de viver ofereceram, permitiu que
grandes agrupamentos humanos habitassem a Amazonia. Tais agrupamentos
milenares fundaram-se no cuidado e na intima inter-relagdo com as mandiocas. Tais
sdo os grandes aglomerados habitacionais mais-que-humanos do Xingu
(HACKEMBERGER, 1998) ou de toda calha Amazonica (BALEE, 2008),
implacavelmente atingidos pela onda colonizadora vinda da Europa (CLEMENT,
1999).

Mas as mandiocas ndo desapareceram com a hecatombe do “encontro”,
assim como seus companheiros indigenas. Na calha do Rio Negro as mandiocas se
“entrincheirava” com ribeirinhos e indigenas que buscavam viver uma vida mais
autbnoma diante de um sistema extrativista capitalista que buscavam corpos para a
extracdo dos diversos produtos da floresta. Quem vivia com as mandiocas tornava-
se assim mais independente do sistema, mas aos mesmo tempo articulado a ele,
pois 0 sistema do extrativismo amazobnico sorvia a producdo de farinha dos
agricultores “independentes” (EMPERAIRE, 2000). O mesmo ocorreu nos seringais
com a extracdo do latex das seringueiras. Os seringueiros sabiam que viver-com as
mandiocas, planta-la, cuida-la e obter dela o alimento e outros componentes
ritualisticos se constituia como um ato de liberdade perante o sistema extrativista
gue buscava explorar o maximo de producdo no menor tempo possivel.
Impossibilitando a relagdo com outras plantas e seres vivos através de um poder
politico implacéavel.

Na regido da Mata Atlantica, no Brasil, a partir do século XVI, e até mais
recentemente em menor escala o plantio de mandiocas por pequenos produtores
camponeses se deu a margem da plantation do café e outros produtos para
exportacdo como a cana-de-agucar, que causavam esgotamento das florestas e das
terras e usavam méo de obra escrava (DEAN, 1997). Enquanto na plantation
prevalecia a coercdo, nas pequenas posses camponesas prevalecia a assembleia
multiespécie e as mandiocas com suas grandes diversidade e, assim como na
Amazonia, se articulava com o sistema plantation abastecendo-os com 0s

subprodutos da mandioca.
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A histéria das mandiocas ndo € uma historia apenas de amor e de lutas de

resisténcia junto aos povos “marginais”. As mandiocas participaram diretamente do
estabelecimento das coldnias escravistas no sul pelo império Portugués na América
e na Africa, empreendendo uma circulacao global (PIPERNO, 2012).

De 1492 em diante, diferentes espécies de animais, plantas, virus e bactérias
foram trocadas entre o Velho e o Novo Mundo seguindo seus companheiros
simbidticos humanos. As consequiéncias dessas trocas para a histéria humana foram
multiplas e definiram a base para a colonizacéo europeia das Américas. Nas zonas
de plantacdo do periodo colonial, mandiocas foram consumidas principalmente
como farinha. No século XVI, os colonos portugueses usavam trabalho escravo
indigena em ambas as plantacdes de mandiocas e cana de acgulcar, mas, até o final
do século, os escravos africanos no exterior comegaram a substituir os indios como
uma fonte de trabalho forcado. A farinha de mandioca foi um dos principais itens
usados pelos luso-brasileiros, em troca de escravos africanos na Africa Central
Ocidental. No entanto, foram necessarios varios anos para o cultivo de mandiocas
serem transferido para o outro lado do Atlantico. Em sua variedade mais comum, a
mandioca é venenosa, e 0s Portugués e Africanos no Brasil empregaram técnicas
indigenas para extrair o veneno da planta antes da fabricacdo da farinha (FREITAS,
2011).

As mandiocas adentram em ambientes sociotécnicos das malhas da
conservacao dos chamados recursos fitogenéticos. Através e a partir da mandioca,
pensada como recurso genético por biblogos e agronomos, sdo engendrados
esforcos de conservacdo ex situ em detrimento dos ecossistemas. Essa visédo
estimulou, em torno da década de 70, o estabelecimento de uma rede mundial de
Centros para a conservacdo de recursos genéticos situados em regides
consideradas de alta variabilidade genética pela FAO (Food and Agriculture
Organzation) (SANTILLI, 2009). Em 1974 a Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecuaria (Embrapa) reconheceu a importancia estratégica dos recursos
genéticos com a criacdo do Centro Nacional de Recursos Genéticos (CENARGEN)
e, a partir de entdo, colecbes de germoplasma foram estruturadas em diferentes
Unidades Descentralizadas, predominantemente na area vegetal tendo como

objetivo principal o melhoramento genético e a fabricacdo de clones com
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caracteristicas fabricadas no laboratério (SOUZA et al, 2006), incluindo aqui a

mandioca, tida como recurso genético e alimentar chave para o melhoramento
genético no Brasil e em outras partes do mundo. Mandiocas controladas na “frieza”
dos laboratérios sofisticados gerando mundos sociotécnicos em laboratorio,
ancorados na “quentura” das relacdes interespécies.

A ideia de que exista dois reinos separados entre as mandiocas selvagem e
domesticada ndo possui muito sentido e € claramente probleméatica para diversos
povos, como é o caso dos Achuar (cf. DESCOLA, 1996) e os Dogon (cf.
STRATHERN, 2014) ou os Pataxd. Plantas selvagens e domeésticas ndo estariam
envolvidas em dramas evolucionarios separados (Van Dooren, 2012). As plantas
estariam envolvidas em continua interacdes através da fronteira doméstico-
selvagem. Van Dooren (2012), sustenta que as intera¢cdes humanos-cultivares séo
mais confusas e interessantes do que qualquer divisdo entre selvagem e doméstico
ou natural e artificial aparente.

Em um classico estudo Philippe Descola (1996) mostra como os Achuar, do
Equador, cultivam uma grande variedade de espécies de plantas, das quais a mais
onipresente é a mandioca, cultivada nos jardins através de uma técnica "coivara" da
floresta priméaria. O foco da vida doméstica € a casa, que esta no centro do seu
jardim, cercado por sua vez, por uma vasta area de floresta. Embora seja esperado
gue um homem prepare uma horta para cada uma de suas esposas, o cultivo,
manutencdo e colheita € exclusivamente o trabalho das mulheres. Todos os
membros da familia participam regularmente em atividades de colheita, que estao
concentradas em areas familiares com a floresta ao alcance do jardim. Além da zona
de caca, um espaco de risco em que os homens dominam, onde as mulheres se
aventuram somente quando acompanhado por seus maridos. A maternidade, no
entanto, também se estende as relacdes de uma mulher com as plantas que
crescem em seu jardim. Ela tem, por assim dizer, dois conjuntos de descendéncia,
as plantas em seu jardim e as criangcas em sua casa. A mandioca, por exemplo, &
atribuida com o poder para sugar o sangue de lactentes humanos. Assim, apesar de
sua aparéncia pacifica, o jardim é tdo cheio de ameaca como € a floresta

circundante.
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Segundo Ingold (2000) ao analisar o caso dos Achuar, estariamos, aplicando

conceitos ortodoxos da analise antropoldgica, inclinados a opor a floresta e o jardim
ao longo das linhas de uma distingdo entre o selvagem e o domesticado. Mas isso,
como mostra Descola, estaria profundamente em desacordo com entendimentos
Achuar. Para a constru¢cdo e manutencéo dos seus jardins, os Achuar ndo se véem
como envolvidos em um projeto de “domesticar o mundo intocado da floresta".

Como Diria Tsing (2012), "Fora da casa, entre as florestas e campos, a

recompensa ainda nao esta esgotada”
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Realizei, nesse trabalho, um etnografia multiespécie da mandioca junto aos
Pataxé na regiao do Monte Pascoal a medida que procurei mostrar as relagbes
ecoldgicas das mandiocas ou seja, relagcdes de co-dependéncia, ndo somente com
os Patax6é mas também com a terra; com a lua, com o mato, etc. Optei por aprender
sobre a vida das mandiocas num contexto precario, seguindo o que meus
interlocutores Pataxd me apresentavam. Embora eu tenha optado em aprender com
os Pataxdé este trabalho diferenciou-se, por exemplo, de uma proposta
etnoecoldgica, pois ndo predominou a nogado de que a natureza seria algo externo a
pessoa, podendo ser traduzida pelo aparato cognitivo, gerando praticas que Sao

representadas pelo pesquisador.

Os Patax6 me ajudaram a etnografar as mandiocas me mostrando como essa
planta responde a outros ndo humanos, bem como ela influéncia suas vidas, (como
no caso da Lindalva que teve que regressar a Barra Velha por ndo querer ficar longe
da farinha de puba). Ao privilegiar ‘aprender com’ os Pataxd em detrimento a
acessar outros tipos de especialistas, como a literatura ou pesquisadores cientificos,
dos quais me vali nos boxes, me ative as relagdes ecoldgicas das mandiocas numa
escala local, ndo analisando fluxos globais como os trabalhos de Tsing (2015) e Van
Dooren (2014). Também poderia ter feito observagdes diretas sobre as interagbes
das mandiocas e talvez esse se apresente como um dos limites do trabalho.

Com isso, as histérias contadas no capitulo quatro, sobre os encontros que
tive com as mandiocas e 0 que esses encontros me despertaram, bem como a
descricdo dos ritmos e coordenacdes dos encontros durante a vida das mandiocas
apresentado no capitulo cinco, foram realizados através de um hibridismo entre
aportes da etnografia multiespécie, da etnologia indigena, das etnografia
sociotécnicas, além dos trabalhos sobre conservacgao e resiliéncia das mandiocas,
produzindo um tipo de etnografia multiespécie da mandioca.

Considerando que a proposta da etnografia Multiespécie € uma proposta

tedrico-metodoldgica ainda experimental, iniciante na antropologia no Brasil e mais
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ainda na ecologia, embora algumas questdes que ela levante ja& venham sendo

debatidas, de alguma forma, por agrbnomos e bidlogos, como procurei mostrar
atraves das notas sobre a ciéncia.

O fato dessas questdes ja estarem sendo debatidas é apontado por Ingold
(2013) ao comentar justamente sobre o fato da Etnografia multiespécie ter sido
apresentada como um campo novo no artigo de Kirksey e Helmreich (2010) no qual
comentaram que essa abordagem estava trazendo para primeiro plano criaturas que
antes apareciam como ancoras materiais ou simbdlicas para projetos humanos.
Ingold (2013) argumenta que nado ha realmente nada de novo sobre isso pois
embora 0 ndao humano tenha sido ignorado nos escritos tedricos da cultura material,
nunca foi realmente embora, sendo seu trabalho de 1974 um exemplo.

Outro ponto comentado pelo autor referente a etnografia multiespécies seria
“seu proprio apelo a multiplicidade de espécies” (INGOLD, 2013 p. 19), Segundo o

autor:

“The problem with multi-species ethnography is not just its anachronism,
however. It lies rather in its very appeal to species multiplicity. For only in the
purview of a universal humanity—that is, from the perspective of species-
being—does the world of living things appear as a catalogue of biodiversity,
as a plurality of species. If we abandon this sovereign perspective, then the
very notion that creatures can be grouped on the basis of similarity and
divided on the basis of difference, and with it the concept of species itself,
will need to be rethought” (Ingod, 2013 p. 19).

Entretanto Ingold (2013) reconhece que Kirksey e Helmreich (2010) apontam
para essa necessidade na conclusao do trabalho, quando os autores comentam que
todo o caminho de animais e plantas a fungos e micrébios, "corre o risco de
reinstalar 0" humano "como um ponto de referéncia central "(KIRKSEY E

HELMREICH, 2010: 562).

Neste trabalho, ao contar histérias sobre mandiocas e seus (suas)
companheiro(a)s, suas relacées de afeto, cuidado, convivéncia, compartilhamento,
resisténcia, dominacdo e de transformacdes que se dao na relacionalidade entre
modos de viver, reconheco as complexidades e contextos envolvidos bem como as

dificuldades de n&o me ater ao humano como ponto central.
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Assim, as histérias que narrei no capitulo quatro se apresentam como

historias parciais (HARAWAY, 1995), dentre muitas possiveis, dividas em cinco
exemplos: Afeto, Cultivar, “Com viver”, “Com partilhar’ e Politica, que mostram a
busca em lidar com processos do viver junto, do entrelagamento entre vidas,
apresentando modos de relacées nas quais as espécies sao tidas como vidas
animadas em emaranhados relacionais, em que o cuidado, a reciprocidade e a ética
da responsabilidade sdo premissas centrais na “danca interespécie” (TSING, 2015a)
em que as partes promovem o mutuo crescimento e desenvolvimento de suas

potencialidades (INGOLD, 2000).

Foi possivel constatar que as mandiocas sao cuidadas com afeto, como
parente e como pessoa, assumindo relagdes sociais de cuidado. As mandiocas sao
cultivadas por seus(suas) companheiros(as) Pataxo, que se dedicam em inovagdes
constantes e atengdo com suas necessidades. A mandiba é compartilhada: ela esta
envolta em relagdes de dadiva, circulando com a histéria de outras vidas. A
mandioca é agente na construcdo de espacos e relacbes de convivéncia, sua
existéncia cria lugares onde se tem prazer em estar junto, como a casa de farinha,
um espaco de convivéncia, socializagdo, integragdo, conversas, hegociagdes,
aprendizados e encontros.

Emperaire (2006a), tratando da diversidade de espacos manejados em
paralelo a diversidade agricola na Amazobnia, chama a atengdo para a casa de
farinha como um lugar estratégico “situada no bojo desse mosaico de rocgas e
capoeiras” (EMPERAIRE, 2006a, p. 194). A autora argumenta que, aléem de ter uma
funcdo produtiva e social com o preparo da farinha, esse lugar tem um papel
relevante na manutengcdo de uma alta diversidade agricola, sendo o entorno da
farinheira um dos espacos experimentais no cultivo de diferentes variedades.

Em Barra Velha, as farinheiras eram, no momento da pesquisa, todas
particulares, situadas nos quintais dos moradores, seus respectivos donos, e
observou-se que a diversidade de mandiocas cultivadas em volta desses espacos,
guando ocorre, é baixa. Mesmo assim, esse lugar movimenta multiplas relagdes

entre diversos seres. Embora seja um lugar de trabalho pesado e cansativo para
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guem passa o dia torrando farinha, € um lugar de prazer, em que as pessoas gostam

de estar e frequentar. As mandiocas participam da politica, de Barra Velha, ou seja,
de movimentos mais que humanos, fazendo reunides acontecerem, projetos,
dinheiro sendo investido na abertura de rogas, equipamentos etc.

As histérias aqui apresentadas nos convidam a pensar as mandiocas como
uma espécie companheiras (HARAWAY, 2008), com a qual os Pataxé vém
convivendo, cultivando, compartilhando e fazendo politica com afeto em suas
histérias de vida. O que perpetua e se mantém € justamente um conjunto dessas
relacbes e processos, e nao simplesmente uma transmissdo genotipica ou
simbdlica.

Isso nos leva a repensar a histéria que estamos contando a nés mesmos
sobre a origem das relagbes entre pessoas e mandiocas € 0 que estad em jogo
nessas historias. Muitas vezes descrita como um processo que foi tanto intencional
como conduzido pelo humano, de acordo com Haraway (2008), a historia de
domesticagao, nos leva a visao particular do que significa ser humano e coloca esse
conceito como "o ato paradigmatico do masculino" (HARAWAY, 2008, p. 27). Dessa
forma, para além da domesticacao, é preciso reconhecer que as rogas e farinheiras
de Barra Velha sao processos simbiopoiéticos, de relagdes onde todas as partes
atuam e modificam seus modos de vida ao longo da histéria. Também para Anna
Tsing (2015b), a Ciéncia trata a histéria inerente ao “dominio” humano. Estas
histérias sdo permeadas pela presuncédo do controle humano e os impactos de suas
acoes na natureza, mais do que pela interdependéncia entre linhas de vida e modos
de viver, e a experiéncia com os Patax6 pode apontar para esse outro caminho.

Assim, se nos tornamos humanos com o “outro”, novas formas de vida e de
viver das mandiocas emergiram nos ambientes agricolas com os Pataxd. Relagoes
gue se diferenciam de uma monocultura de eucalipto ou de soja ou num canavial,
por exemplo. “Quem ama uma plantacdo de cana-de-agucar?”’,pergunta Tsing
(2015b). Ha uma necessidade de controle maximo possivel de todas as relagdes

interespécies envolvidas nesses monocultivos a ponto de um eucaliptal, por



211
exemplo, ser chamado de “deserto verde” pelos Patax6. Ja os espacos criados pelas

relacées que a vida das mandiocas véo estabelecendo (roga, casa de farinha) séo
espacos de cuidado de espécies companheiras ao longo do tempo, em que cuidar é
uma pratica complexa e comprometida, onde inclusive o cuidado para alguns
individuos e espécies se traduz em sofrimento e morte para outros, como 0s matos
gue insistem em crescer nas rogas.

Conceber as mandiocas como multiespécies, ou espécie companheira, torna
limitado concebé-la apenas como um objeto, somente um conjunto de genes ou
apenas um constructo cultural, manejado exclusivamente pela mao humana. As
mandiocas passam a ser vistas muito mais como um conjunto de relagdes, um modo
de se transformar na histéria. Valorizar e aprender a contar histérias das interagdes
multiespécies, onde emergem novos modos da vida que se expressam em novas
formas e maneiras, nos permitem novas perspectivas de considerar a resiliéncia.

Assim faz sentido entender, como coloca Van Dooren (2012), que reconhecer
as espécies companheiras é prestar atencao a significantes outros, € aprender a
contar histérias em novas formas, que nos possibilite um futuro mais sustentavel
para todos. Em particular, o foco na atencao dessas relagcbes companheiras
promove novas formas de entender como pessoas e plantas emergem umas com as
outras em relagdes constitutivas. Aqui plantas ndo sao simplesmente comida ou
outro fornecedor de material: sdo formas de vida que surgem em relagdes que
humanos e cultivares fazem juntos, com trabalho, brincadeira, curiosidade e afeto
(para nomear alguns fatores), em que todo mundo muda e mundos sao construidos.

Sobre ecologia e resiliéncia, a questdo a ser respondida é: como 0s seres
vivos mudam para se adaptarem? Mas sera que, sob a perspectiva aqui trabalhada,
continua tendo sentido perguntar como as mandiocas mudaram para se adaptar ao
ambiente em Barra Velha? Perguntar como as mandiocas se adaptam a um
ambiente externo se ela mesma participa da construcdo desse ambiente ao retirar
nutrientes dos solos, ao proporcionar companhia e alimento, ao circular? Com o0s
resultados aqui apresentados e a percepgdao de muatuas mudangas em jogo

(coevolugdo), as perguntas que se colocam seriam: Qual é o curso da historia, a
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temporalidade, que essas transformacgdes exigem? Quais as assembleias envolvidas

nessa mudanca?

Para entender a manutencao ou nao da diversidade de mandiocas € preciso
atencao para seus emaranhamentos, para a gestdao dos ritmos coordenados e as
assembleias que se formam e ao que eles estdo produzindo. Van Dooren (2014)
chama a atencdo para que a especificidade e as proximidades das conexdes
também importam, ou seja, “ao que estamos ligados e de que forma” (VAN
DOOREN, 2014, p. 60). Assim, num contexto em que vida e morte acontecem dentro
de relagdes, o autor sugere que se busque entender como e de que forma uma
comunidade humana especifica, e também de outros seres vivos, estao
entrelacadas e como esse entrelagcamento estd implicado tanto nas extingdes como
em relagbes amplamente destrutivas para que, com responsabilidade, possamos
escolher entre a construgdo de certo tipo de mundo e nao de outros ajudando a
reatar nosso mundo multiespécie.

Assim, a precariedade ocorreria quando 0s ritmos n&o conseguem ser
coordenados e as assembleias se tornam mais empobrecidas, com menos
diversidade. A impossibilidade dos Pataxé participarem das coordenag¢des ou
participarem de uma forma mais precdria, com menos conhecimento e menos
experiéncia, impossibilita a coordenacao de algumas relagbes como a da terra com
a planta e é agravada pelo consequente uso de trator, que também contribui para a
precariedade, como o resultado da impossibilidade de manter a gestao dos ritmos e
de participar das coordenacoes.

E nesse sentido que defendo que precisamos de outras histérias. Outras
histérias que tratem as mandiocas como um modo de vida num emaranhado
relacional, na qual os humanos fazem parte. Histérias que perpassam a ideia do
controle central — genético ou humano. Histérias que, mesmo mantendo as nogdes
de espécie e de domesticacdo, passem distante de no¢des dicotdmicas e das meta-
histérias da excepcionalidade gene-humanista. Precisamos trazer as mandiocas de
volta a vida (INGOLD, 2010). E no6s precisamos nao sé porque os diversos povos

indigenas e camponeses ja nos contam estas outras histérias, mas também porque
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precisamos estabelecer uma ética de responsabilidade com os outros significantes

com que vivemos. Uma histéria de “tornarmos-com os outros” (HARAWAY, 2008).

Os Patax6 nos ensinam que mandiocas sa0 agentes que se envolveram com
outras criaturas por meio de relacdes de reciprocidade, parentesco (como a vé da
roga) e prestacdo de contas. O que essa histéria nos ensina, entdo, ao pensar em
intervencdes visando a conservacao da diversidade agricola?

Pela literatura e pelos relatos no campo, € possivel saber que os Patax6
tiveram seu territdério e seu modo de vida totalmente transformados ao longo do
processo colonizador. O avanco das atividades agropecudrias, madeireiras e de
infraestrutura no extremo sul da Bahia devastou a floresta ainda reinante,
expulsaram indigenas de seus lares, recrudescendo a légica capitalista nesta regiao.
O saldo final foi um territério completamente degradado, restando poucos
fragmentos florestais e solos completamente saturados pelo fogo e pelo uso
exaustivo, com pouca margem para o uso de técnicas indigenas de manejo
agroflorestal. Por outro lado, associado ao processo de desenvolvimento econémico,
como uma faceta deste, foi criado o Parque Nacional do Monte Pascoal, como
monumento historico da nagéo, a fim de proteger a mata do monte, 0 que gerou o
impedimento do uso dos recursos naturais e do espaco e uma série de conflitos. Do
ponto de vista indigena (que ainda nao foi dada inteira aten¢ao), mesmo estes povos
defendendo atualmente a manutencdo da floresta (VIEGAS, 2007), estas
intervencdes do Estado e do mercado na regido representou ndo sé a devastagao
ambiental, mas o choque entre formas de conceber a natureza e 0S processos
socioeconémicos, a usurpagdo de suas terras, a diaspora, as dificuldades e as
transformagdes socioculturais.

Para resistir a expulsdo de suas terras diante da criacdo do Parque Nacional
do Monte Pascoal, alguns moradores como Dona Josefa selaram uma alianca com
as mandiocas e empreenderam um processo de retomadas de seu territorio
tradicional. Movimento que ainda acontece hoje nas retomadas do Parque. A luta
dos Pataxé junto-com as mandiocas possibilitaram o retorno de ambos (humanos,

mandiocas e outros agregados) para seus lugares familiares e o reestabelecimentos
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das rocas diante de um poder enfurecedor dos guarda-parques, que buscavam a

qualquer custo eliminar pessoas e mandiocas de dentro do Parque. Tudo isso
possibilitou as mandiocas continuarem presentes, apesar da precariedade.

Dessa forma, hoje, no Monte Pascoal, junto aos Pataxd, a diversidade de
mandiocas se mantém, cabendo destacar a centralidade dos quintais como
reservatério, das redes como circulacdo e acesso aos cultivares, dos saberes
paisagisticos e dos valores e afetos. A resiliéncia das mandiocas, ou seja, a
capacidade de manutencgao da agrobiodiversidade hoje, ocorre mesmo sob pressdes
e transformacdes na mudancga de uso da terra, diminuicdo da area e da quantidade
de plantio devido as condicbes precarias de vida em terras cansadas e devastadas

pela impossibilidade do sistema de corte e queima, ou seja, sob o enfraquecimento

da coordenacao entre mata-terra e consequente entrada de insumos, agroquimicos,
maquinario agricola e confinamento territorial. Assim, torna-se necessario explicar as
mudangas que ocorreram nas condigcdes com as quais essa diversidade registrada
se mantém.

Foi observado que no Monte Pascoal a diversidade se manteve, mas em
menor quantidade e qualidade, muitas mandiocas diminuiram de tamanho e
passaram a apresentar folhas amareladas fazendo com que as mandiocas
persistam, porém numa condicao precaria. A entrada do trator e de adubos quimicos
foi uma escolha que tem implicagées relacionais ndo sé na manutencdo das
mandiocas, ambos estabelecem coordenac¢des que ajudam as mandiocas existirem,
mas a faz existirem na precariedade, em relagbes de dependéncia (dominagao?).

Antigamente a agricultura em Barra Velha era feita pelo sistema de corte e
gueima com posterior manejo da floresta, e as mandiocas nasciam com mais vigor,
agora as mandiocas sao cultivadas em outras condigbes. Se permitimos que as
mandiocas tenham uma vida precaria num contexto em que somos multiespécies,
logo a precariedade sera para n6s mesmos, 0 que torna interessante perguntar: o
que pode ser feito pra melhorar a qualidade de vida das mandiocas nessa regiao?

Se agora se tem dinheiro, aposentadoria, se compra o arroz... Entdo, se as
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mandiocas estao persistindo, que modo de vida € esse que esta planta esta tendo

ali?

Aideia de se observar como as plantas agem na vida dos humanos n&o é nova
(Harris, 1996) porém essas bordagens foram consideradas mais recentemente como
deterministas e biologizantes apds a radical separacao entre as humanidades e as
ciéncias naturais. A atuagdo de etnografos multiespécies, das etnografias
sociotécnicas, dos estudos animais, dos estudos feministas, da antropologia
fenomenoldgica e pds-estrutural vem contribuir para revitalizar o debate sobre os
grandes divisores da modernidade, buscando novos caminhos para, a partir da
critica, apresentar novos modos de historiar (storytelling) naturezasculturas.

Através de um olhar atento a vida das mandiocas e através de um dialogo
com os Pataxd, mostrei que ha esforgos de recuperacgao florestal e de agroecologia
por algumas familias em Barra Velha, mas eles ndo sao suficientes para reverter a
tendéncia de maior precarizacdo — o que é reforcado pela negativizacdo dos
sistemas agricolas Pataxd pelo poder publico. Por outro lado, os Pataxd se engajam
em manter suas redes e praticas visando recuperar a vitalidade de seus lugares. A
escolha da abertura de uma ro¢ca de mandioca em um lugar envolve a percepcgao de
diferentes atributos dos ambientes decorrentes de uma larga historia de
sociabilidade que, no caso de Barra Velha, ocorre entre os Patax6 com os diversos
seres e entidades que coabitam com eles os espagos, bem como com outras
pessoas que intentam, de fora, comandar o uso e a ocupag¢ao dos ambientes, além
de conhecimentos das coordenagdes necessarias oriundos nao apenas da
experiéncia produtiva na busca por alimento ou produtos para comercializagdo, mas
de uma vivéncia emotiva e sensivel que gera uma relagcao de responsabilidade e
pertenca ao lugar. Manter as mandiocas €, portanto, um esforco pratico, politico e
ético. A “responsa-habilidade” ou a habilidade de responder as condi¢ées que
afrontam a perpetuagao da vida.

Manter as qualidades de mandiocas é manter modos de viver que sao Unicos
e, quando um deles deixa de existir, consequentemente as relacdes suscitadas por

esse viver também se desfazem. Mpodozis (2011) afirma que
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“a Biologia contemporanea é reducionista no sentido de que se fixa nos
momentos, ndo na dindmica de transformagdo e conservacdo. N&o
contempla processos, mas sim os resultados; diz que o gene contém a
informacéo; o processo ndo esta ai, ndo esta respeitado(MPODOZIS,2011,
p. 186).

Dessa forma, prestar atencdo no envolvimento dos seres desestabiliza o
guadro da excepcionalidade humana e levanta novos tipos de questdes sobre o que
a precariedade nos ensina, como ela nos recria e 0 que exige de nds. Nesse
sentido, ao invés de uma conclusdo restritiva, gostaria de deixar ao leitor uma porta
aberta, uma oportunidade para refletir como puder sobre o que a perda (ou a
extingao) significa e quais tipos de relagcbées humanos-mandiocas s&o possiveis em
tempos de precariedades e extingoes.

Com referencia a qual outro tipo de relacao talvez os Pataxé estejam indicando
um pouco melhor com relagdes de amor, de conversar com as plantas, de cuidados
dizendo que ela precisa de uma terra boa. Nao é a mesma relagdo, como mostra
Tsing (2015), que os cortadores tém com a monocultura da cana a qual vao para “se
defender” e “brigar” com a cana®.

Mandiocas e Pataxd, como espécies companheiras que sdo, tém coevoluido
em um mundo compartilhado, ou seja, onde pessoas e plantas emergem umas com
as outras em relagdes constitutivas, se relacionando ‘simbioticamente’ de forma que,
se transformamos a mandioca em objeto, apenas passivel de ser posta numa
geladeira, por exemplo, perde-se de vista a condigao dessa precariedade e da busca
por solugdes para essa precariedade.

Como alternativa as histérias até entdo contadas o presente trabalho contou
uma histéria na qual todos agem e séo objetos da acao, uma historia parcial, entre
muitas possiveis, e que tem consequéncias, pois levam a um tipo de pratica
colocando na linha de frente a ideia que as coisas ndao sao pré-estabelecidas, por
meio de um programa pré-estabelecido nos genes ou na mente das pessoas, mas

sim se desenvolvem no correr da vida. S&o corpos em ac¢ao na producao de mundos

38 A autora nos alerta também que isso se deve mais ao tipo de relagédo que se tem com a cana do
que algo que seja inerente a prépria cana.
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e a evolugao € um processo constante, que ocorre no transcorrer da historia de vida,

das relagdes, que cada vida segue. Dessa forma, proponho a concepgado das

mandiocas como um ser bom para se comer, para Se pensar, para se viver junto e

para resistir no e ao plantationceno.
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ANEXO 1 - Entrevista com Dona Joana contando a historia de sua mae, Dona
Josefa

M&e era uma pessoa guerreira. Veio uma pessoa de fora de Barra Velha,
mandada pelo governo, chegou aqui e falou assim: "pessoal, isso aqui vai ter que
mudar".

Era uma equipe aqui vinda de Brasilia. Esse pessoal queria s6 conversar com
indio homem, n&o queria conversar com mulher nenhuma, disseram que estavam
aqui a mando para fazer uma reunido sé com homens e ndo queriam mulheres pelo
meio. Ai ela [Dona Josefa] disse:"tudo bem, n&o tem problema”. Minha mée era uma
mulher educada, ela ndo sabia leitura, mas ela era educada. Ai ela disse: ‘vocés vao
conversar a reunido e eu vou fazer um café pra vocés”. Mas isso era uma coisa que
ela colheu que ia acontecer. Ela ia fazer o café, mas ela ia colher o que ia acontecer
na reunigo, minha mae era sabida.

Ai eles se sentaram, esses indios, eles ndo sabiam distribuir as coisas. E
falaram: ‘bem, nos estamos aqui, nés viemos a mando, e é para tirar vocés daqui de
Barra Velha para outro lado de Cariava [Nova Caraiva, na época], que la vocés vao
ter tudo, transporte, até tela vocés vo ter. Rodagem... vocés vao ficar numa boa,
melhor do que aqui”. E minha m&e estava la colhendo isso, de fora da conversa. A
ela vai la diz: ‘isso ndo vai dar pra mim, ndo vai entrar na minha cabega esse
negdcio. Porque eu moro aqui, eu nasci e me criei aqui dentro, para sair de meu
lugar, eu ndo vou aceitar isso que vocés estdo falando”.

No final os homens estavam concordando: ‘ah, nds vamos,” ‘1a vai ser bom e
tal’, *vai ficar melhor que aqui”, e eles falavam: ‘1a vai ter tudo pra vocés e la vai ser
um lugar que vai ser melhor. Isso aqui é pra ser reservado, ndo é pra ser destruido
nada, vocés vao pra la que aqui vai ser reservado, vai ser uma reserva que n&o vai
mexer em nada’. Eles estavam ja pra assinar, quando eles iam assinar ai minha
mae veio: ‘vocés me deem licenca que eu ndo quero combinar uma conversa que
eu ouvi ndo, me da licenga’, ai eles falaram: "pode entrar". Ai minha mée disse:

‘olha, eu ndo vou combinar uma conversa que eu ouvi, que eu escutei, eu ndo vou
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combinar, eu ndo combinei que é pra gente ir pro outro lado la de Caraiva, eu néo

vou mudar, agora se eles quiserem mudar tudo bem, mas eu ndo vou mudar, daqui
eu n&o saio pra canto nenhum, foi onde eu nasci e me criei e daqui eu n&4o saio pra
canto nenhum’. Minha méae falou isso. “Aqui eu morro, n4o saio, se nds estamos no
que € nosso e querem tirar imagina la que ndo € nosso, pra onde vocés vao nos
botar? Daqui eu ndo saio. Se vocés quiserem ir vocés v&o, porque eu ndo vou.” Dai
eles voltaram a conversa e um disse: ‘ah, eu ndo vou também”. Mae deu uma licdo
de moral neles. Eles estavam entrando no esporro, no cano, iam entrar... lam sair
do direito deles, se ndo fosse minha méae entrar ja tinham assinado e ja tinham
levado eles la para outro canto. Minha mée falou: “Eu ndo sou jegue e também
cavalo e nem boi para ser levado de um pasto para outro”. Minha mée falou: ‘Daqui
eu ngo saio”. Minha ma&e sabia o que ia falar.

Eu acho bom que vocé venha aqui pra ouvir essa historia.

Minha mé&e falou: "daqui eu ngo saio”, ela foi guerreira e sabia o que ia falar. E
falava tudo certo, por isso aonde ela chegava, ela era recebida, todo mundo rodeava

ela, porque ela era uma pessoa guerreira, que lutou.

Mas tem uma histdria bonita e feia, porque ela foi perseguida.

Agora emenda em outra histdria: vamos pegar do principio também pra vocé
saber que passou por ela.

Meu avé morreu, o pai de minha mae, ele era o cacique de Barra
VelhalEpifanio]. Ai, quando meu avé era vivo, ele tomava conta de Barra Velha, mas
ele adoeceu. Ele gostava de uma festa, gostava de brincar e de dan ¢ar, gostava de
fazer festa na casa dele. Era um indio que viajava por ai tudo, era reconhecido, ele,
meu avo. Era marinheiro, andava por ai tudo de navio. Ele era filho nascido e criado
em Barra Velha, mas ele ndo era indio que ficava no meio do mato. Era marinheiro
ele, ia de Cumuruxatiba a Recife. Tinha muitos amigos de |a.

Quando chegava aqui, chamava os amigos la de fora. Ele falava: ‘tal dia vai ter
uma festa em Barra Velha”. Ai vinha gente. Ai chegava. Ele tirava porco, o

maiorzinho ele tirava, que era para os amigos dele. Tirava cana, banana, abacaxi,
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de tudo meu avé tinha. E quando chegava pertinho da festa, ia na roga trazer

banana, cana, abacaxi e falava: ‘olha, esse negocio aqui vocés ndo mexam, esse
aqui é de meus amigos quando eles chegarem”. Quando o pessoal chegava tinha
melancia, carne de porco, cana, ‘aaah”, o pessoal gostava do meu avo. Ele tratava
todo mundo bem, até que foi chegando a idade e ele adoeceu. Naquela alegria ele
adoeceu. No més de janeiro, dia 21, ele morreu. No dia que o padre chegava em
Barra Velha, ele morreu. Quando o padre chegou, ele ja estava ruinzinho, pra morrer
ja. Minha mé&e estava fazendo comida para o padre, ai na hora que meu avo estava
ruim, que ja estava na hora dele ‘viajar’, ele me mandou buscar ela: “Vai la buscar
sua mae, que eu té na hora da viagem’. Ai minha mée veio, chorando ja, que sabia,
‘acho que meu pai vai morrer, ele me chamou para pedir alguma coisa na morte
dele’”. E foi. Ele disse: “Olha, eu chamei vocé aqui pra entregar Barra Velha para
vocé. Entregar essa responsabilidade que eu tenho pra vocé. Eu dominei Barra
Velha até hoje, agora eu estou entregando nas suas maos, para vocé resolver, que
o filho que eu tenho mais fé é vocé. Eu tenho filho homem, mas o que eu tenho mais
fé pra entregar Barra Velha é vocé. Toma conta e da conta do recado como eu fiz’.

Minha m&e chorando, chorando muito, ele falou: “N&o chora, pée na sua
cabeca que é pra vocé tomar conta de Barra Velha e tomar conta de seus parentes
que ndo sabem resolver Barra Velha. Vocé fica tomando conta pra eles”. E minha
ma&e recebeu chorando. “Cuida da sua méae,” ele falou pra mim: “Cuida dela que eu
vou viagjar agora”. E deu conselho pra todo mundo cuidar do lugar, ndo deixar
ninguém tomar. Até que chegou a hora dele morrer. Ai ficou tudo na cabecga de
minha maée, aquele conselho que ele deu: ‘Meu pai me entregou uma
responsabilidade grande”, uma mulher com a forga todinha nas costas dela. E ela
falou: “eu tenho que resolver iSso’.

Ele morreu, passou a noite e no outro dia sepultou, que é 24 horas se ndo ndo
aguenta mais. Dai no outro dia sepultou, e minha m&e deixou a comida do Frei, que

era ela quem fazia. Tinha que dar aten¢&o para o Frei também, ai fez a comida dele,
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fez aquela conversa com ele ali, recebeu toda sem graca ja, prestou atencdo até a

hora dele ir embora.

Ai, com trés dias que foi enterrado meu avo, passam os guardas que vinham
nos ameacar e disseram: “Agora nos vamos tomar Barra Velha. Agora nos vamos
tomar, o dono de Barra Velha morreu. O dono que era Epifanio Ferreira morreu,
agora noés vamos tomar, esta facil”’. E minha m&e estava indo pegar agua no
correguinho, nessa época era coisa bem indigena, hoje em dia esta mudado, esta
tudo novo, mas naquela época era tudo indigena mesmo, pegava agua na cabaca,
em pote, enchia no correguinho e levava pra casa. E minha mé&e viu os trés
cavaleiros passarem e ouviu eles falarem isso: “Agora o cara morreu € nés vamos
tomar tudo deles.” Ndo falaram alto ndo. Ai minha mé&e falou: “Com fé em Deus
vocés ndo tomam”. Minha ma&e bateu o pé: “Eu ndo vou entregar pra eles, eles estao
falando que vao tomar, mas aqui eles ngo tomam que eu ndo vou entregar pra eles,
aqui € meu e de meus indios.”

O IBAMA é um governo que maltratava o indio, que ndo queria que o indio
trabalhasse, nem mudasse uma palha de lugar. Ai minha mé&e falou: “Com fé em
Deus eles ndo tomam aqui n&o.” Minha mé&e era uma pessoa trabalhadora.

- S80 umas coisas muito importantes que eu estou falando pra vocé. As
pessoas chegam aqui e ndo sabem como é Barra Velha. Eu estou me lembrando
que nem se fosse agora.

Aqui é aldeia mée, Barra Velha, aldeia sofrida aqui.

Dai em diante minha ma&e foi trabalhar nos ramos sem roca sem nada. “NGs
vamos botar uma roga perto daqui’, ela falou e ela fez a rocinha dela. Quando ela
estava fazendo a roca para dar comida para os filhos dela, ai eles [os guardas]
estiveram 1a, montados. Naquela época, eles labutavam com fogo, ai ela mandou
meu pai capinar aquela roga, queimou e nos estavamos plantando a roga. Ai eles
souberam la que minha méae estava trabalhando e vieram de novo ca. Vieram
valentes com a gente. Chegaram aqui falando que ficaram sabendo |a que estavam

botando roca, acabando com a terra aqui e a terra ndo era nossa, a terra era do
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IBAMA e n&o podia cortar um cipd. Minha mé&e disse: “O qué? N&o pode cortar um

Cip6? Eu vou botar sim roga porque isso aqui é meu. Meu pai deixou pra mim, aqui é
meu e é para os outros indios também, porque nés nascemos € nos criamos aqui
em Barra Velha e vocés ndo mandam nada, que ndo é nada seu. I1sso aqui € nosso”.
Minha mae falava mesmo. E eles falavam: ‘Se vocé botar roca aqui nés vamos
prender vocé, botar vocé na cadeia.” E minha mé&e dizia: ‘Prende. Se vocés me
derem tudo pra comer, me derem roupa, tudo que eu precisar eu n40 mexo na mata
n&o, agora se vocés ndo me derem eu vou mexer, porque aqui ndo é de vocés, aqui
€ meu, de meus indios, meus guerreiros aqui’.

Ai eles vinham ca na roga, cortavam as plantas tudo de minha mée, jogavam
embaixo, sacudia pra la, chegavam e soltavam os animais dentro da roga pra comer
e cortavam tudo, era abacaxi, era cana, era banana, mandioca, tudo eles iam
cortando jogando pra la. Minha m&e so fazia chorar, chorar. Ai minha méae falava
com eles, eles falavam que iam bater em minha m&e, tocar fogo na casa de minha
ma&e. Menina, foi sofrido demais. Ai minha mée disse: ‘Maior é Deus que um dia vai
me ajudar, um dia eu vou resolver isso ar’.

Minha ma&e sofreu na mao desse povo. Eles nao deixavam a gente trabalhar.
Os prdprios meninos as vezes iam trabalhar, tirar uma piagava pra vender em
Caraiva. E quando eles pegavam um indio na mata, eles davam um tiro la em cima
pra intimidar o indio e ele vir bater aqui embaixo, no chdo. S6 com o tiro que eles
davam pra ameacar, eles caiam, caiam embaixo ja ruins. Isso aconteceu com um
indio ai.

Naquele tempo n&o tinha rodagem aqui, levava de pé, entrava nessa lagoa
com dgua pelo pescocgo e o cara se molhava todo de madrugada pra poder pegar o
carro do lado de 1a, o caminhdo. N&o tinha ponte nem nada, era triste mesmo aqui.
E eles ndo paravam de perseguir, chegavam na casa dos indios, ndo na casa de
minha mé&e, que eles respeitavam minha mé&e. Minha mé&e ficava valente com eles
também.

Eles vinham e falavam: ‘vocés estdo entrando na mata arrancando piacava,
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acabando com tudo.” Onde eles encontravam eles jogavam fora ou levavam pra

sede. Era uma persegui¢cdo. Minha mé&e falava: “Eu n&o paro de trabalhar, mas eu
vou fazer outra roga. Eles derrubam minhas plantas, eu vou e planto de novo.” Ela ia
e plantava de novo. Ai eles iam 13, derrubavam tudo e ela ia e plantava. Minha mé&e
chorava, ficava triste deles ficaram tentando ela. N6s ndo conheciamos nem Porto
Seguro nessa época. Nos eramos, assim, resguardados, quase ndo saiamos, nos
quase n&do conheciamos nada. Ai meu marido, que era uma pessoa civilizada assim,
0 pai dele também era, ai 0 pai do meu marido sempre vinha em Barra Velha, era
uma pessoa boa, de familia boa. Ai ele chegava e via minha mé&e chorando, que
eles ficavam so perseguindo minha mé&e, e ameacando morte, que ia colocar fogo
na casa... Ela falava: ndo tenho lugar fora, meu lugar € aqui. Eles queriam tomar o
nosso lugatr.

Essa histdria que emenda nisso que eu té falando pra vocé.

Quando ela chegou em Brasilia que o pessoal resguardava ela era por causa
disso.

Meu sogro falou: ‘A senhora ndo conhece o prefeito em Porto Seguro?” e ela:
‘ndo conheco ndo’, ai meu sogro falou: “A senhora vai mais eu em Porto Seguro, eu
vou levar a senhora la, nés ndo conhecemos, mas nds vamos perguntando até
chegar a prefeitura e ver se resolve isso pra senhora, pra senhora e pros outros 1a”.

Minha mé&e n&o tinha nada pra viajar, ai eles foram assim mesmo. Minha mé&e
arrumou a roupa dela e nés mesmos n&do tinhamos roupa porque ficava dificil aqui
em Barra Velha. Eu falo porque eu vi. N&o tinha ninguém que andava de carro aqui,
n&o tinha nem rodagem. Quanto mais carro.

Essa histédria que eu estou contando é historia de verdade, ndo tem nada de
mentira.

Ai ele foi com a minha mé&e. Dormiam no meio da estrada, viajaram o dia
todinho, dormiram, dois dias de viagem de pé. Minha mae deixava a gente dentro de

casa, tudo precisando das coisas porque n&o tinha dinheiro pra nada. E a gente



243
ficava se virando por ca, comendo alguma fruta por ca e ela também passando

embaixo por la necessidade também.

Ai chegou em Porto Seguro perguntando onde é a prefeitura, até encontrar a
prefeitura. Al atravessou a balsa e minha mé&e chegou perguntando para o pessoal
até acabar de chegar. Ai ela disse: ‘que horas que o prefeito esta na prefeitura?” E o
homem disse: “10 horas, agora esta fechada’. Ela falou que ia ficar esperando até o
horario, ficou la na calcada, aguardou, perguntou pra alguém que tinha reldgio, ai
ela foi.

Quando chegou 14, era 0 mesmo que conversou com ela, era ele que era o
prefeito. Ele ndo falou que era ele, sé falou que a prefeitura estava aberta as 10
horas. Ai ela falou que era muita coisa que tinha que falar. Ela foi falando e
chorando, e explicou: ‘a dor que eu té por dentro eu tenho que chorar.” Ele falou:
“Manera para vocé falar certinho.” E ela foi controlando o coragdo até poder soltar a
fala melhor pra contar para o prefeito.

E disse: “O, prefeito, eu estou vindo aqui com muita dor no cora ¢do porque la
na minha aldeia eu té sendo perseguida pelo Ibama. O Ibama esta arrasando com a
gente la em Barra Velha e nés ndo podemos cortar uma vara dentro do que é nosso.
Eles ndo deixam a gente plantar. Nos estamos morrendo de fome porque eles n&o
deixam a gente trabalhar, sendo que o lugar é nosso. E nosso 14, nossa aldeia.”

E o prefeito foi tomando nota e disse que a carta ia para a FUNAI e que de
agora de hoje até um més completo eles iriam ter um alivio 1a. E ela disse: "nds
queremos isso mesmo de vocés. Eu boto minha roga e eles vém la de Pé do Monte
e cortam minha roga toda, jogam tudo no ch&o, botam animal, e eu n&o consigo ter
a roga. Eles ndo deixam. E meus filhos estdo morrendo de fome, ainda ndo morreu
porque Deus ngo deixa, mas pode até morrer algum porque eles ndo me deixam
trabalhar. A terra € nossa, o lugar é nosso.” E o prefeito falou: “Eu vou fazer uma
carta bem feita pra vocé.” O prefeito falou para minha mée. E escreveu tudinho que
minha mae falou. ‘A batata deles vai assar agora. Daqui um més vai alguém para

tomar conta de vocés la, alivia seu coragdo, num fica mais chorando, que vai



244
melhorar, pode ir tranquila,a vontade.” Minha m&e veio embora e essa carta foi pra

Brasilia. Em um més chegou um chefe de posto pra Barra Velha dizendo: ‘agora
vocés vao trabalhar a hora que vocés quiserem. So n&o trabalha se ndo quiser.”

Foi quando ndés fomos trabalhar. Foi ai que essa forga da minha mé&e subiu,
porque ai ela conseguiu, era guerreira. Foi ai que vinha avido de Brasilia, descia ai.
Foi uma época que eu ja estava mocinha, 17 anos.

A ordem para trabalhar chegou e quem queria trabalhar trabalhava, quem n&o
queria, n&o trabalhava.

E vinham da FUNAI buscar minha méae aqui pra resolver as coisas.

Um dia, ela estava catando caranguejo e vieram buscar ela pra conversar tudo
que acontecia. Ela chegou 12 horas e falaram: *viemos buscar vocé para levar junto
do governo”. Minha mé&e se arrumou. Ai chegou la e mostraram quem era a
guerreira de Barra Velha. Todos estavam ali pra receber ela. Ela que resolveu. Agora
todo mundo esta bem por causa dela. Era um respeito com ela. Aqui ningu ém falava
0 que queria, era um respeito por ela, pelo trabalho dela, ela pegou essa forga dela,

até que chegou o dia dela morrer, morreu e ficou esses livros que contam a historia
dela.

...Tinha indio que dava ousadia pra esse Ibama ai... Eles davam um

pouquinho de dinheiro assim pra eles tomarem aquelas mangabeiras. N&o tinham
juizo.
Minha mée era ativa. Falava que n&o ia vender nada para o lbama, que n&o era
dele. Minha mé&e tinha juizo, falava: “Eu ndo vou vender nada, porque depois eles
vdo tomar e num ¢é deles.” Eles perguntavam: ‘a senhora ndo vende um pé de
planta?” Ela falava que n&o vendia nada, porque daieles iam tomar conta desse
lugar e pra onde € que ela ia? Se ndo fosse minha mé&e estava tudo espalhado.

Nessa época tinha caca, tinha madeira de pau de canoa, pau de estaca. Hoje
vocé anda por essa mata e esta tudo acabado, ndo tem um pé de nada.

Estou falando a verdade, consciente do que estou falando.
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Foi isso. Vocé pode ficar prestando aten¢éo.

Para vocé ter a terra, tem que mostrar o que vocé esta fazendo. Vocé vai la em
Eunagpolis e traz tudo, em cima de uma terra boa? Ndo. O lugar que é seu vocé tem
que estar plantando.

As vezes vocé nem sabia disso.

Tem que saber como € que é. Ja fiz entrevista com essa historia da minha

mae.
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(continua)

ANEXO 2
Tabela 3 - Agrobiodiversidade registrada junto aos Patax6
Nome Qualidades (variedades) Usos Ambientes
Abacaxi Cabeca de Cavalo, Ana, Alimentacao Rocga,
Gigante, Roxo, Ananas, Quintal
Comum, Japonés
Abacate Alimentacédo Quintal, Sitio
Abdbora Alimentacgao Rocga
Abricé Alimentacdo,  Quintal
Artesanato
Acerola Alimentacgéo Quintal
Aipim Calombo, Feijéao, Eucalipto, Alimentacdo Rocga,
Caixao, Cacau, Lisona, Lafaiete Quintal
doce, Santa Cruz, Pacaré,
Manteiga, Cacauzinho, Roxo,
Brancona, Arara, Prato Feito,
Moreninha, Cinco Minutos,
Olho Roxo
Alevante Remédio Horta
Alface Alimentacédo Horta
Alfavaquinha
Algodéao Medicinal Quintal
Alho Alimentacéo Horta
Medicinal
Amendoim Alimentacédo Roca
Amescla Ritual, Quintal
Medicinal
Araticum Alimentacdo Quintal
Arnica Medicinal Quintal
Aroeira Comércio, Quintal,
Medicinal Capoeira,

Mussununga
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Tabela 3 - Agrobiodiversidade registrada junto aos Pataxé

(continuacao)

Nome Qualidades (variedades) Usos Ambientes
Arruda Medicinal, Quintal
Benzedura
Babosa Medicinal Quintal
Banana Da terra, Maranhdo (dois tipos:  Alimentagéo Roca,
branca e vermelha), Terrinha, Quintal

Preta (3 tipos), Caturrdo tem
vérios tipos, Maca, Tahiti, Pao,
Roxa, Prata, Ouro, Santo Mel,

Nanica, Mangaba, Banana de

Trés Cachos

Batata Doce Roxa, Branca Alimentacao Roca
Biriba Ritual Quintal,
Capoeira
Boldo Medicinal Horta
Buri Alimentacdo Capoeira
Cacau Alimentacdo,  Sitio
Comeércio
Caju Alimentacao Sitios
Cabaca Doce Alimentacao Sitios
Café Alimentacgao Quintal
Cana Caiana, Roxa, De Macaco Alimentacao Roca,
Quintal
Capim Aruanda Ritual, Quintal,
Medicinal Capoeira,
Mussununga
Capim Liméo Medicinal Quintal
Carambola Alimentacao Sitio, Quintal
Cebola Alimentacéo Horta
Cebolinha Alimentacao Horta
Carqueja Medicinal Quintal
Confrei Medicinal Quintal
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Tabela 3 - Agrobiodiversidade registrada junto aos Pataxd

(continuacao)
Nome Qualidades (variedades) Usos Ambientes
Coco And, Da Bahia Alimentacgéo Quintal, Sitio
Coentro Alimentacéo Horta, Brejo
Coentrao Alimentacédo Horta
Couve Alimentacéo Horta
Comigo Ninguém Pode Ritual, Quintal
Protecéo
Dendé Alimentacdo Sitio,
Dendezeiro
Erva Cidreira Medicinal Quintal
Espada de Séo Jorge Protecao Quintal
Feijao Porco, Andu, Feijao Tropeiro, Alimentacéo, Roca
Cafezinho, Fava, Feijao de Artesanato
Corda, Feijao de Arranque,
Feijao Cinquentinha
Gervéo Medicinal Horta
Gengibre Alimentacéo, Horta
Medicinal
Goiaba Alimentacdo,  Quintal
Medicinal
Graviola Alimentacdo Quintal
Horteld Horteld Mitda e Grossa Alimentagdo,  Quintal
Medicinal
Imbuia Ferramenta Quintal
Inga Alimentacédo Quintal
Inhame Alimentacdo Roca
Jaca Alimentacédo Quintal, Sitio
Jenipapo Alimentacdo Quintal
Medicinal
Juerana Artesanato Quintal
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(continuacao)
Nome Qualidades (variedades) Usos Ambientes
Jucara Alimentacao Quintal
Laranja Alimentacao Quintal
Limé&o Lim&o Galego Alimentacéo Quintal
Macela Ornamental Quintal
Mamao Hibrido, Formosa, Havai Alimentacao Sitios, Rogas
Manga Espada, Rosa, Papo de Rola, Alimentacdo,  Sitio, Quintal
Nativa, Ovinho de Pombo Comeércio
Mangaba Alimentacao, Restinga
Comeércio
Mandioca Cariri, Pretinha Paga Divida, Alimentacao, Roca,
Pinhao, Lafaiete, Prato Cheio, Comércio Quintal
RioGrande, Caravela, Unha, (farinha)
Sete Anos, Rio de Janeiro,
Lisona, Casca Branca
Mastruz Quintal
Manjericdo Alimentacéo Horta
Mangerona Condimento Quintal
Maracuja Comeércio, Rocga,
Alimentacao Quintal
Maxixe Alimentacao Roca
Milho Alimentacao Roca
Murici Alimentacao Quintal
Pacari Artesanato
Pau Brasil Falso ou Tento Artesanato Quintal
Pitanga Alimentacéo Quintal
Pimenta Ova de Robalo, Malagueta, Condimento, Quintal,
Malaguetdo, Malagueta Grossa, Artesanato Roca

nativa (passarinho) De Cheiro,
Mata Passo, Arriba Saia, Doce,

Cacau, Do Reino
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Tabela 3 - Agrobiodiversidade registrada junto aos Pataxé

(concluséo)

Nome Qualidades (variedades) Usos Ambientes
Pinhdo Roxo Medicinal, Quintal
Benzedura
Poejo Horta
Pupunha Alimentacdo Sitio, Quintal
Quiabo Alimentacdo Roca, Horta
Rucula Alimentacdo Horta
Saido Horta
Salsa Alimentacéo Horta
Siriguela Alimentacao Quintal, Sitio
Taioba Alimentacdo Roca
Tangerina Alimentacdo Quintal
Tioi6 (Alfavacéo) Medicinal Quintal
Tiririquinha Medicinal Quintal
Tomate Alimentacdo Horta
Trancagem Medicinal Quintal
Urucum, corante Ritual Quintal
Vassourinha Horta




