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RESUMO

O processo de construgdo da identidade indigena Pataxd na aldeia Coroa Vermelha,
extremo-sul baiano, esta inserido em contexto de longo e intenso contato com a
populacdo regional, sendo, na atualidade, intersectado pela forte influéncia do
mercado turistico. Este, entrelacado a pratica de “mercantilizacdo de culturas”,
exotiza e transforma as mais diversas dimensfes da cultura indigena em atrativo
central. A busca pelo “indio auténtico”, correspondente a uma série de estereotipos
consolidados no imaginario coletivo, representa, assim, importante fator na relacao
entre indios e ndo-indios na “Costa do Descobrimento”. As criancas indigenas, por
sua vez, desempenham papel fundamental na manutencdo da identidade indigena
Pataxd, notadamente em sua relacdo com os distintos segmentos da sociedade
regional. Ultrapassando os limites da escola e da familia, a sua inser¢do no mercado
artesanal €, ademais de sua importancia econdmica, de significativa relevancia para
0 seu processo de aprendizado, consolidado enquanto espago social de reafirmacao
da identidade étnica. E necessario, pois, toméa-lo como dimens&o privilegiada da
sociabilidade infantil, complementarmente a escola e a familia. Para além da
construcdo de um imaginario “sobre” os povos indigenas, contudo, € fundamental
procurarmos saber como, sob a 6tica infantil (constantemente negligenciada pela
literatura antropolégica), esse imaginario € construido, compreendido e sentido. Mais
especificamente, é necessério saber como as criangcas Patax6 da Coroa Vermelha
apreendem e conferem sentido ao imaginario dos nao-indios sobre os indios, e,
particularmente, sobre os Patax6 da Coroa Vermelha. De que maneira os diversos
esteredtipos sdo por elas apreendidos, e, eventualmente, contrapostos a sua
realidade social? Como elas véem, e concebem, o “indio”? Enfim, como elas se
véem e se concebem como indios?

Palavras-chave: Patax6; Infancia; Identidade.
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]ntrocluc;éo

Ha quatro anos, como bolsista AT/CNPq junto ao PINEB — Programa de Pesquisas
sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro / FFCH / UFBA, tenho tido a
oportunidade de me aproximar do universo que compde, vivamente, os debates em
torno das questdes indigenas - e indigenistas - no Brasil.

Para além de iniciar minha trajetéria no mundo académico, e de modo mais
especifico, nas pesquisas de cunho antropolégico e etnografico, esses anos tém se
apresentado como uma experiéncia singular, em que pude estar em contato com
histérias de vida verdadeiramente dedicadas a construgcdo de um mundo mais digno
— seja por meio do engajamento académico/politico, seja pela preocupacao sincera
com a formacdo educacional dos estudantes desta Universidade: refiro-me,
significativamente, a minha orientadora, Maria Rosério G. de Carvalho, e ao
professor Pedro Agostinho da Silva.

Comecei, portanto, ao longo desta experiéncia, a atentar para o fato de que
sdo bastante precarias as informagdes disponiveis — inclusive nos meios
educacionais — a respeito da questdo indigena: informacbes, aparentemente
inocentes, mas que em muito contribuem para a formacdo de uma visao
estereotipada, e preconceituosa, sobre o “indio”, interferindo, assim, na prépria
esfera da politica indigenista. As palavras de Roberto Cardoso de Oliveira, em
particular, despertaram-me para uma questao fundamental: “como trazer o problema
da sobrevivéncia das populagdes indigenas para as areas nao-comprometidas e
teoricamente capazes de pressionar o governo para uma agao compativel com os
ideais democréticos de uma sociedade moderna e de massa?” (1978, p.69).

Através, certamente, da educagdo. A construcdo de reflexées criticas,

mediante a interagdo entre a produgdo do conhecimento académico e o aparato
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educacional fundamental, contribui, substancialmente, para a transformagdo do
universo social.

Visto que o processo educacional encontra raizes na “infancia” (a educagao
caracteriza-se, em primeira instancia, pela elaboracdo e utilizagdo de praticas
pedagdgicas para a constituicdo de um ser “em formacao”), comecei a indagar a
respeito do mundo vivido, sentido e refletido pelas criancas e, mais particularmente,
pelas criancas indigenas. Como essas criangas pensam o mundo? O que elas
proprias poderiam dizer (aos outros) sobre si mesmas? Quais conhecimentos,
através da sua experiéncia cotidiana de construgdo da identidade (indigena), elas
poderiam compartilhar com outras criangas?

As demais pesquisas desenvolvidas junto aos povos indigenas do Nordeste,
pelo PINEB, e das quais participei, apresentaram-me situagdo peculiar: a grande
exposicdo dos Pataxd, especificamente os da aldeia de Coroa Vermelha, a
sociedade regional, decorrente, entre outros aspectos, do desenvolvimento de um
turismo étnico na regido.

Em abril de 2005, quando integrei trabalho de campo realizado nessa aldeia,
entrei em contato, pela primeira vez, com o referido contexto etnografico. Nessa
ocasido pude observar que, ndo apenas as criangas participavam ativamente do
mercado de artesanato, como pareciam constituir-se como agentes fundamentais de
um processo mais abrangente — do qual o comércio indigena compunha parte
significativa.

Foi desse modo, portanto, que procedi a elaboracdo de meu projeto de
pesquisa para conclusao do curso de bacharelado em Ciéncias Sociais, constituindo

como objeto central de reflexdo os processos através dos quais as criangas Pataxé
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da Coroa Vermelha constroem a sua identidade (infantil) enquanto grupo étnico
diferenciado.

Como a categoria “crianga” — apesar de recortada, principalmente, por
aspectos de ordem biologica e psicolégica — é definida, em sua extensao, por
aspectos culturais particulares, a presente pesquisa se limitou ao recorte da faixa
etéria entre os cinco e dez anos de idade. Tal escolha foi motivada por duas razes:
nesse contexto, € a partir dos cinco anos que as criangas comegam a participar da
reproducao econémica da comunidade, além de se inserirem no ambito escolar. Aos
dez anos, por outro lado, as criangas ja comegam a cruzar a fronteira entre o0 mundo
infantil e o subsequente — ainda ndo adulto, mas, nem sempre, considerado como
“adolescente”.

A investigacado decorreu ao longo de duas etapas de trabalho de campo: a
primeira, iniciada em agosto de 2005, e a segunda, em margo de 2006, totalizando
um periodo de 40 dias. A escolha das datas foi proposital: no més de agosto tem
inicio a “baixa estacédo” (junho e julho constituem os meses de alta temporada no
meio do ano), e, portanto, possui pouco fluxo de turistas; ja em margo, devido as
férias de verdo, ainda é relativamente grande o numero de visitantes.

Privilegiei 0 método da observagédo participante, acompanhando, de modo
sistematico, o cotidiano das criancas de Coroa Vermelha nos seus mais diversos
ambitos de circulagdo. Conversas informais, registros fotograficos e filmagens de
curta duracao foram técnicas que possibilitaram adentrar o universo infantil, ao
despertar a atencdo das criancas. Além do mais, eu me disponibilizava, a cada
instante, a interagir, e tentar compartilhar, as praticas e significados que compéem a

sua existéncia.
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Diariamente, registrei os dados coletados, as experiéncias vividas e as
observacgdes gerais em meu diario de campo, complementado pelas informagcdes
contidas na caderneta de campo, que me acompanhava ao longo do dia. Outra
ferramenta que se mostrou de grande utilidade a analise posterior dos dados foi a
confeccdo de um segundo diario, no qual lancei informacgdes individuais sobre cada
crianga: nome, idade, ocupacdo dos pais, caracteristicas fisicas, vida pessoal e
impressdes sobre o mundo. Enfim, tudo que pudesse contribuir para a identificagao
de cada historia de vida, constituindo, numa esfera mais ampla, categorias gerais de
andlise.

Em certo momento, procedi a utilizacdo da técnica de desenho, visando
compreender, de maneira mais detalhada e driblando a limitagcdo da linguagem
verbal, a percepgéo das criangas em relacdo a elementos especificos concernentes
ao objeto de pesquisa — 0 que sera detalhado na sec¢éo sobre a Escola Indigena.

No primeiro capitulo, “A Crianga na Antropologia”, apresento ao leitor os
elementos fundamentais que contribuiram para a formagdo de uma Antropologia da
Infancia (e, mais particularmente, da Infancia Indigena), enfatizando a abordagem
particular adotada ao longo deste trabalho.

Em “Coroa Vermelha: esbo¢co de uma trajetoria”, sado reconstruidos os
principais aspectos que concorreram, ao longo das Uultimas décadas, para a
formacdo dessa aldeia, conduzindo a narrativa por um relato das caracteristicas
sOcio-espaciais mais relevantes para o presente etnografico.

O terceiro, quarto e quinto capitulos constituem os loci privilegiados da
pesquisa: a (re)construcao da identidade Pataxo é ressignificada, cotidianamente, no
ambito de trés instituicbes indigenas centrais, das quais participa,

fundamentalmente, a agéncia infantil.
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“A Escola Indigena” destaca tanto a importancia do ensino diferenciado para a
afirmacao desta identidade — ao potencializar determinadas praticas pedagdgicas —
quanto o status (politico e simbdlico) adquirido por esta instituicdo, ao longo dos
anos, no seio da comunidade indigena.

Através de um relato etnografico que privilegiou o ambito do comércio
indigena, o “Mercado de Artesanato” apreende a insercao infantil e sua participacao
na renda familiar/comunitaria, atentando para os significados atribuidos pelas
criangcas a essa pratica e para a importancia do comércio indigena na reprodugéao
econdmica, e simbdlica, da comunidade.

“A Reserva da Jaqueira”, por sua vez, privilegia a constituicdo de uma reserva
ecolégica gerenciada pelos proprios indios e voltada, também, para o turismo étnico,
0 que representa, para a comunidade, tanto uma alternativa de economia
sustentavel quanto a possibilidade de “preservagéo cultural”.

O ultimo capitulo, “Outros Espagos”, compreende um breve relato de outros
campos de circulagédo infantil: mesmo que ndo se constituam como instituicdes
centrais nesse processo, sem duvida contribuem para a afirmagédo da identidade

indigena.
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CaPitulo I
A Crianga na Antropologia

Propor-se a estudar a construcao identitaria das criancas Pataxd da aldeia de Coroa
Vermelha significa, antes de mais nada, adentrar um campo da Antropologia ainda
pouco explorado. Pois a “infancia”, em si mesma, apenas recentemente tem se
constituido como objeto de investigacdes etnograficas.

Contudo, se outras ciéncias, ha tempos, vém se dedicando as questbes da
“‘infancia”, a Antropologia, ainda incipiente nessas pesquisas, ja potencializa grandes
contribuicbes para os seus estudos: como aponta Clarice Cohn (2005), € a
Antropologia, por sua prépria natureza, que se deve dispor a entender a crianga e
seu mundo a partir do seu proprio ponto de vista, ao passo que a etnografia, como
metodologia antropolégica, por exceléncia, de producao de dados, pode contribuir,
significativamente, para a apreensao, e compreensao, desse ponto de vista, uma
vez que permite a observacao direta e participativa, ou a “observacao participante”.

Mas se a Antropologia pode oferecer rico arsenal metodoldgico para o estudo
da crianca, durante anos seus esforgos teédricos estiveram influenciados por um
excessivo “psicologismo” que, ao tratar a crianga a partir de um espectro
desenvolvimentista, negava-lhe, ou pouco salientava, sua condicdo de sujeito social
e, portanto, de produtor de reflexdes significativas acerca de sua propria realidade.
Como é sabido, a partir do momento em que essa perspectiva psicologizante passou
a ser questionada, sob a influéncia do estrutural-funcionalismo, o foco de andlise se
deslocou da “formacgao da personalidade ideal” para o processo de “socializacdo dos
individuos”.

Entretanto, as criancas continuavam sendo concebidas como seres

incompletos, a serem formados e socializados. Por conseguinte, ndo logravam
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formar uma categoria social passivel de se constituir como objeto legitimo de estudo.
Apenas a partir da década de sessenta do século vinte, esses conceitos sao
revistos, no bojo do questionamento mais amplo a que foram submetidos os
conceitos-chave da Antropologia. A cultura comecou, entdo, a ser compreendida
como um sistema simbdlico, em constante mutacao, ndo mais definida apenas por
seus elementos empiricamente observaveis.

Do mesmo modo, os individuos ndo mais sdao concebidos como meros reféns
de uma macroestrutura; se a sociedade constantemente se atualiza, em decorréncia
das suas transformagdes socioculturais, & devido a agéncia dos seus individuos. E
justamente esse salto tedrico-epistemoldgico que permite a Antropologia repensar a
condicao da “crianga”. Pois ndo ha mais espago para concebé-la como mero
receptaculo do processo de socializagdo, imposto de “fora” para “dentro”,
sobrepondo-se, agora, trata-la como uma categoria social construida por processos
particulares e significativos.

E importante ressaltar que nesse processo de legitimagéo da categoria social
“crianga” como objeto de estudo, a Antropologia dialogou, substancialmente, com a
Histéria, disciplina que tem sido fundamental para a compreenséo da infancia como
construgcao social. Obras basicas a abordagem do tema, como a de Ariés (1981),

demonstram o desenvolvimento de um “sentimento da infancia”, em que essa etapa

vital passa a ser vista desatrelada da experiéncia adulta. De acordo com Mead,

[0] que mudou foi a certeza absoluta que tinham as pessoas de que
entendiam dos filhos e da infAncia — de que sabiam a Unica maneira certa
de educar uma crianga, menina ou menino, do ber¢go a maioridade. Mas
uma coisa que descobrimos neste século, observando diferentes culturas,
foi que existem — e existiram no passado — uma por¢cdo de maneiras
“certas”, cada qual diferente das demais.

A teoria de que a infancia devia ser vista como um tempo de folguedos e
despreocupacgao parecia inteiramente falsa aos que a entendiam como uma
dura aprendizagem para a vida adulta. (1982, p. 134).
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Contudo, ao empreendermos um balango das pesquisas realizadas junto as
populacdes indigenas no Brasil, ao longo da trajetéria da etnologia indigena,
verificamos a grande lacuna de estudos que tém as criancas dessas socidedes

como foco de analise.

De fato, a crianga indigena, enquanto categoria ontoldgica, na acepgao
formulada por Chris Jenks (Jenks 1982) e compreendida segundo o
paradigma proposto por James & Jenks (1990), passivel de contribuigao
especifica a recente antropologia da infancia e a novas perspectivas de
investigagdo — tanto a etnologia indigena, quanto a antropologia da
educacao — s6 comega, no Brasil, na virada para o novo século através dos
trabalhos de Nunes (1999), Cohn (2000), e Lopes da Silva, Macedo &
Nunes (2002) (Nunes, 2003).

Verifica-se, como aponta a autora, que apesar da educagao escolar possuir
como um dos seus loci preferidos o estudo da sociabilidade infantil, ou a
possibilidade de abertura de um campo de investigacao sobre a infancia indigena
brasileira, ndo tem sido esta tematica, paradoxalmente, a que, até agora, mais
informacdes tem produzido sobre a infancia nas sociedades indigenas.

Para além de introduzir, entre os leitores brasileiros, os pontos-chave de
construcao dos recentes estudos sociais sobre a infancia, e tracar uma reflexao
sobre as possiveis contribuicbes da etnologia indigena, esses ultimos trabalhos
significam, sobretudo, uma tentativa de disseminar, e alargar, o debate nacional.
Apontam, nesse sentido, muito mais para um comeco do que para a possibilidade de
conclusdes, consideradas ainda, muito acertadamente, prematuras.

Angela Nunes (1999), por exemplo, enfatiza o momento de crescente
interesse, por parte da Antropologia da Infancia, pelas categorias analiticas de
Tempo e Espacgo, consideradas como nocdes qualitativas e simbdlicas através das
quais as criancas se localizam e se posicionam no mundo social. A grande maioria
dos estudos até entdo realizados baseava-se em dados oriundos de sociedades
ocidentais urbanas e partiam de pressupostos sobre temporalidade e espaco social

da infancia bem diferentes daqueles que, em geral, podemos observar nas
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sociedades indigenas no Brasil — 0 que, por si sO, confere relevancia particular a
contribuicdo de Nunes. O seu livro empreende relevante reflexdo sobre a
experiéncia de tempo e espago vivenciada pelas criangas Xavante (Mato Grosso):
explora a relagao intrinseca entre a rotina do cotidiano e a atividade ludica, no
confronto entre o seu mundo intimo e o mundo que as circunda, elaborando ligacoes
e percursos fundamentais para o entendimento de si mesmas e dos outros.

Clarice Cohn (2000) reflete sobre o papel da crianca no universo social Xikrin
(Estado do Para), complementando a visdo antropoldgica ja produzida sobre essa
sociedade. Apéds introduzir a crianga no seu meio social mais amplo, o texto passa a
acompanhar a sua participa¢ao no cotidiano e nos rituais, e finaliza com uma analise
do que representa, para os Xikrin, o seu crescimento e o alargamento da sua
participacao social.

Lopes da Silva et al (2002) apresentam recentes estudos sociais sobre a
infancia e tracam uma reflexdo sobre as possiveis contribuicbes da etnologia
indigena para esse campo, seguidos por artigos que elegem a criangca como
principal personagem.

Portanto, ao falarmos de “infancia”, precisamos, inicial e fundamentalmente,
atentar para qual “infancia” nos referimos; em ultima instancia, para o que significa
ser crianga no contexto em questao.

E sob esses supostos, sinteticamente enunciados, que este trabalho
pretendeu se desenvolver, compreendendo, em primeiro lugar, o que significa ser
crianga segundo a visdo de mundo das criangas Patax6 da Coroa Vermelha. O foco
de investigacao proposta, portanto, incidiu sobre as modalidades através das quais
essas criangas constroem sua identidade indigena, recebendo o influxo, simultdneo

e continuo, das instituicbes e agentes indigenas e nao-indigenas.
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Logo, parte-se do principio de que as criangas sao, de fato, sujeitos historicos
que se constituem como agentes dos processos de construgdo e transformagao
social que lhes sdo mais diretamente pertinentes. Compartilham o mesmo sistema
simbdlico que os adultos de sua sociedade, mas interpretam, respondem e
interagem com a realidade de maneira particular, ou seja, de forma interligada,
porém nao exclusivamente condicionada, pela visdo de mundo adulta.

E preciso ressaltar, inclusive, que mesmo uma revisdo bibliografica minuciosa
depreendera a auséncia de estudos como o aqui proposto, orientado para a
investigacdo da construgdo do self indigena infantili em contexto etnografico
caracterizado por acentuada exposi¢cdo urbana. Ao mesmo tempo em que faz
ressaltar sua especificidade e novidade, assinala a sua relevancia, tanto para a
etnologia indigena produzida no Brasil, quanto para aquela de extracdo mais

regional, incidente sobre o Estado da Bahia e o Nordeste brasileiro.
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CaPitulo 2

(Coroa Vermelha: esboco de uma tra-jctéria

Em 1861, por ordem do presidente da Provincia da Bahia, é criada a aldeia de Barra
Velha, entre as vilas de Prado e Porto Seguro. A iniciativa tinha o objetivo declarado
de abrigar e isolar as familias indigenas ainda “selvagens”, em beneficio das vilas
regionais. A populagéo ai reunida certamente era majoritariamente Patax6 — donde
prevaleceu o etnénimo adotado pelo grupo -, mas também composta por Maxacalis,
Botocudos e Tupiniquins, assim como, possivelmente, Kamakas (SAMPAIO, 1996).

Tal empreendimento parece ter sido bem sucedido, uma vez que, apés a
fundagao desta aldeia, somente na década de cinqienta do século XX se voltou a
ter noticias da existéncia de populagdes indigenas no extremo sul da Bahia. A
imprensa regional registrou o tragico acontecimento que envolveu a aldeia de Barra
Velha, comumente conhecido como “Fogo de 51”. A época, constata-se ndo apenas
a existéncia de populagdes indigenas nesta regido, mas, sobretudo, as condi¢des de
fome e miséria as quais estavam expostas.

Ao levante de 1951 seguiu-se uma violenta repressao policial. As
perseguicdes a que foram submetidos os indios impeliram um grande numero a se
dispersar pela regidao. O éxodo dos Pataxé de Barra Velha acabou por dar origem,
de forma sucessiva, a uma série de outras aldeias, caracterizando-se, aquela, como

“Aldeia Mae”, tanto genealdgica quanto simbolicamente.
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Em meio a esse intenso fluxo migratério, é fundada, ja em 1972, a aldeia de
Coroa Vermelha, que se constitui, na atualidade, como a maior entre as vinte e
duas’ aldeias Pataxé do extremo-sul baiano, possuindo cerca de 4.000 habitantes?.

Situada no perimetro urbano do municipio de Santa Cruz Cabralia, Coroa
Vermelha teve como motivacdo principal para a sua fundagdo o mercado de
artesanato, que se apresentou, a época, como alternativa para a subsisténcia de
inumeras familias radicadas na aldeia de Barra Velha e em areas vizinhas.

O estabelecimento dos Patax6 nesta localidade foi, desde cedo, apoiado e
estimulado por politicos e empresarios locais, devido a emergente industria turistica.
Dois anos depois da fundacéo da aldeia, em 1974, foram inaugurados o marco da
primeira missa realizada no Brasil, em 1500, e a construgdo das rodovias BR-101 e

BR-367, que seriam fundamentais a impulsdo do turismo na regiao (ibid.).

' O ntimero ora apresentado foi obtido junto as comunidades e aos lideres de algumas aldeias, em
margo de 2006. Essa estimativa, contudo, difere da apresentada pelos 6rgaos indigenistas oficiais,
devido a prépria dinamica de ocupagao territorial pelos Pataxé.

% Dado fornecido pela FUNASA.
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Nesse mesmo ano, a prefeitura de Santa Cruz Cabrdlia destina a populagcao
indigena, em torno do monumento, casas de planta arredondada e cobertura de
piacava, de modo a atrair o fluxo de turistas e dar inicio, de certo modo, a
configuracao de um turismo “étnico” na regiao.

O mercado de artesanato indigena, portanto, assim como toda a comunidade
de Coroa Vermelha, cresceu fortemente entrelacado a atividade turistica, nutrindo-se
da particular forga simbdlica do marco histérico — o “Cruzeiro” - em torno do qual se

estabeleceu.

No plano espacial, a aldeia se caracteriza por dispor de duas areas de
ocupacao distintas, muito bem diferenciaveis, definidas como glebas “A” e
“B”. A primeira, onde est4 a aldeia propriamente dita, tem configuragao
plenamente caracterizavel como urbana, seja pela sua atividade principal, o
comércio; seja pela sua prépria estrutura fisico-ocupacional [...]. A segunda,
embora préxima a primeira — cerca de seis quildmetros —, pode ser
caracterizada em total contraste com essa, recoberta que é pelo préprio
‘oposto 16gico’ do urbano e do ‘civilizado’: a ‘mata’ [...]. (SAMPAIO, 1996, p.
42).

Caracterizada, notadamente, como uma aldeia urbana, Coroa Vermelha
localiza-se oito quilébmetros ao sul da sede do municipio de Santa Cruz Cabralia e
quinze quilébmetros ao norte da sede do municipio de Porto Seguro, entre a praia e a
pista da BR-367 (SAMPAIQO, 2000).

Apenas em 1997, contudo, a demarcagdo e posse do seu territério foram
efetivadas (com area de 1493 hectares), 0 que nao impediu, todavia, a permanéncia,
na Terra Indigena, de moradores nao-indios. Fato decorrente, sobretudo, do grande
namero de casamentos entre indios e nao-indios, 0 que assegura, via de regra, a
fixacdo, na aldeia, ndo apenas do cOnjuge ndo-indio, mas, inclusive, de seus
parentes.

As margens da estrada, de um lado e de outro, ha inlmeros centros

comerciais, entre lojas dos mais diversos tipos, supermercados, farmacias, lan

houses, lojas de video games, templos evangélicos, restaurantes e, recentemente,
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dois postos de gasolina. De Porto Seguro em direcao a “Coroa”, sucedem-se varias
barracas de praia que, na alta temporada, assim como ocorre em toda a Costa do
Descobrimento, sdo muito procuradas por turistas.

Aos indios, apesar de sua fonte de renda ser majoritariamente dependente da
fabricacdo e venda de artesanato (utensilios em madeira e ornamentos produzidos
com sementes), a prépria configuracdo espacial da aldeia possibilita opcdes de
insercdo no mercado de trabalho nado-indigena: ha indios empregados em lojas
comerciais do entorno, pastores evangélicos, vendedores ambulantes, funcionarios
de redes hoteleiras, entre outras atividades.

Ha, ainda, os que exercem fung¢des administrativas dentro da aldeia, como
administrador do shopping indigena, cargos exercidos junto a Prefeitura de Santa
Cruz Cabralia, funcionarios da Reserva da Jaqueira, professores indigenas,
funcionarios da FUNAI, agentes de saude da FUNASA. Enfim, uma ampla gama (se
comparada a outras aldeias geograficamente isoladas) de possibilidades.

No ambito das comemoragdes do V Centendrio do Descobrimento do Brasil, a
gleba “A” passou por uma série de reformas: implantacéo, pelo Ministério da Cultura,
de um Conjunto Cultural que integrava a Escola Indigena, o Centro de Saude,
Oficinas de Fitoterapia, Horta Medicinal e o Centro Cultural Pataxé. Na parte
turistica, a antiga cruz de pau-brasil foi substituida por uma similar em granito,
idealizada pelo artista baiano Mario Cravo Neto®; a extensdo da BR-367, que
conduzia ao antigo cruzeiro, foi substituida por um passeio de paralelepipedo,
exclusivo para pedestres, e em torno do qual foram dispostas barracas de
artesanato indigena; foram edificados um museu e um shopping indigenas (com

lojas de artesanato), ambos obedecendo a uma arquitetura indigena “tradicional”.

® Para maiores detalhes sobre o conflito que permeou a substituicdo do monumento, entre indios e
orgaos oficiais, ver CESAR, 2002.
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De maneira simplificada, as transformagdes estruturais sofridas por Coroa
Vermelha segregaram a aldeia em dois centros: o primeiro, turistico, para o qual
aflui, cotidianamente, grande leva de visitantes; e o segundo, fora do alcance dos
turistas, no qual esta localizada a maior parte das casas — o cenario, aqui, se
assemelha a uma grande periferia urbana.

A maioria das habitagdes é pequena, geralmente de taipa ou madeira, sem
banheiro interno. Contudo, é preciso ressaltar, Coroa Vermelha € uma comunidade
composta por distintos “estratos sociais”, o que é visivel pela estrutura de algumas
casas, pela utilizagdo de carros privados e por outros elementos materiais. Apenas
uma parcela da populacdo é beneficiada com sistema de agua encanada e luz
elétrica, mais precisamente aquela estabelecida até a altura da “ponte”, utilizando, a
outra parcela, expedientes precarios. Algumas familias que habitam essa parte da
aldeia, com condicbes sécio-econdémicas um pouco melhores, fazem “furos” no solo

para obtencao de agua, dos quais outras familias também se beneficiam.
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Outras tantas, por sua vez, utilizam para consumo domeéstico agua do “cano
da Embasa”, como é chamado o encanamento que segue da Coroa Vermelha até as
proximidades da Barra do Carajd ou Beira. Para banho, muitos utilizam os rios
Mutari e Jardim - em condi¢gdes ambientais extremamente precérias - que delimitam
a area indigena. No decorrer da segunda etapa do meu trabalho de campo, em
marco deste ano, anunciou-se, publicamente - através de visita do governador do
Estado, do prefeito de Santa Cruz Cabralia e outros politicos partidarios —, um plano
de obras em beneficio da comunidade indigena®. Estdo previstas reformas tanto na
parte turistica da aldeia quanto na area habitacional: ampliagdo da pavimentagdo em
paralelepipedo; passeio em concreto; drenagem; esgotamento sanitario;
abastecimento de agua; construgcado de 150 unidades habitacionais; melhoria de 150
habitacdes pré-existentes; urbanizagdo do parque turistico com a construcao de 100
barracas de artesanato, um sanitario publico e um Centro de Cultura Indigena, todos
em consonancia com a arquitetura “indigena”. A obra total esta estimada em
R$8.685.690,72 (mais de oito milhdes de reais), e deve ser realizada mediante
parcerias entre o Governo Federal, Governo da Bahia, Caixa Econémica Federal e
CONDER — Companhia de Desenvolvimento Urbano do Estado da Bahia.

Trata-se, assim, de uma comunidade indigena amplamente organizada, em
constante luta politica em prol da efetivacao de seus direitos enquanto grupo étnico
diferenciado. Essa luta, cotidiana, €& expressa, fundamentalmente, pelo
fortalecimento de instituicoes representativas que funcionam, na pratica, como
atratores e visibilizadores da persistente presenca indigena (Pataxé) na chamada

Costa do Descobrimento, quais sejam: o Mercado de Artesanato, a Escola Indigena

* O que, contudo, ja incitou uma série de manifestacdes por parte da comunidade indigena, ao serem
emitidos sinais de que as obras ndo cumpririam as metas iniciais.
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e a Reserva da Jaqueira. Cada um desses centros contribui, de maneira substancial
e particular, para o processo de reafirmacao dessa identidade.

Cabe ressaltar que o proprio contexto que abrange as populagdes indigenas
do Nordeste propicia um processo de constante (re)afirmacdo da identidade étnica
por esses povos, uma vez que, até meados do século XX, o Estado Nacional
desconsiderou a presenca indigena nessa regidao, sob o suposto, equivocado, de
que teria sido assimilada pela populacdo envolvente e perdido sua identidade
cultural.

Desse modo, os Pataxé ndo sdo os unicos a conviver, no seu cotidiano, com
as pressdes exercidas por um forte questionamento quanto a legitimidade de sua
identidade “indigena”. Especificamente na aldeia de Coroa Vermelha, as tensdes
sdo acentuadas por sua intensa exposicdo ndo apenas a populagéo regional local,
mas, sobretudo, ao grande fluxo de turistas: o mercado de artesanato €
complementado pelo “turismo cultural”, que fomenta a grande demanda por uma
populacao indigena “auténtica” — decorrente de um imaginario estereotipado, e em
geral preconceituoso, acerca das popula¢des indigenas, mas distante, em muitos
aspectos, da realidade empirica vivida por esses indios.

No que diz respeito as criangas, essa exposicao é significativa, uma vez que
elas sdo personagens ativas, e fundamentais, do processo de subsisténcia
econbmica da sua comunidade — o que enseja, dessa forma, sua presenca
permanente nos locais que compdem a totalidade desse mercado de trabalho.

Ao co-operarem com a (re)construgao, criativa, da identidade Pataxé pelas
criangcas — que € percebida e transformada, singularmente, a partir de sua
experiéncia cotidiana — os trés centros de reafirmacao da identidade étnica/indigena

foram escolhidos como campos privilegiados da pesquisa etnografica.
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CaPitulo b
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Fig. 4 Fig. 5

Olha a priséo! Olho pra um lado, olho
pra outro, tudo fechado, a gente nem
pode sair. Ainda bem que a nossa
escola ndo é assim!'

A Escola Indigena Pataxé da Coroa Vermelha, implantada desde 1985, foi
reformada em 2000, no &ambito das comemoracées do “V Centenario do
Descobrimento do Brasil”, fruto de uma agao do Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional (IPHAN). Adotou-se um modelo de estrutura fisica diferenciada,
obedecendo a padrées que pudessem caracteriza-la como uma instituicao
“tradicionalmente” indigena: as salas possuem formato de ocas, sem portas e com
cobertura de piagava. S&o seis salas de aula e mais quatro espagos “improvisados”
para essa fungao (entre os quais o Centro de Convivio e o Centro Cultural), uma vez
que a escola ndo é grande o suficiente para abarcar a demanda do alunado

indigena.

' Crianca indigena referindo-se a Escola Estadual Frei Henrique de Coimbra (onde os estudantes
indigenas, que dao continuidade aos estudos, cursam o 2° grau).
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Durante o segundo periodo de realizacdo da minha pesquisa de campo, em
margo de 2006, haviam sido iniciadas as obras de ampliagdo, com a construgéo de
mais 6 salas?, idealizando-se, a partir dai, retomar os Centros de Convivio e Cultural
com as suas fungdes originais.

De acordo com os dados das matriculas efetuadas no ano de 2005, haviam
633 alunos matriculados, acrescidos para 750 em 2006. No total, a escola é
atendida por 22 professores, entre 0s quais apenas quatro sdo nao-indios.

A escola oferece do pré a oitava série, além de “preparatorios”, “aceleras” e
EJA — Educagéo para Jovens e Adultos, funcionando nos trés turnos. Como dito
anteriormente, o enfoque da investigacdo da qual resultou a presente monografia
incidiu sobre a populagéo infantil entre os 5 e 10 anos de idade; portanto, os dados
produzidos ao longo da pesquisa, bem como as atividades realizadas na escola, se

limitaram as turmas de pré, alfabetizacdo e primeira a quarta séries do ensino

fundamental.

Grifico 1

QUANTIDADE DE ALUNOS POR SEXO
PRE a 42 SERIE

47% @ feminino

B masculino

2 Segundo relato dos professores, o IPHAN, inicialmente, tentou embargéa-las, uma vez que nao
obedeciam ao padrao “tradicional” das demais salas.
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s

E consenso entre os professores e o corpo técnico escolar de que sao
inUmeros os problemas enfrentados pela instituicao, entre os quais a falta de salas e
a precaria manutencao dos espagos, devidas a restricdo de verbas. Contudo, apesar
das dificuldades basicas e estruturais, a escola é beneficiada por alguns recursos
oferecidos pelo municipio, como o acompanhamento de uma psicologa € uma
fonoaudidloga e o apoio do Juizado da Infancia e da Juventude. Segundo
informacdes da secretaria, 170 familias indigenas sao beneficiadas pela Bolsa
Escola (cadastradas por esta escola em 2001), além de outros programas de
assisténcia do governo, como Bolsa Familia e Auxilio Gas, cadastrados pela
prefeitura.

Paralelamente, a propria escola, por iniciativa dos professores, estd sempre
buscando implementar atividades que possam dar suporte aos seus alunos, levando
em consideragao o contexto social no qual estéo inseridos e o déficit escolar por
eles apresentado. Foi com esse objetivo que esteve em desenvolvimento, durante
certo periodo, o “projeto”, que oferecia atividades recreativas, no turno oposto ao
das aulas, com o propdésito de manté-las no @mbito escolar.

Em 2005, devido a falhas internas, a escola néo recebeu material didatico do
governo. As aulas eram preparadas a partir de uma pesquisa realizada, pelos
proprios professores, na biblioteca da escola (que possui estrutura razoavel e,
segundo o corpo docente, € a mais completa da regiao), de acordo com o conteudo
programatico estabelecido, o que gerou, portanto, grande discrepancia nas aulas,
mesmo dentro de uma mesma série. Todavia, ja em 2006, quando foram recebidos
livros didaticos®, as aulas continuaram transcorrendo sem um projeto pedagdgico

especifico, apesar dos sucessivos esforgos dos professores nesse sentido.

® Quantidade nao informada pela Escola.
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Os professores indigenas, além de constituirem um dos mais ativos grupos
politicos dentro da comunidade, inclusive véarios deles se destacando como lideres
emergentes, estdo conscientemente engajados no processo de (re)afirmagdo da
identidade Pataxd, através de uma mobilizacdo que muitos nomeiam como
“valorizacao e resgate da cultura indigena”.

Juntamente com os livros didaticos, foram distribuidos, em varias aldeias
Patax6, exemplares do livro “Leituras Pataxé: raizes e vivéncias do povo Pataxé nas
escolas”. O material é resultado do Programa de Formacdo para o Magistério
Indigena da Bahia*, produzido pelos préprios professores indigenas, e representa
um grande passo no processo de institucionalizagdo do ensino diferenciado: ha
relatos dos eventos histéricos mais marcantes que compdem a trajetéria do povo
Pataxd, a formacdo das aldeias mais antigas e uma explanagdo acerca dos
elementos formadores da sua “cultura”.

Esses elementos, sintetizados no livro, sdo exaltados, no cotidiano, no ambito
da escola indigena. Aspectos como a ‘“relagdo com a natureza” e modos
“tradicionais” de vida (alimentagéo, rituais, fabricagdo de artesanato, entre outros)
séo constantemente relembrados as criangas, nas salas de aula, nas conversas com
os professores e na participagdo das atividades da comunidade. O livro, portanto,
simboliza a concretizacdo da busca continua pela afirmacdo de uma identidade
diferenciada e orgulhosa de si mesma.

Durante o periodo de uma semana, acompanhei, de forma sistematica, o
cotidiano da escola e as aulas do primario e das turmas precedentes. Os
professores foram bastante solicitos, dando-me, inclusive, grande apoio nas

atividades que propus desenvolver em sala de aula. Combinamos que,

* O curso foi realizado entre os anos de 1997 e 2000.
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preliminarmente, eu acompanharia — apenas como ouvinte — uma das aulas da
turma com a qual iria trabalhar, para que as criangas se familiarizassem comigo.
Essa estratégia, de fato, mostrou-se bastante produtiva.

As criancas, em geral, sdo curiosas e receptivas. Ao acompanhar as
atividades escolares, pude auxilia-las — com o incentivo dos préprios professores —
em suas tarefas, principalmente nos exercicios de alfabetizacdo, no caso dos
menores. Mesmo nas salas mais adiantadas, contudo, muitos solicitavam minha
ajuda diante das dificuldades (basicamente relacionadas a leitura e escrita). Nesse
sentido, portanto, ganhei a proximidade de quase todos, que passaram a se
interessar pela atividade que eu desenvolveria.

Todas as aulas a que assisti, sem excec¢ao, foram iniciadas pela oracao da
Ave Maria, podendo, ou ndo, ser acompanhada pelo Pai Nosso. Em determinada
turma, de criangas pequenas, a professora iniciou a aula perguntando: “Quem trouxe
a tanga®?”. Alguns responderam afirmativamente, acenando com a cabeca e
mostrando a pega. A auxiliar que estava presente, a pedido da professora, comegou
a vesti-los.

Em certo momento, ela formulou outra pergunta: “Quem nao trouxe, nao
gosta de usar tanga?”. Uma menina acena negativamente, e a professora exclama,
indignada: “Nao? Vocé nao € india?”. E completa: “Por favor, quem nao trouxe hoje,
a partir de amanha procure trazer!”. Entao, pega sua prépria tanga e diz, sorrindo:
“Agora sou eu!”. Entra na saleta ligada a sala de aula, que funciona como uma
espécie de escritorio/depédsito, e, logo em seguida, sai trajada de tanga, biquini e

descalca: “E bonito todo mundo de tanga...”.

® Denominada, também, “tupi-saia”.
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Solicita as criangas que se levantem e formem um circulo na parte posterior
da sala. Todos erguem as méos direitas para cima, com as palmas voltadas para
fora, e pronunciam: “Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, Amém”. Com as
maos postas®, iniciam uma Ave Maria, seguida por um Pai Nosso. Ainda na roda, a
professora observa que estdo na Semana do Folclore, e que a turma devera
apresentar uma “musiquinha”; “Atirei o pau no gato”. Complementa que deverao
cantar, preliminarmente, uma cancéao indigena. Indaga se alguém sabe alguma das
letras, e menciona, referindo-se a mim, que “a professora ali quer ouvir a gente
cantar, mas eu ndo sei puxar...”. As criancas, entdo, depois de certo siléncio,
comegam: “Dawé maid ihé, dawé maid ixé...”. A professora passa, entdo, a secunda-
las e a mostrar-lhes como devem posicionar 0s pés e as maos, movimentando o
corpo para frente e para tras.

Ao finalizar a primeira musica, iniciam outra, puxada por ela: “Tuhutari
paxixa... suniatd hamia...”, e em seguida outra: “Passarinho ta cantando, oi,
passarinho t4 cantando...”. (Durante todo esse tempo, as criangas pedem,
incessantemente, para cantar “atirei o pau no gato”, mas a professora insiste no fato
de que, em primeiro lugar, devem cantar as cang¢des indigenas e, somente depois,
treinar a cangdo da apresentacao). Apds fornecer-lhes mais algumas orientagoes
(quanto aos trechos que devem ser cantados, exclusivamente, por meninos ou
meninas, e de como devem acompanhar a cancédo, dancando), iniciam a cantiga
esperada.

Mais a frente a professora ressalta que, no dia da apresentacdo, deverao
cantar, também, “ndo atire o pau no ga-to-to, porque i-sso-sso, nao se faz faz faz...”.

As criangas apresentam um pouco de dificuldade, além de aborrecimento, em

¢ Palma contra palma, em posi¢cao de quem ora ou suplica.



34

memorizar a letra, mas seguem tentando... Até que todos retornam aos seus
assentos.

Este exemplo, repleto de aspectos que poderiam ser caracterizados como
paradoxais, ilustra muito bem a complexidade envolvida no processo de
(re)construcao da identidade étnica — neste caso, Pataxé. Retrata, sobretudo, que,
apesar da cultura participar essencialmente da constituicao da etnicidade, os grupos
étnicos nao podem ser definidos a partir dela. A auto-identificagdo, de fato, € o
componente substancial da identidade étnica (CARNEIRO DA CUNHA, 1987).

E necessario, contudo, antes de adentrar essa discussao, frisar a recorrente
“confusao” conceitual que norteia o senso comum: o conceito de “cultura”, tdo caro a
Antropologia, sofreu uma série de transformagdes ao longo da histéria da disciplina.
As inimeras revisGes teoricas que se sucederam, ou passaram a conviver,
finalmente comegaram a entendé-la — despindo-se dos preconceitos que durante
tanto tempo acompanharam a reflexdo sobre o “outro” — como um sistema simbdlico,
e, por isso mesmo, dotado de uma légica particular acionada pelos atores sociais, a
cada momento, para dar sentido as suas experiéncias. Portanto, ndo séao
determinados elementos, fixos, que determinam a “cultura”; ha um sistema
simbdlico, compartilhado pelo grupo, que os rearranja, para dar continuidade ao
sentido da existéncia, sempre dinamica.

Entretanto, ao contrario do salto tedrico vivenciado por esta ciéncia, a
“cultura” se cristalizou, para 0 senso comum, enquanto expressao concreta de
elementos especificos, que sado, inevitavelmente, associados a determinado grupo
social. No que diz respeito as populacdes indigenas no Brasil, a “confusdo” parece

iy, T

ainda maior. Esses povos nao apenas sao percebidos como “vitimas” do processo

colonizador, isentos de agéncia historica, como Ihes é negada, inclusive, dinamica
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cultural, o que os qualifica como “incapazes de se reelaborarem, eternos portadores
de alguns mesmos ‘tragos’ que dariam a especificidade do Brasil [...]". (LIMA, 1995).

Esse imaginario, difundido por livros didaticos e por tantos outros meios de
comunicacao, sdo apenas aparentemente inofensivos, pois escondem a reproducao
macica de um discurso ideoldgico que é bastante oneroso para a luta politica e
mesmo para o cotidiano dos povos indigenas. A acepcao de “cultura” engendrada
pelo senso comum, acaba por deslegitimar a condicdo “indigena” dos inimeros
povos que sofreram forte impacto cultural diante de extensa — e violenta - situacao
de contato. Sdo povos que, ademais da tragica histéria colonial, passaram a
conviver, também, com o preconceito advindo de nog¢des tais como “aculturagao”.

A ndo “preservacao” de determinados elementos materiais, assim como a
nao exibicdo de elementos rituais e linguisticos, € associada, de imediato, a “perda
da indianidade” e, por conseguinte, a uma identidade étnica inauténtica. O processo
de reafirmacdo dessa identidade, portanto, vé-se permeado pela hiperexposi¢cdo de
expressodes concretas da cultura “indigena”.

Uma vez que essa “confusdo”, se nao desfeita, seja ao menos colocada em
cheque, podemos adentrar duas questdes essenciais, intrinsecamente relacionadas,
que sao apontadas por nosso exemplo etnografico: a reconfiguragdo cultural
particular que tem lugar junto ao processo de (re)construcdo da identidade étnica; e
0s meios através dos quais a Escola Indigena de Coroa Vermelha concorre para a
legitimacdo dos Pataxd enquanto grupo étnico, interferindo, ativamente, em sua
reconfiguracao cultural.

Ainda tomando como ponto de partida as formulacdes de Manuela Carneiro
da Cunha, a cultura €, por exceléncia, algo constantemente reinventado, que se

reveste de novos significados. A utilizacdo de signos catdlicos, por exemplo,
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enraizados no povo Pataxd, muito além de uma constatagdo simplista baseada em
no¢odes tais como aculturacdo, demonstra a criatividade da dinamica cultural, que
produz meios particulares de reinventar-se e manter-se viva. O catolicismo, assim
como inumeras religibes evangélicas que fazem parte do cotidiano indigena,
convive, cada uma a seu modo, com as chamadas “tradicoes indigenas”.

Parafraseando Sahlins (1997a), ndo se trata de um discurso otimista que
encobre uma histéria de violéncia e imposicao, tanto simbdlica quanto material, da
qual resultou a cristianizacdo dos povos indigenas. Trata-se, ao contrario, de
procurar refletir sobre os inUmeros meios através dos quais esses povos resistiram
ao processo de dominagdo, conferindo novos sentidos as suas condigbes de
existéncia.

O que é mais significativo, portanto, é perceber que a juncédo de elementos
provenientes de “culturas” distintas € absorvida, transformada e utilizada pelos
Pataxdé em prol do que se lhes apresenta como o aspecto mais expressivo da sua
experiéncia cotidiana: a afirmagéo da identidade étnica, do sentido de grupo que os
torna singulares. Desse modo, aos tragos diacriticos (elementos culturais
ressignificados) escolhidos para demarcar a fronteira (simbdlica) entre indios e néo-
indios, se investe de uma carga de significados que se confunde com o proprio
principio da auto-identificacao.

Assim, a “tanga”, elemento simbdlico-material, assumiu propor¢cées de um
verdadeiro signo’ cultural, fixamente associado ao sentido de indianidade. Como, em
outra situacao, me foi relatado por uma professora indigena, “quando o cerco aperta,
a gente veste a tanga, vai la e mostra pra o que a gente veio”. Ser indio, portanto,

entre tantos outros elementos, implica usar a tanga (mesmo que em momentos

7 Utilizo, aqui, a acepgao de Leach (1976): “Signos sédo definidos enquanto signa de uma denotacéo
convencional fixa [...]” e “Simbolos [...] dependem de uma defini¢cao distinta (ocasional) para a sua
interpretagao correta”.



37

especificos) e, mais ainda, gostar de uséa-la. Parece, assim, estar em jogo a
legitimacdo do ser “indio” — para si e, talvez, notadamente para o outro —, nesse
sentido condicionada pelo mito da continuidade historica, assaz requerido as
populacdes indigenas contemporaneas.

Durante o periodo em que acompanhei as atividades em sala de aula,
pareceu-me bastante sugestiva a idéia de trabalhar com desenhos produzidos pelas
proprias criangas. Levando em consideragdo que a expressao através da fala é
limitada, especialmente no universo infantil, o recurso do desenho, complementando
a observagdo participante, se apresentou como bastante eficaz a tentativa de
compreender de que maneira as criangas produzem sentido sobre 0 mundo no qual
vivem, e agem.

Como afirmei, num primeiro momento apenas assisti as aulas; busquei, entao,
aproximar-me, aos poucos, das crian¢as (que observavam minha presenca efetiva
na escola), até que me senti em posigédo confortavel para aplicar os exercicios. As
sucessivas experiéncias vivenciadas em sala de aula (como a relatada acima)
forneceram-me subsidios para agir com certa desenvoltura e para selecionar
atividades e técnicas que potencializassem a interagdo. O desenho constituiu uma
dessas técnicas. Trabalhei com 6 turmas, entre pré e quarta-série. Em cada sala,
solicitava as criangcas o que eu gostaria que fosse desenhado. Geralmente, eram

séries de trés desenhos, contendo alguns desses itens: “indio da Coroa”; “algo que
gostaria de ter ou ser”; “a escola indigena”; “indio”; “pessoa da Coroa”; “turista”.
Desse conjunto, o subconjunto formado por “indio da Coroa”; “pessoa da

Coroa” e “indio” constituiu o nucleo do meu interesse preferencial. E sobre ele,

entdo, que o0 meu interesse analitico, neste capitulo, incidira.
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Na primeira turma com que trabalhei, pedi que desenhassem um “indio da
Coroa”. Todos os desenhos, sem excec¢do, conceberam o indio com trajes indigenas
(tangas, penas, cocares), muitas vezes com pinturas corporais, cortes de cabelo em
formato de cuia, maracés, arcos e flechas e, quando foram retratadas mulheres,
sempre com cabelos longos, as vezes trangcados. Na segunda turma, solicitei, desse
mesmo grupo de desenhos, dois: “pessoa da Coroa” e “indio”. Em relacdo ao
primeiro tema, todos retrataram pessoas em trajes ocidentais, sem nenhum indicio
de caracteristicas ou ornamentos “indigenas”; em relagdo ao segundo, por sua vez,
grande parte estava caracterizada.

Nas duas classes seguintes, repeti a solicitacdo anterior. Quando alusivos a
“pessoa da Coroa”, nenhum desenho, de ambas as turmas, continha simbolos
‘indigenas”; ja em relagdo ao “indio”, todos apresentaram algum elemento
caracteristico. Na quinta e sexta turmas, o tema foi “indio da Coroa”. Mais uma vez,
os elementos indigenas apresentaram-se com toda a forga.

Essas atividades parecem demonstrar, a perfeicdo, que a imagem do “indio”
tem sido construida atrelada as expressdes concretas que, supostamente,
representam a “cultura” indigena e a legitimam, sobretudo para efeito externo. Em
um primeiro momento, sé tive em mente solicitar as criangas que desenhassem um
“indio da Coroa”. O resultado, tal como descrito acima, me levou a ponderar sobre
as palavras que eu havia utilizado; o termo “indio” poderia estar induzindo as
criancas a satisfazerem uma suposta expectativa minha em obter desenhos de um
indio folclérico. Foi desse modo, portanto, que passei a sugerir, em outras turmas, o
desenho de uma “pessoa da Coroa” - o que confirmou a associacao direta do indio a

cultura material.
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Outro fator bastante significativo, sobre o qual é construida a identidade
indigena/Pataxé pela Escola, é o ensino de Patxoha (“Lingua do Guerreiro Pataxd”).
Implementada em todas as séries, desde 2003, a lingua Pataxé tem sido,
tentativamente, (re)construida por um grupo de professores indigenas. Apesar de
algumas orientacdes iniciais de linguistas, segundo me foi relatado por um dos

educadores, os professores pretendem amadurecer o projeto antes de submeté-lo a
um crivo critico mais sistematico. A "lingua indigena", na verdade, consiste no resgate

(e reconstrugdo) de uma série de itens lexicais aplicados a sintaxe do vernaculo

brasileiro.

Tem sido rapida a disseminacao da “lingua indigena” pela aldeia, através de

um processo de aprendizado coletivo no qual as criangas sdo agentes fundamentais.

s

E na escola que a lingua € ensinada, e as criangas sdo as frequientadoras, em
potencial, das aulas. Aprendem uma “lingua” que seus pais ndo falam, e que &
apenas lembrada, vagamente, por alguns indios mais velhos. Meninos e meninas,
portanto, na escola, nas ruas e em casa, assumem o papel de difusores do Patxoha,
que, por mais que possa continuar limitado a um punhado de itens lexicais (ndo nos
cabe prever a sua evolugdo), representa, hoje, componente fundamental do

processo de (re)construgcédo da identidade étnica.

A cultura original de um grupo étnico, na didspora ou em situagbes de
intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma
nova funcdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna
cultura de contraste: este novo principio que a subtende, a do contraste,
determina varios processos. A cultura tende ao mesmo tempo a se
acentuar, tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-
se a um numero menor de tragos que se tornam diacriticos. A questdo da
lingua é elucidativa: a lingua de um povo é um sistema simbdlico que
organiza sua percep¢cdo do mundo, e é também diferenciador por
exceléncia. (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, pp. 99-100).

A autora reporta-se a Pedro Agostinho, que lhe relatou terem alguns Pataxo,

provavelmente na década de quarenta do século XX, se deslocado a Minas Gerais,
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no intuito de aprender a lingua Maxacali, diretamente com os “parentes” ai
estabelecidos®. O que pde em destaque que, em situacdes de intenso contato, o
contraste € acentuado através da utilizagdo de sinais diacriticos, selecionados para
tal. Por sua importancia simbdlica — ndo ha povo sem lingua, e uma lingua particular
delimita fronteiras entre um povo e outro —, a lingua ocupa lugar central na agenda
dos Patax6 de Coroa Vermelha, que estdo em constante busca de reconhecimento
enquanto povo indigena “auténtico”.

O conteudo programatico dessa disciplina, contudo, nao se limita ao ensino
do léxico da lingua, mas abrange um amplo leque de informagbes: dancas e
cangdes indigenas; os processos histéricos experimentados por esses povos, com
énfase sobre aqueles estabelecidos no extremo-sul da Bahia; condigédo e identidade
indigenas no presente.

Uma reclamagéao constante dos professores decorre do fato de que, ao seu
juizo, muitos estudantes se interessam pela lingua indigena de maneira assaz
pragmatico-utilitaria: como quase todos trabalham com a venda de artesanato e,
portanto, seus potenciais compradores sao os “turistas”, estes freqiientemente os
incitam a pronunciar palavras na “lingua indigena” (em troca de adquirirem maior
simpatia e receberem uns trocados). Se, por um lado, isso os impulsiona a terem
maior interesse pela aprendizagem da lingua indigena, por outro, reclamam os
professores, “s6 querem aprender meia duzia de palavras, como agua, dinheiro e
crianca, pedidas pelos turistas”.

Outro problema por eles identificado, que eu também presenciei, é a falta de

material escolar por parte dos alunos: alguns ndo possuem nem caderno, € 0s que

® Um grupo Patax6 teria se deslocado diretamente para a Aldeia de Agua Boa, em Minas Gerais,
seguindo sugestao de um homem denominado Z¢é Fontes, aparentemente funcionério do SPI, que,
em visita ao municipio de Porto Seguro, té-los-ia estimulado a visitar os parentes Maxacali (cf. inf.
pessoal de Maria Rosario G. de Carvalho).
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0s possuem tém-nos em precarias condigbes. JA os materiais complementares,
como lapis, borrachas e apontadores, muitas vezes inexistem. A indisciplina é outro
aspecto destacado pelo corpo docente. Visivelmente, ha grande dificuldade em
manter a atencdo das criangas; ndo somente elas permanecem dispersas ao longo
das aulas como, inquietas, se levantam, saem da sala e nao obedecem as
orientagdes dos professores.

A alfabetizacao, pelo que pude observar, representa o maior obstaculo a ser
contornado pelos professores. Muitas criancas de 8 e 9 anos de idade ainda
escrevem com dificuldade seus proprios nomes. Alguns fatores, que séo, inclusive,
apontados pelos educadores contribuem para esse quadro.

O ingresso na escola, segundo eles, da-se tardiamente. Poucas criangas
freqiientam, aos 5 anos, o pré-escolar, que seria a série, por exceléncia, dedicada a
familiarizar o estudante com o universo escolar. Aqui ndo ocorre a alfabetizagéao
propriamente dita, mas as criangas comegam, entre outras aptiddes, a desenvolver
sua coordenagdo motora — que ainda se mostra bastante falha em alguns casos de
primeira e segunda séries.

Outra queixa constante concerne a falta de participagdo das familias junto a
escola. Muitos pais ndo sabem sequer em que série seus filhos estdo matriculados e
o nome do professor responsavel. O corpo doente reclama, também, que alguns
pais dao pouca credibilidade a Escola Indigena: desconfiam do “ensino
diferenciado”, sobre o qual tém pouco conhecimento; por conhecerem muitos dos
professores desde criancas, ndo conseguem vé-los como profissionais; criticam a
estrutura fisica da escola, que ndo possui muros e, portanto, ndo tem controle
absoluto sobre as criangas. A incipiente participagao familiar, sem davida, dificulta o

trabalho dos professores, que, ndo podem agir isoladamente.
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Foi-me relatado, com certa frequéncia, que o “problema familiar’ ndo se limita
ao constante desinteresse dos pais pela educacdo dos filhos. De acordo com a
avaliacdo dos professores, o fato de grande parte dos pais serem descasados
contribui sobremaneira para o precario rendimento escolar. E comum as criancas
relatarem possuir “duas casas”; digamos que a excecao, em Coroa Vermelha, é ser
filho de pais casados®.

O que pareceu preocupar, especialmente, aos professores, é que, de maneira
geral, apds o rompimento da relagdo, os pais passam a se preocupar menos com 0s
filhos, devido as “brigas” com o ex-conjuge. Os pais se responsabilizariam “ainda
menos” pelo bem-estar dos filhos, ficando as mées com grande sobrecarga. O fato,
inclusive, de se alternarem entre duas casas, acentuaria a dificuldade de
concentragcdo por parte das criangas: ao se deslocarem, com freqiéncia, de um
canto a outro, espalham seus pertences e nao sdo supervisionados pela familia.

Apresenta-se, assim, um contexto social que somente aos poucos tem se
familiarizado com o sistema de ensino institucionalizado. Contudo, apesar de ser
recente a posicao central da escola na comunidade indigena, é legitimo afirmar que
essa posicao Ihe confere status particular, transformando-a em um dos principais
articuladores da politica indigenista e da cidadania. E a partir da escola que se
formam sujeitos conscientes de seus direitos enquanto grupo étnico diferenciado; é
através do processo de escolarizagdo que a comunidade indigena pode ter acesso
aos codigos da sociedade dominante, apreendendo-os e transformando-os em
estratégias de luta para beneficio proprio. Logo, constitui a escola instancia

eminentemente voltada para o futuro, em razdo mesmo da sua presenca recente.

% O termo “casado” se refere 2 relacdo conjugal com coabitacdo, e ndo implica, necessariamente, em unido civil.
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A formacdo de professores indigenas — com segundo grau completo e,
alguns, com Magistério Indigena, além dos que ingressaram em cursos de nivel
superior —, ao produzir significativa alteracdo na estrutura social local, mediante a
criacdo de um novo estrato social, passivel de ser considerado, para os padroes
locais, privilegiado, nos planos econémico e simbdlico, tem demonstrado a
comunidade que a educagdo proporciona maiores possibilidades de futuro

profissional aos seus filhos. Como bem sugere Margaret Mead:

[...] a educacgdo [...] abre o caminho da livre escolha. As criangas ndo séo
compelidas a tornar-se o que foram seus pais antes delas. A educacao,
habilitando-os a tirar partido da oportunidade, ampara e fomenta a sua
independéncia pessoal. A crianga comega a ver-se COmo pessoa; a moga,
como o rapaz, pode fazer para si um lugar no mundo e realizar-se. (MEAD,
1982 [1976], p.147).

Sinalizar para novas perspectivas ndo assegura, pelo menos de imediato, o
acesso a meios de subsisténcia alternativos (ou mesmo mais rentaveis) aos que se
apresentam a comunidade indigena em geral. Entretanto, a institucionalizagédo do
sistema de ensino, com a insergdo maciga das criangas no universo escolar, reflete
uma nova configuragdo social a qual é aberto maior leque de opg¢des, em duplo
sentido: em primeiro lugar, a Escola Indigena, através do ensino diferenciado,
constitui parte fundamental da organizacdo politica da comunidade; em segundo
lugar, as criancas indigenas de hoje se possibilita vislumbrar um futuro menos
constrangido do que aquele reservado aos seus pais, além, evidentemente, de Ihes
ser assegurado acesso a um direito universal.

A institucionalizacdo dos meios educacionais é responsavel pela construcao
de um novo sistema de disposigcdes em relagdo ao mundo, que lhes assegura a
insergcao, com razoaveis probabilidades de sucesso, na economia global. Configura-
se, assim, um ethos particular no qual a nogao de futuro se desenha gradualmente:

abre-se um campo de expectativas objetivas, que se projetam para um tempo
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posterior (BOURDIEU, 1979). A educagéo confere ao individuo a possibilidade de
escolha, de realizagdo pessoal que pode ser direcionada tanto a satisfagado material,
através do consumo, quanto simbdlica, em posicdes de status'®. Em ultima
instancia, a busca pela profissionalizacdo — que implica especializagdo e vocacao —
tem se apresentado como meta de vida, que, em si, j& demonstra a ampla
reconfiguracao social ao qual a comunidade indigena esta exposta.

A instituicdo escolar, portanto, ao se constituir enquanto relevante expressao
politica local, ocupa posicao de destaque na tessitura social Pataxé. Isso fica claro,
inclusive, na simples verificagdo de que o cotidiano das criangas, mesmo que
dividido entre a escola e o mercado de trabalho, é prioritariamente condicionado pela
primeira. Quase todas as criangas trabalham, sendo que, as vezes, a atividade
econdmica precede o processo de escolarizagdo; mas todas, incondicionalmente,
estudam — o que faz com que o horario de trabalho seja determinado pelos afazeres
escolares. Em geral, pois, trabalha-se no turno oposto ao das aulas. Isso parece
querer significar que a escolarizagdo se tornou um valor significativo para a Aldeia
de Coroa Vermelha''.

Valor ao qual todos, em idade escolar, devem se cingir, julgando-se
necessario vigiar e, porventura, admoestar os faltosos, ou recalcitrantes, e suas
familias. A freqUéncia escolar é fiscalizada tanto por professores quanto pelo
Juizado de Menores, que atua em consonancia com a escola. Ao se constatar
grande quantidade de faltas, os professores comunicam ao Juizado, que se dirige a

familia.

"% Ver anexo 3.

"' O crescente valor que tem sido atribuido a instituigao escolar, determinando, inclusive, a presenca
maciga das criangas na escola, pode ser verificado também no contexto da aldeia de Barra Velha,
como bem demonstra o trabalho desenvolvido por Ana Claudia Gomes de Souza (2001).
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Ao contrario do que poderia ser julgado a priori, a inclusdo dessas criangas no
mercado de trabalho parece nao produzir um quadro de baixa frequiéncia escolar. De
acordo com os dados coletados, referentes ao 1° semestre de 2005, a freqUéncia do
pré a 42 série é satisfatéria. De uma amostra de 215 estudantes, em 172 casos o
namero de faltas € inferior a 25%; somente 36 alunos faltaram entre 25 e 50%; e
apenas 8 alunos tiveram um numero de faltas superior a 50% das aulas. Ou seja,

admitindo-se que o ponto de corte que determina a reprovagao por numero de faltas

fosse de %4, apenas 8 alunos seriam reprovados.

Grifico 2
- . I
FREQUENCIA ESCOLAR
ESCOLA INDIGENA
12 SEMESTRE 2005
4% @ Alunos com frequéncia
17% superior a 50% das

aulas

m Alunos com frequéncia
entre 25 e 50% das
aulas

O Alunos com frequéncia
79% inferior a 25% das aulas

e S

O fato da presenga na escola ser constante, mesmo que condicionada por
fatores como a merenda escolar, por exemplo - que na Escola Indigena ndo é
problema, no sentido de que atende a todos os alunos diariamente -, refor¢ca o que
foi dito: a comunidade indigena tem se organizado em torno do sistema educacional.

A freqUiéncia escolar ndo implica, necessariamente, em bom rendimento, o
que é demonstrado pelo quadro dos rendimentos escolares, mas seria arriscado
atribuir a participacao das criancas no mercado de trabalho a responsabilidade por
esse resultado. Parece evidente que essas criangcas ndo se dedicam, da maneira

ideal, aos estudos, mas é justamente esse “ideal” que, talvez, deva ser revisto.
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A Escola Indigena, assim como toda a rede publica de ensino, esta submetida
a um sistema mais amplo que, longe de privilegiar os contextos locais para
elaboracdo, e efetivacdo, da sua didatica, constrange-os a um modelo universal. E
condicionada, portanto, a uma estrutura escolar moldada por padrdes genéricos que
condizem muito pouco, ou em nada, com a realidade, por exemplo, das criancas da
Coroa Vermelha.

Se, no ambito do conteudo mais propriamente tedrico, o ensino diferenciado
representa grandes avancgos para a populacdo indigena, ainda nao conseguiu dar
conta, e se libertar, de um sistema de ensino altamente conservador e repressivo. O
conteudo comecga a se aproximar dos parametros e interesses socioculturais locais,
mas, esse mesmo conteudo, inovador, se mantém preso a uma didatica que néo
acompanha a dinamica local. Portanto, ndo tem forga suficiente para contribuir para
o aumento do rendimento escolar de grande parte dos alunos.

Ademais, apesar do espago privilegiado que a Escola Indigena adquiriu ao
longo dos anos, a instituicdo “escola”, em si, ainda estd lutando para conseguir
“encaixar-se” a realidade local. Sentar-se, durante horas, em frente a um professor,
dentro de um espago fechado, ouvindo explicacbes sobre assuntos que,
aparentemente, em nada dizem respeito a sua realidade, € algo bastante
desestimulante para as criangas. Em especial, se levarmos em consideracao que,
nesse universo, elas circulam, ativamente, por dentro e por fora da aldeia, dando
conta da sua prépria reproducao bioldgica e social e entrando em contato, dia ap6s
dia, através da relacdo com os turistas, com mundos muito distintos dos seus — 0
que expande a sua percepgao e aguca a sua curiosidade.

Contudo, apesar dos inumeros problemas estruturais aos quais a Escola

Indigena esta exposta, além da dificuldade explicita de uma determinada estrutura
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social acolher uma instituicdo estranha a sua tradicdo e historicamente ainda em
processo de encaixe, ela permeia, de modo efetivo, as diversas instancias sociais.
Age, na pratica, como instituicdo catalisadora do ideal Patax6 por relacionamento
simétrico com a sociedade regional. Trata-se, inquestionavelmente, da instituicao
por exceléncia fomentadora e revitalizadora da cultura Pataxd, mediante a

denominada educacgao etnicamente diferenciada.



48

CaPitulo 4
Mcrcaclo de Ar‘l:csanato

Desde sua fundacdo, em 1972, o comércio indigena
de Coroa Vermelha se concentrou nas proximidades
do Cruzeiro — marco histérico da primeira missa
realizada no Brasil — de modo a se nutrir da particular
forca simbolica do monumento. Com as
comemoracdes dos 500 Anos, a aldeia sofreu uma
série de reformas em sua parte turistica, visando nao

apenas ampliar o numero de lojas e barracas,

Fig. 6 privilegiando maior quantidade de proprietarios
indigenas, bem como proporcionar aos turistas 0 contato com um universo
“autenticamente” indigena, com caracteristicas “tradicionais”.

Coroa Vermelha se localiza exatamente as margens da BR-367, entre a
rodovia e a praia, com mesmo nome. No sentido Porto Seguro - Santa Cruz
Cabrdlia, avista-se, de imediato, a parte turistica, onde ficam estacionados 6nibus de
excursdo e carros particulares. Na entrada da “passarela” — caminho de
paralelepipedo que conduz ao Cruzeiro, proximo a praia — ha algumas estatuetas
compridas, de madeira, que representam “o indio”, assim como alguns murais
explicativos sobre a histéria da regido e da populacdo indigena que ali habita. Ao
longo de toda a passarela estdo dispostas inimeras barracas de artesanato, que
exibem ndo apenas o trabalho indigena — artefatos em madeira e ornamentos
corporais produzidos com sementes —, mas bolsas, roupas e utensilios domésticos

vendidos por toda a Costa do Descobrimento.



49

A passarela segue-se uma praca circular, que exibe, bem ao centro, o
Cruzeiro. Este também foi construido no decorrer das reformas, em granito e em
grande porte, e substituiu uma singela cruz de madeira que ocupava aquele lugar.
Contudo, posteriormente — e, segundo relato de alguns indios, sob grande
dificuldade — a antiga cruz foi reerguida, préxima ao monumento oficial. Ainda nesta
praca ha uma pequena capela catdlica (desativada), e um marco de pedra que
contém trechos da Carta de Pero Vaz de Caminha.

Nas proximidades da passarela, foram construidos o Museu Indigena e um
shopping, também “indigena”, que possui algumas lojas. Ambos obedecem a uma

arquitetura “étnica”, circulares e, em partes, com cobertura de piacava.

O Museu Indigena € aberto a visitacdo, e cobra valor irrisério pela visita ao
seu acervo. Exibe fotos de diversos povos indigenas no Brasil, assim como artefatos
por eles utilizados. Contudo, é muito restrita a informacéo sobre os préprios Pataxo;
0 que poderia ser ampliado, e melhor organizado, em funcdo do papel original que
possivelmente foi atribuido ao Museu: informar aos visitantes acerca da realidade
Patax0, aproximando-os, mediante informacfes de boa qualidade, da questédo

indigena. Desse modo, poder-se-ia contribuir para a reorientagdo de um turismo
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folclorico e preconceituoso. Sem um grande trabalho de divulgacdo, entretanto, o
acervo acaba sendo pouco visitado.

A excecao se faz aos sabados, em que levas de visitantes séo atraidas pela
apresentacdo das “dancas indigenas”, i.e, 0s rituais de carater publico. Estas,
também pagas, séo realizadas no centro do Museu, em um espacgo nao coberto
dedicado a essas atividades. O awé é dancado por homens, mulheres e criancas,
todos descalcos, trajados “tradicionalmente”, e entoando can¢cdes em Patxoha.

No shopping indigena, por sua vez, sdo encontrados os mesmos produtos
artesanais que sao vendidos pelas barracas ao longo da passarela. (Alguns indios,
inclusive, reclamam que nem todos os turistas ali entram, pois ja consumiram nas
barracas). Dentro e fora do shopping, nem sempre os vendedores vestem trajes
“indigenas”; alguns dizem néo gostar de se vestir daquela maneira, enquanto outros
reclamam que seria muito melhor se todos assim o fizessem, pois, “se somos indios,
temos que ter orgulho em mostrar”.

Por toda a extensdo do comércio indigena véem-se criangas, que, ao
contrario dos adultos, geralmente estdo vestidas a carater. Descalcas, ostentam o
tupi-saia e eventuais ornamentos complementares, como cocares e enfeites de
penas coloridas, e seguram colares e pulseiras de sementes, assim como pequenos
utensilios de madeira. Conscientes do poder simbdlico de “ser indio” e, a0 mesmo
tempo, da necessidade de reafirmacdo dessa identidade através da utilizacdo de
elementos culturais “tradicionais”, circulam ativamente por amplos espacgos
geograficos, que envolvem desde a “passarela” e seu entorno (0 Museu e o
shopping indigena) até as praias ao longo do perimetro da regido de Coroa

Vermelha, sempre em busca de potenciais compradores.
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Alguns acompanham os turistas que ali desembarcam — em 6nibus (alguns de
excursao) ou carros particulares — desde a sua chegada até a saida, conduzindo-os
por todo o perimetro comercial. Falam de si e da Coroa Vermelha, geralmente
respondendo as inumeras indaga¢cdes que |lhes sao feitas, em sequéncia: “vocé é
indio?”; “que tribo é essa?”; “vocés ainda falam a lingua indigena?”. Os turistas
quase sempre estdo levando consigo maquinas fotogréaficas, com as quais registram
sua visita ao local da “primeira missa realizada no Brasil” e seu contato com criancas
indigenas, mediante o pagamento de uma quantia simbdlica para 0s seus pequenos
guias.

Aos sébados, conduzem os turistas, inclusive, para as apresentacoes e
visitacbes do acervo do Museu Indigena, fato que nos autoriza a afirmar que esta
instituicdo reforca, substancialmente, o carater “étnico” do mercado de artesanato
que no seu entorno funciona. E em seu ambito, portanto, que as criangas participam,
ativamente, do mercado de trabalho, e onde se encontram, incessantemente, em
contato com os “turistas”. Esse contato influencia a formacéo, e concepcao, da
identidade indigena.

Reforcada pela tradicdo oral, pela escola e
pelos proprios turistas, € a tese de que a etnia Patax6
teria sido a primeira, entre as diversas etnias
indigenas, a entrar em contato com a “civilizacao”.
Desse modo, para os “de fora”, corroborando um dos

muitos estereotipos atribuidos, pelo senso comum,

aos povos indigenas, os Patax6
sdo, em inumeros aspectos, “aculturados”. Assim, o universo de troca econémica e

cultural, entre turistas e indios — do qual fazem parte, muito preponderantemente, as
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criancas — € permeado pela necessidade (interna e externa) de reafirmacdo da
identidade étnica Pataxo.

A elas é delegada a principal contribuicdo de “exibicdo” da “lingua” indigena;
nao apenas ao emitirem seus nomes indigenas (essa geracao possui, em geral, dois
nomes: um indigena, de uso corrente, mas que nao consta no registro civil, e outro
constante nesse registro), como ao ensinarem aos turistas alguns itens lexicais.
Outro aspecto bastante significativo e que suscita um estado de tensao latente entre
as concepcOes dos turistas e a realidade empirica da comunidade indigena, diz
respeito as caracteristicas fenotipicas da grande maioria dos indios da Coroa
Vermelha: tracos acentuadamente moldados pelo largo contato com contingentes
populacionais de origem africana, como a cor da pele e o tipo do cabelo. Essa
aparéncia contraria uma visdo idilica, porque “pura”’, do indio, e acarreta a
associacao direta, e inevitavel, para o senso comum, entre a identidade étnica e os
elementos particulares que séo associados a cultura por ela compartilhada.

A reacdo dos indios da-se mediante a hiperexposicdo de expressdes
concretas da sua cultura, tais como 0s ornamentos corporais — “tradicionais” —, com
vistas ao processo de reconhecimento, também por parte dos “de fora”, da sua
condicéo indigena.

As criancas, particularmente, ao serem questionadas quanto a sua identidade
indigena pelos “turistas” (situacdo muito recorrente), muitas vezes se identificam
como “descendentes”, acentuando a condicdo nao-indigena de um dos pais.
Contudo, essa categoria ndo se apresenta em outros campos que ndo o do contato
interétnico (estritamente entre os Pataxd e os “turistas”). Configura-se, pois, como

um mediador (entre a duvida de quem pergunta e a afirmacdo da identidade
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indigena por parte do respondente) para atenuar, e justificar, a carga simbdlica
(pejorativa) associada as caracteristicas fenotipicas “miscigenadas”.

Vé-se, portanto, que desde tenra idade as criancas passam a desempenhar
papel especialmente relevante na estrutura socioecondmica da sua comunidade,
que se estende do ambito familiar, da subsisténcia, até uma esfera mais ampla de
reproducdo social (manutencéo da “cultura” indigena, basicamente em conformidade
com um processo particular de (re)aprendizado das tradi¢cdes), constituindo-se, em
altima instancia, como uma geracéao politicamente ativa e consciente de seus direitos
enguanto grupo étnico.

Uma vez que o territorio de Coroa Vermelha se confunde com o territério nao-
indigena, muitas das atividades que permeiam o cotidiano indigena séao
compartilhadas, intensamente, com a populacdo envolvente. Assim, o trabalho
realizado pelas criancas, entre outros, nao se limita ao ambito familiar e nem mesmo
aos seus limites geograficos. Esse fator implica na caracterizacdo desse trabalho,
por parte de muitos ndo-indios (comerciantes do entorno da aldeia, professores da
escola nao-indigena que possuem alunos indigenas e turistas), como “trabalho
infantil” e, portanto, como uma atividade necessariamente negativa, desempenhada
em detrimento da crianca.

E preciso, antes de tudo, atentar para o fato de que o “trabalho infantil” —
repensando o teor universalizante dessa categoria — ndo pode ser concebido de
maneira homogénea. Como bem aponta Alves-Mazzotti (2003), € imperativo
considerar a natureza do trabalho e as condicbes nas quais ele € exercido. Caso
contrario, a imagem negativista que tem homogeneizado o “trabalho infantil” pode

acarretar leituras equivocadas da realidade pesquisada - impedindo,
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consequentemente, uma reflexdo mais critica, e até mesmo proveitosa, para a
propria comunidade.

O processo de inser¢cao das criancas no mercado de artesanato se inicia,
comumente, com o aprendizado da confeccdo dos artefatos comercializados, em
especial de colares e pulseiras de sementes. Dentro de casa ajudam os pais, entre
outras atividades, a fabricar esses itens, que serdo vendidos nas lojas e, ou,
barracas da familia (no caso das que sao proprietarias) e nas imediacdes do Museu
Indigena e nas praias, pelas proprias criancas. O trabalho ambulante é basicamente
infantil.

Através de um intenso processo criativo, que combina a fecunda imaginacéo
infantil com as estratégias de ganho que lhes sdo despertadas desde cedo,
resultado da sua inclusdo em uma configuracdo socioeconémica e cultural particular,
as criancas desenvolvem inumeras outras atividades em meio ao mercado de
artesanato. Muitas delas, inclusive, passando despercebidas pelos adultos.

Algumas criancas se destacam dentro desse universo de negociacao (apesar
de ser comum que a maioria saiba lidar, muito bem, com o comeércio, e com as
diversas maneiras de conseguir mais dinheiro). Um menino bastante “esperto”
(qualidade que Ihe é atribuida pelos proprios colegas), acompanhado por mim,
sistematicamente, durante o trabalho de campo, utiliza estratégias bastante
rentaveis. Vivaz, magro, cabelo castanho, rosto que denuncia sua ascendéncia
indigena, com cerca de nove anos, esta sempre atento: anda por todos os locais
acompanhado por um irmao menor, ensinando-lhe, através dos seus atos, a se
“virar”.

Entre tantas outras praticas, € comum vé-lo apropriar-se do estacionamento

para turistas, quando esta desativado — pois apenas uma corrente, moével, é
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colocada —, e cobrar dos visitantes uma determinada taxa pela hora de uso.
Perguntado, certa vez, sobre o que iria fazer com o dinheiro que havia ganhado,
respondeu: “com esses dois reais vou comprar pdo € com 0 resto vou comprar um
caderno”.

Algumas dessas atividades “extras” chegam a ser “oOficializadas” pela
comunidade, como a cobranca do valor de R$1,00 (hum real) para que sejam tiradas
fotografias das criancas vestidas “a carater”. A funcéo de “guia-mirim”, inclusive, foi
formalizada pela propria prefeitura (agora em 2006) quando foram oferecidos cursos
de “profissionalizacéo” e camisetas para identificacdo dos pequenos profissionais. O
tour inclui visitas ao Museu Indigena, ao “Cruzeiro” e a primeira capela construida
proxima a ele, e ao marco no qual esta esculpido trecho da carta de Caminha —
sempre com as criangcas enunciando seus conhecimentos “historicos” acerca da
populacdo Pataxd. Essa atividade é realizada, fundamentalmente, por criancas do
sexo masculino e um pouco mais velhas: compreende a faixa etaria entre 7 e 8 e se
estende até 12 ou 13 anos de idade. Mesmo sem treinamento oficial, que se
restringe a um pequeno grupo, outros meninos guiam os turistas, reproduzindo o
discurso dos mais preparados e respondendo as questdes comumente colocadas
pelos visitantes: “vocé € indio?”; “como se diz (...) na lingua indigena?”.

Pela propria configuracdo espacial da aldeia, estabelecida no perimetro
urbano de uma cidade intensamente turistica, o leque de possibilidades profissionais
desses indios € bem amplo se comparado a aldeias mais isoladas e de dificil
acesso. Assim, Coroa Vermelha € constituida por expressivo contingente
populacional, como ja referido, que ocupa diferentes posi¢cdes socioecondmicas e
étnicas. Ha professores, comerciantes, lideres indigenas inseridos em 0rgaos

oficiais, funcionarios do comércio nao-indigena do entorno da aldeia, artesaos,
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pastores evangélicos; enfim, uma extensa gama de possibilidades se apresenta a
essa populacdo. Contudo, mesmo que alguns exercam funcdes fora da aldeia ou
mesmo dentro dela, de carater regular, € comum que em todas as familias pelo
menos um dos membros se dedique ao artesanato.

Assim, ndo obstante as criancas estejam distribuidas por estratos sociais
distintos, persiste a participacdo geral dos menores no comeércio de artesanato.
Mesmo no caso de familias em situacdo de certa vantagem socio-econdémica, 0S
filhos desde cedo séo inseridos nesse universo, pois, entre outros fatores, € comum
a qualificacdo positiva dessa pratica: considera-se que, ao trabalhar, as criancas
estdo sendo preparadas para a vida e, dificiimente, poderdo aderir a marginalidade.

As criangas, por sua vez, incorporam essa ideologia de maneira bastante
saudavel. Sobretudo porque, na maioria dos casos, elas possuem o livre-arbitrio de
escolher, em alguns momentos, néo trabalhar. Desse modo, o trabalho é por elas
visto como algo comum e necessario a todos os Indios de Coroa Vermelha, néo
constituindo as criancas excecao a regra. Ha, portanto, uma ampla possibilidade de
negociacao entre as criancas e 0s pais: nos dias em que estdo cansadas, ou mesmo
sem disposicdo, quando algo mais interessante se lhes apresenta, € comum que
consigam convencer 0s pais de que nao precisam trabalhar naquele dia. InUmeras
vezes, inclusive, ndo trabalhar € decisdo Unica e exclusiva das proprias criancgas:
“hoje vou empinar pipa”, “vou participar do campeonato da escola”. Nao ha
recriminacao por parte dos adultos.

Para além da contribuicdo familiar, o trabalho é a Unica via para concretizar os
seus desejos e sonhos. Como o poder de consumo, em geral, € bastante restrito, e
as criancas nado sao tratadas como seres indefesos (muito pelo contrario, delas &

cobrada a participacdo ativa na reproducdo econdbmica da familia), faz parte do
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cotidiano infantil trabalhar para satisfazer as proprias necessidades. De maneira
oposta ao que se poderia interpretar a partir de uma visdo romantica da infancia, os
meninos e meninas da Coroa Vermelha convivem, de maneira positiva, com sua
responsabilidade social, pois ndo estdo expostos a uma atividade penosa nem
prejudicial a saude nos seus mais diversos ambitos.

Quase todas as criancas da “Coroa” possuem um cofrinho, geralmente o
famoso “porquinho”, no qual guardam suas economias. Este € propriedade exclusiva
de um deles ou de alguns irméos, e os donos possuem autonomia para escolher
como utiliza-lo. No periodo antecedente a Pascoa deste ano de 2006, em que parte
do trabalho de campo foi realizado, inimeros “porquinhos” foram revertidos em ovos
de chocolate. Era comum encontrarmos as criancas no supermercado — situado na
margem oposta da BR-367 — verificando os precos dos chocolates: “para comprar
esse grande, vou ter que vender 5 colares!”.

Outro importante fator que permeia o universo do trabalho infantil € o carater
ladico que o caracteriza. E preciso reiterar, uma vez mais, que a dicotomia
lazer/trabalho ndo € universal, especialmente ao tratarmos do universo infantil.
Como bem nos alerta Angela Nunes, a atividade lidica se desdobra nas mais
variadas manifestacdes, pois se constitui como um componente essencial do
periodo que corresponde a infancia, em qualquer sociedade (Nunes, 1999). Desse
modo, um minimo de sensibilidade e sistematico trabalho de campo ensejardo a
percepcdo da riqueza ladica que permeia o cotidiano das criangcas Pataxd, mesmo
quando estado “trabalhando”. Trabalho e brincadeira se confundem; trabalha-se, pois,

brincando, e brinca-se trabalhando.
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A venda de artesanato ndo é exaustiva, no sentido de que nenhuma crianca’,
nesse contexto, trabalha mais do que pode (o que inclui o tempo dedicado por elas a
essa atividade, as limitacbes da sua estrutura fisica, a insercdo no ambiente escolar
e 0 sentimento de estarem sendo exploradas pelos pais). O que possibilita, portanto,
que o cotidiano do trabalho seja “infantiimente” moldado.

Certa vez, acompanhei trés meninas, que estavam em busca de vender
alguns colares, por um longo trajeto. O objetivo era chegar a uma barraca de praia
mais distante, freqlentada, constantemente, para esse fim. A ida é feita tanto pela
praia quanto pelo asfalto; essa segunda opcado, contudo, além de mais rapida,
parece ser mais divertida: ha diversas lojas pelo caminho, grandes e coloridas,
parques infantis e piscinas que compdem o0s cenarios dos hotéis ali instalados. O
percurso, portanto, nunca é feito de maneira monotona: deslocam-se correndo,
pulando, brincando, subindo nas arvores, comendo frutas... (especialmente o
jamburéo, que é consumido as “toneladas™).

Chegamos a barraca muito depois do previsto, e elas comentavam: “mais
uma vez nédo vai dar tempo de vender quase nada!”. Nao ha uma presséao efetiva em
relacdo ao montante de dinheiro que se deva levar de volta para casa, e muitas
vezes as criancas acabam brincando mais do que trabalham. Neste caso, elas
apenas giraram pelas mesas da barraca, abordando alguns turistas, e recomecaram
o caminho de volta, dessa vez pela praia. A cada passo, mais criancas, indias, se
juntavam ao nosso grupo, cada uma relatando o quanto tinha vendido e como ia
gastar a parte que lhe cabia.

Durante o percurso, ouvi alguns relatos de tentativas de assédio sexual

sofridas pelas criancas fora da area indigena: uma das meninas contou-me que, ao

! Certamente, ha excecdes, mas estas se constituem, de fato, como exemplos isolados.
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voltar, certa vez, de uma das barracas de praia, um homem “bem preto, preto
mesmo”, nu, a chamou. Outra, ao andar pela praia com uma amiga, avistou um
homem sentado, se bolinando, e olhando fixamente em sua direcéo.

Certamente, ao circular por amplas extensdes, longe da area indigena, as
criancas estdo expostas aos mais diversos riscos. Contudo, € visivel que os
lideres estdo atentos quanto a esta possibilidade, e € nesse sentido que a
atuacdo dos comissarios do Juizado de Menores (indigenas) é fundamental.
Fui informada, por alguns deles, quanto a ocorréncia de casos similares,
mas igualmente quanto a elaboracdo, e efetivacdo — ainda que ndo satisfatoria,
mas gradual — de acdes preventivas.

Ao mesmo tempo em que o cotidiano das criancas de Coroa Vermelha é
dedicado ao trabalho, a escola exerce papel fundamental em suas vidas. O novo
cacique, na lideranca desde o ano de 2004, abriu espaco, dentro da aldeia, para a
atuacao do Juizado da Infancia e da Juventude, que € representado, ali, por fiscais
indigenas. Este 6rgdo interfere diretamente nas situacdes que envolvem criancas e
jovens.

N&o ha uma politica social de coibicdo do “trabalho infantil”, mas sim, uma
politica de tentativa de melhoria das condicbes em que este trabalho € desenvolvido:
prevencdo, junto aos pais e as criancas, do risco de exposicdo aos turistas
(principalmente fora da area indigena), que pode incidir em tentativas de exploracao
sexual, até a punicdo efetiva dos casos em que esta venha a se concretizar; e
acompanhamento das criancas que porventura nao frequentem devidamente a
escola, alertando e orientando os pais.

Ou seja, a préopria comunidade tem se articulado, efetivamente, em prol da

insercdo macica da sua populacdo na escola, o que inclui os adultos — através de



60

programas educativos como o EJA — Educacdo para Jovens e Adultos. Podemos
afirmar, portanto, que a Escola Indigena de Coroa Vermelha — como analisado em
capitulo antecedente — atua ndo somente como um centro de referéncia
educacional, mas, sobretudo, como articuladora de toda a politica indigenista local
(os professores, pela natureza da sua funcéo, ja ocupam posicao de lideranca).

Assim, neste contexto, o trabalho infantil divide espaco com a escola, sendo,
inclusive, em inUmeros aspectos, subordinado a ela. De acordo com informacdes da
propria instituicdo de ensino, dos fiscais do Juizado de Menores e da observacgao
sistematica do cotidiano dessas criancas, a partir dos cinco ou seis anos de idade o
ingresso no mundo escolar é irrestrito.

O mercado de artesanato, para essa populacéo indigena, além de constituir
sua principal fonte de renda, representa parcela significativa do capital simbdlico do
“ser indio”. Configura-se, consequentemente, como espaco fundamental de
(re)afirmacédo da identidade étnica/indigena Pataxo.

No complexo processo social, econémico e cultural no qual estdo envolvidas,
as criancas estdo longe de se constituir como personagens passivos: elas

contribuem, substancialmente, para a reproducédo dessa comunidade, nos seus mais

amplos sentidos, fazendo-se ouvir e acatar.

Fig. 10
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Praticamente todas as criancas da Coroa Vermelha trabalham, e a natureza
desse trabalho ndo se limita ao &mbito doméstico. Colaboram ativamente desde o
processo de confeccdo do artesanato até a sua venda, que extrapola os limites da
area indigena. Aléem de contribuirem para a composicao da renda familiar, séo elas
que garantem a exposicdo de expressdes, materiais e simbolicas, da cultura
indigena, que sao fortemente idealizados pela propria comunidade Pataxd. Sao as
criancas, ademais, freqlentadoras macicas da Escola Indigena, que aprendem o
Patxohd, transmitindo-o a seus pais, e se transformam numa geragdo consciente
dos seus direitos enquanto grupo étnico.

Mesmo sendo criancas, e por isso mesmo, seres ainda em formacao, sua
condicdo biopsicoldgica ndo limita, por completo, neste contexto, seu poder de
“agéncia”, que € adquirido desde tenra idade. O processo particular de “aquisicao de
agéncia” em distintos contextos etnograficos pode trazer a luz aspectos significativos
para a presente discussdo, tal como sugere a analise de McCallum (1999)
concernente aos Kaxinawa.

Segundo a autora, para esse povo indigena, a formacdo da “pessoa’
propriamente dita esta relacionada a dois ciclos intimamente ligados: o de producéo,
distribuicdo e consumo, e o de sexo, procriacdo e reproducdo. Ela destaca, ainda,
que o processo de formacéo dos jovens em adultos se inicia aos sete anos de idade,
quando eles passam a ser considerados sexuados, mas nao generizados. Este
estado temporario é condicionado, justamente, por seu status econdmico,
subordinado aos adultos. N&o sendo generizados, consomem, mas nao tém
autonomia para produzir, o que lhes impede de participar da construcdo do espaco

social e da reafirmacéao cotidiana da socialidade (ibid.).
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N&o caberia, no momento, adentrar a questdo de género no contexto Pataxo,
que, se fosse o0 caso, certamente suscitaria questdes particulares. Contudo,
contextualizar a “aquisicdo de agéncia” pode contribuir, efetivamente, para melhor
compreendermos o0 universo infantii de Coroa Vermelha. Os diversos aspectos
considerados neste registro etnografico podem servir como evidéncias para
demonstrar, ainda que timidamente, a significativa contribuicdo das criancas a
reproducdo econdémica da sua comunidade, em idade precoce.

Certamente, ha limites especificos que lhes sdo inerentes, por sua prépria
condicao infantil, o que as torna estruturalmente subordinadas, de uma forma ou de
outra, as familias. O que significa dizer que nao obstante adquiram “agéncia” em
tenra idade, ndo dispdem de autonomia total e irrestrita. Todavia, ndo séo vistas, e
nao se véem, como seres incompletos, incapazes de contribuir para o seu préprio
sustento, e de agir em seu proprio proveito e da sua familia-de-orientacéo.

A organizacao da familia Pataxd, nesse contexto, além de extensa, pressupde
que cada membro seja responsavel por uma parte da reproducdo econémica da
“casa”’, ndo concentrando em um unico individuo o papel de provedor. Assim,
homens, mulheres e criangcas participam da subsisténcia familiar, o que parece
querer dizer que, pelo menos nesse plano, prevalecem relacbes marcadamente
simétricas, uma vez que todos, sem excec¢ao, sdo produtores.

Como vimos, é justamente no processo de producdo econdmica e social, do
qual participam ativamente, que as criancas contribuem, solidariamente, para a
construcdo do espaco social e para a reafirmacdo da socialidade — que engloba,
sobretudo, a reafirmacéo da identidade Pataxo.

Assim, ndo apenas a comunidade em geral reconhece a relativa autonomia

infantil, como as préprias criancas, ao identificarem o poder correspondente a sua
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capacidade produtiva, concebem o trabalho por elas desempenhado como algo
socialmente necessario e proveitoso. Proveito, contudo, ndo apenas econémico, na
medida em que estdo em jogo seus anseios e expectativas: alguns minutos nas lojas
de video-games, saborear um picolé ou comprar um caderno mais atraente.

Através da constante negociacdo com o0s pais, podem decidir ndo trabalhar
em determinado dia. Continuam, todavia, a contribuir produtivamente, seja cuidando
dos irmaos mais novos, seja, no caso das meninas, simplesmente acumulando
outras funcdes domeésticas, além daquelas que |hes costumam ser atribuidas.

Podem, inclusive, em alguns momentos, apenas brincar...
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CaPitulo 5
Reserva da Jaqucira

A Reserva da Jaqueira, associacdo voltada para o ecoturismo, foi fundada em
agosto de 1998, e compreende 827 hectares de éarea florestada. E visitada por
inUmeros grupos de turistas, geralmente através de “pacotes” adquiridos junto as

agéncias de turismo da regido, que trabalham em parceria com o grupo indigena.

Fig. 11
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L& sdo apresentados, aos visitantes, os modos “tradicionais” de vida Pataxo,
i.e., expressdes da sua cultura material, utilitaria e adornativa, rituais publicos,
alimentos e métodos tradicionais de preparo, assim como lhes é facultado acesso a
um espaco privilegiado pela preservacao da Mata Atlantica.

Os Pataxé sdo extremamente orgulhosos da existéncia dessa associacéo,
que representa a persisténcia, renovada, das suas tradicbes. Esta “preservacao

cultural”, por sua vez, tem sido associada, pelos préprios indios, a preservacdo de
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uma porcao de Mata Atlantica — o que se relaciona, simultaneamente, a capacidade
do grupo em desenvolver, através de um modelo de gestédo politica autbnoma, uma
atividade rentavel para a comunidade indigena.

A Reserva da Jaqueira é, pois, um locus privilegiado para a compreenséo
dessa sociedade, pois concerne a um “ideal” coletivo. Aqui, eles buscam legitimar a
condicdo indigena mais “pura”’, em que podem afirmar, a todos que os visitam, a
“autenticidade” da sua identidade. Neste espaco, todos utilizam trajes indigenas —
inclusive pinturas corporais — durante todo o dia. Andam descal¢os, muitas vezes
exibindo artefatos complementares, como arcos e flechas, que utilizardo ao longo do
passeio com os turistas.

Logo no portal de entrada, o recepcionista se apresenta ao grupo de
visitantes e enfatiza que a Reserva da Jaqueira é um “lugar sagrado” do povo
Patax0, além de area de preservacdo ambiental. Encaminha-os, em seguida, pela
trilha que conduz ao “centro cultural” da reserva.

Num primeiro momento, os turistas sdo conduzidos a um dos kijeme (ocas,
em Patxohd) para ouvir uma explanacdo acerca dos costumes, tradicoes e historia
Pataxd. O palestrante da-lhes as boas vindas na lingua indigena e, em seguida,
traduz a saudacéo. Ressalta a importancia da preservacéo da natureza, “sem a qual
o indio ndo pode viver’. Entre tantos outros aspectos, destaca que o intenso e
continuo contato com a “civilizacdo” iria dizima-los culturalmente; fato que
impulsionou a criacdo de uma reserva que pudesse se dedicar ao ‘resgate e
preservacido da cultura Pataxd”. E explicita, portanto, a associa¢éo que por eles é
feita entre a preservacao ambiental e cultural.

Em seguida, os visitantes sdo guiados por uma trilha em meio a Mata

Atlantica — caminhos ndo muito longos que se estendem pelas proximidades do
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centro cultural. Durante o percurso, o monitor Ihes apresenta algumas armadilhas
“tradicionais”, assim como antigas moradias indigenas e ervas medicinais utilizadas
por eles. Dirigem-se, posteriormente, ao kijeme de artesanato, onde sdo expostas as
mesmas pecas vendidas nas imediacbes do Cruzeiro (podendo ser vendidas por
valor superior).

Algumas outras atividades séo proporcionadas ao turista: assistir ao jogo de
arco e flecha, ou até mesmo dele participar; degustar um peixe assado na folha da
patioba, etc.

Apesar de grande parte dos utensilios mostrados nédo fazerem parte do
cotidiano atual, as narrativas dos guias sao sempre feitas no tempo presente: “os
remédios que fabricamos com essa erva”; “usamos esta armadilha”; “cacamos desse
modo”. Alguns turistas — eu mesma presenciei cenas assim — ficam tdo empolgados
com aquele mundo ideal, que expressam a enorme vontade de ali permanecer,
livrando-se das “angustias que assolam o mundo da civilizagcdo”. Isso ocorre,
principalmente, ao final da visita, quando € apresentado o awé e os turistas sao
convidados a participar.

A participacdo ativa no cotidiano da associa¢édo, contudo, restringe-se a um
pequeno grupo de criancas, geralmente filhos dos que la trabalham — a populagéo
infantil, em geral, ndo tem acesso direto a esse espaco. Certamente, todos podem
freqlenta-la, mas como a reserva esta localizada a alguns minutos da sede de
Coroa Vermelha, é um pouco mais dificil visita-la sem transporte (aos seus membros
€ disponibilizada uma caminhonete que os transporta cotidianamente, em todos o0s

horarios).
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Mesmo que nem todos participem do cotidiano dessa instituicdo, ela é
constantemente referida, inclusive pelas criancas®. Inimeras vezes pessoas distintas
perguntaram-me se eu ja tinha ido a Jaqueira. As referéncias eram sempre positivas:
“la é lindo”; “la € muito bom”; “vocé vai gostar”.

A Reserva da Jaqueira, portanto, possui inquestionavel capital simbolico.
Expressa, fundamentalmente, a capacidade de organizacdo do grupo indigena em
prol da “preservacdo” e “reproducdo” de sua existéncia, que se traduz pela
conservacao do meio ambiente e praticas culturais. Mais ainda, os indios estao
cientes do capital simbdlico que a prépria condicdo indigena |lhes confere. A troca
que se estabelece nesta arena, entre turistas e indios, € mediada pela crenca
comum — com origens distintas, certamente — na ética ecolégica dos povos
indigenas.

Conklin e Graham (1995) elaboraram uma anélise extremamente interessante
de como a histéria da luta politica dos povos indigenas (particularmente da
Amazobnia) foi associada a causa ambientalista. Ou, contrariamente, como esta se
beneficiou da imagem do “bom selvagem ecologicamente correto” 2. Nas Ultimas
duas décadas, a visdo romantica associada aos povos indigenas foi retomada com
particular énfase na suposta atitude ecologicamente correta que nortearia a relacéao
das populacdes nativas, e principalmente indigenas, com o ambiente. Por
consequéncia, a maneira como 0s povos indigenas véem a natureza e utilizam os
recursos naturais seria equivalente aos principios conservacionistas ocidentais.

Ao contrario do materialismo destrutivo do Ocidente, portanto, reinaria uma
relacdo de benevoléncia para com a “natureza”, representada por aqueles povos

“inocentes” e “livres de corrupgcédo”. Contudo, € preciso atentar para os problemas

! Algumas, contudo, relataram-me nunca terem ido & “Jaqueira”, expressando vontade de fazé-lo.
% “The Ecologically Noble Savage”, traduc&o minha.
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advindos desse discurso, que contribui, enormemente, para a construgdo de uma
imagem estereotipada desses povos.

No caso da Reserva da Jaqueira, esta representa um ideal, 0 acesso a terra —
o0 qual é de direito — e a oportunidade de dela extrair maneiras criativas de
desenvolvimento sustentavel. Para além da subsisténcia imediata, a retomada da
terra simboliza a concretizacdo da identidade étnica, através da reconfiguracao de
elementos materiais e simbdlicos indispensaveis a sua afirmacdo. No entanto, a
Jaqueira é apenas parte da realidade empirica dessa populacdo; mesmo que,
comparativamente a outros povos indigenas na Bahia, ou mesmo a outras aldeias

Pataxd, Coroa Vermelha ndo apresente um grave quadro social, ainda assim a luta

diaria pela subsisténcia é

Fig. 12

penosa para a maioria dos seus
habitantes.

Sendo assim, o mercado
de artesanato depende,
substancialmente, de artefatos
produzidos com madeira -

gamelas e outros utensilios

domeésticos — e ornamentos
corporais de sementes; ambas as praticas nem sempre sao “ecologicamente
corretas”, sendo, inclusive, combatidas por érgdos governamentais ambientalistas.
Isto, de forma alguma, significa atribuir a essas populacdes o papel de
“depredadores da natureza”. Muito pelo contrério, significa atentar para o fato de que
as sociedades humanas também fazem parte do ambiente, e através da extracao

dos seus recursos naturais encontra meios para a sua reprodugéo — 0 que, em
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casos extremos, certamente acarretard uma relacdo predatéria do homem com o
seu habitat. Ndo podemos, portanto, sucumbir a um ambientalismo fundamentalista.
Ademais, € preciso considerar que logicas distintas estdo em jogo: o
sentimento que norteia 0 ambientalismo moderno é totalmente diferente da relacéo
que as populagdes indigenas possuiam (antes do contato com o “branco”, fato
idealizado ao extremo no caso dos Patax0, sempre vistos como deveriam ter sido no
passado) — e possuem (enquanto populagdes nativas) — com o0 seu ambiente.

N&o se trata, contudo, de abdicar da luta pela defesa do ecossistema, mas de
encontrar, inclusive e fundamentalmente, solugdes viaveis que incluam as
sociedades humanas como parte constitutiva do meio ambiente. Portanto, que
possibilitem ndo apenas a “preservacdo da natureza” (supostamente intocada), mas,
acima de tudo, que essas popula¢gdes vivam com dignidade, muito além de uma
mera sobrevivéncia. Nao cabe, contudo, aprofundar essa discussédo neste momento.

Por outro lado, cada vez mais a comunidade indigena de Coroa Vermelha se
tem articulado, politica e etnicamente, através de inimeras instituicées. Sem duvida,
a Reserva da Jaqueira é reflexo da fecunda capacidade indigena de tirar proveito da
terra coletiva, garantindo, inclusive, as geracBes futuras, maiores e melhores
possibilidades de sobrevivéncia. Se nem todas as criancas frequentam,
cotidianamente, a Jaqueira, ttm-na como uma referéncia: a possibilidade, simbdlica

e material, de preservacao da sua existéncia.
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CaPitulo 6
Outros espagos

Paralelamente as trés instituicbes fundamentais para a afirmacdo da identidade
étnica Patax6 (Escola Indigena, Mercado Indigena e Reserva da Jaqueira), outros
ambitos sdo imprescindiveis a quaisquer analises que se proponham compreender o
universo infantil de Coroa Vermelha: instituicbes formais, como escolas, igrejas e

centros de atendimento a saude, e informais, como os espacos de lazer.

Todos esses campos, certamente, compdem um complexo sistema que
molda, e € moldado, pela acdo e representacado infantis, sempre convergindo, de
uma maneira ou de outra, para a configuracdo da sua identidade. Desse modo,
portanto, sera feito, aqui, um breve esboco etnografico a respeito das principais
guestdes apresentadas por alguns desses loci, sempre levando em consideracéo

sua relacdo com o referido objeto de pesquisa.
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]:_scolas néo-indl’gcnas

Se a Escola Indigena desempenha papel central, tanto nas questdes étnico-culturais
como na propria articulacéo politica da comunidade, devido a multiplas caréncias ela
nao consegue abarcar toda a populacdo infantil indigena, do que resulta um
excedente — cerca de 700 criancas — que frequenta a Escola Municipal Victurino
Figueiredo®. H&, também, algumas escolas particulares, no entorno da aldeia, que
atendem criancas até a quarta série.

Aparentemente, ndo ha grandes problemas entre as criancas indigenas e
nao-indigenas que possam advir de um preconceito étnico-racial. Tanto as criancas
quanto os professores ndo me relataram — e nem demonstraram — que esse tipo de
desavenca esteja presente.

Contudo, é frequente ouvir, por parte dos professores ndo-indios, que sdo
comuns casos de criangas indigenas bastante indisciplinadas; a justificativa sempre
relacionada ao “fato de que sdo mais soltas, por isso tém problemas com regras”.
Inclusive, o fator “trabalho” (que n&o foi, contudo, apresentado de maneira
pejorativa, mas reflexiva) condicionaria 0 seu envolvimento com o ambito da
sobrevivéncia em tenra idade, constituindo os estudos apenas segundo plano. No
caso das criancas ndo-indias, estas também trabalham desde “cedo”, mas
comecariam primeiramente a estudar para somente depois ingressarem no mercado
de trabalho. O que conferiria, portanto — e de maneira oposta aos indios - prioridade
aos estudos.

Queixa comum, e similar a apresentada pela Escola Indigena, esta

relacionada a auséncia dos pais frente a escola. Ndo sabem quem sdo os

' O segundo grau, por sua vez, sé é oferecido pela Escola Estadual Frei Henrique de Coimbra,
também proxima a aldeia indigena de Coroa Vermelha.
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professores dos filhos; muitos, ainda, se esquivam de frequentar as reunides
escolares (principalmente os homens); quase nenhuma crianca faz as licbes “de
casa”. Segundo o corpo docente, o mercado da informalidade, que condiciona um
cotidiano bastante fluido aos pais, acaba por interferir na propria formacdo das
criangcas, que nao convivem com regras, horarios e disciplina. Isso se constituiria
enguanto regra geral a populacdo daquela regiéo (incluida a comunidade indigena),
que sobrevive do turismo: atividade sazonal no decurso da qual sdo desenvolvidos
inUmeros trabalhos informais e ambulantes.

Ouvi, também, numerosos relatos sobre criangcas que moram com avos, em
funcao do grande indice de pais separados ou, até mesmo, de migracdes familiares.

Desde o ano de 2005, o Governo Federal implantou, na rede publica de
ensino, 0 censo raga/cor, que deveria ser respondido, no ato da matricula, pelos pais
dos alunos a respeito dos seus filhos. Contudo, como no ano passado a solicitacado
do governo ocorreu tardiamente, o censo foi aplicado em sala de aula: os
professores, ao realizarem a chamada, liam as opcfes e anotavam, na caderneta,
as respostas dos alunos. Ja em 2006, o censo pbde ser aplicado logo na matricula,
sendo respondido pelos pais.

Quanto aos questionarios respondidos pelas criancas, em sala de aula,
certamente ocorreram inducfes. Nao apenas os professores, mas também o corpo
técnico da escola, me informaram que algumas criancas, que eles sabiam ser
indigenas, se diziam “pardas” ou “brancas”. Desse modo, 0s professores insistiam
em sua “condicdo”, 0 que muitas vezes alterava suas respostas. No segundo caso,
em 2006, segundo meus informantes, alguns pais também nao respondiam

“corretamente”: indios ndo declaravam os filhos como “indigenas”.
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Procedi, assim, a coleta das respostas referentes aos dois anos: de 2005,

entre a 12 e a 42 séries, e em 2006, entre a 22 e a 52 séries, no intuito de estabelecer

uma comparacao entre as respostas dadas pelos pais e pelas criancas.

Os percentuais encontrados foram os seguintes:

Gréfico 3
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Gréfico 4
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N&o houve, portanto, variacdo significativa entre as respostas dos pais e as

das criancas. Apenas mais que dobrou a quantidade de “sem resposta”, o que pode

demonstrar que muitos pais ou se recusam a responder ou ndo sabem com que
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categoria se identificar — e, consequentemente, os filhos. Em 2005, quando as
criancas eram interpeladas pelos professores, certamente todas se sentiam
compelidas a responder.

E assaz interessante perceber os altos indices das categorias “parda’ e
“branca”, sendo que a categoria “preta” € bastante reduzida em comparacdo com as
demais (em um contexto em que a populacdo local apresenta fendtipo
acentuadamente moldado por tracos de origem africana). Mesmo assim, 0s
“brancos” ocupam a primeira posi¢cao nas estatisticas.

Como nos relembra, bastante pertinentemente, José Murilo de Carvalho, em
seu artigo publicado no jornal O Globo (dez. 2004), o Brasil ndo € um “pais em preto
e branco”, mas composto por “mesticos”, “caboclos”, “curibocas”, “morenos”,
“morenos claros” e “mulatos”, entre tantas outras categorias. Mesmo que sua critica
seja dirigida a tentativa de massificacdo de todas essas categorias “miscigenadas”
sob o mesmo rotulo (“preta”), ela ilustra muito bem a grande variacdo que sempre
condicionou a classificacdo étnico-racial do brasileiro, e como tem sido dificil, em
muitos dos casos, a auto-identificacdo sob uma dessas definicdes (estabelecidas
pelo IBGE). A categoria “parda”, portanto, funciona como uma espécie de solucao
momentanea para as inumeras gradacoes entre “brancos” e “pretos”.

Foi-me informado, pela Escola Indigena, que também l|he €& solicitado
responder ao censo. Neste caso, contudo, os formularios ndo sdo encaminhados
aos pais ou as salas de aula: a secretaria se encarrega de preenché-los — para
todos os estudantes é assinalada a categoria “indigena” - e de envia-los ao Governo

Federal. Assim, se na Escola Indigena as criancas sao classificadas
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“obrigatoriamente” como “indigenas”, as criancas indigenas que estudam na
Victurino é facultada a possibilidade de escolha®.

E preciso, ademais, ressaltar o fato de que o “censo” ndo da conta da
complexidade étnico-racial que envolve a populacédo brasileira. S&o importados
modelos estatisticos baseados em outros contextos socio-culturais, e que, portanto,
acabam por criar novos problemas a situacédo local. Inclusive, tratar os conceitos
“raca” e “cor’” como equivalentes suscita, certamente, dificuldade, especialmente
numa situacdo em que a populacao € dividida, majoritariamente, entre “indios” e
“nao-indios”, ou entre “indios” e “brancos”. InUmeros indios possuem a tez negra, ou
branca, ou mesmo “morena”. O que responder quando ndo se sabe a resposta?

Existiria, no caso Patax0, uma cor “indigena”?

]grcjas

E grande o nimero de igrejas, particularmente evangélicas, situadas dentro e no

entorno de Coroa Vermelha, e frequientadas pela populacéo indigena.

Tabela 1

EVANGELICAS

2 Assembléias de Deus Ministério Missao/Belém

2 Assembléias de Deus Ministério Madureiro

1 Igreja Universal do Reino de Deus

1 Igreja da Graga do Amor de Deus

1 Igreja Cristd Maranata

1 Casa de Davi

1 Igreja Batista

% Algumas criancas indigenas que eu conheci se classificaram em outra categoria; os professores e
técnicos, como referido acima, também relataram alguns casos em que essa situagado teria ocorrido.
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1 Igreja Batista Renovada

1 Igreja Internacional da Graga de Deus

1 Igreja Adventista do 7° Dia

1 Igreja Crista do Brasil

1 Congregacéao Crista no Brasil

1 Igreja Biblica

CATOLICAS

1 Pardquia da Sagrada Familia

1 Capela Nossa Senhora da Esperanca

1 Capela Santo Ant6nio

As criangas acompanham os pais nos cultos e missas, tanto durante o dia
quanto a noite. Como sdo muitas as possibilidades, inclusive de distribuicao
geografica, € comum a alternancia de igreja frequentada. Certamente, alguns sao
praticantes “fervorosos” (em especial senhoras de mais idade), outros se identificam
com uma determinada doutrina ou com a maneira pela qual a missa ou culto é
realizado. Outros tantos, contudo, demonstram apenas a “necessidade” de
frequentar alguma igreja, sem fazer grandes criticas, ou mesmo nenhuma, aos
dogmas particulares.

Segundo a pesquisa realizada por Elise Capredon (2006), com quem
compartilhei uma das etapas de campo, apenas a Assembléia de Deus profere
argumentos contrarios as atividades envolvidas no processo de reafirmacdo da
identidade étnica. Aos seus fiéis € proibida a utilizacdo de trajes e ornamentos
indigenas, assim como a participacdo no awe.

Essa atitude intolerante ¢é bastante criticada por inameros indios,
principalmente os lideres. Outras tantas igrejas convivem, aparentemente sem

maiores problemas, com as praticas indigenas. A Igreja Cristd Maranata, por
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exemplo, tem ressignificado seus cultos através da traducdo dos seus canticos para
a “lingua indigena”, o Patxoha. Experiéncia, segundo seus fiéis, extremamente rica
para ambos os lados: para a igreja, que consegue dar conta das particularidades
culturais do local em que se estabelece, e para a comunidade indigena, que vé sua
identidade respeitada e exaltada pela Igreja. Segundo me informaram, essa iniciativa
agradou ao corpo episcopal, que tem pensado em utiliza-la em outras comunidades.

Pude acompanhar, particularmente, o trabalho realizado pela Igreja Universal
do Reino de Deus com as criangas®. Aos sabados pela manha, ocorre a “escolinha”,
freqlentada por criancas até os 11 anos de idade, aproximadamente. S&o duas
professoras, indias, que ministram o culto de maneira a aproximar as criancas deste
universo: do mesmo modo que nos cultos para adultos, ha canticos, gestos
corporais intensos, representando a purificacdo do corpo contra “satanas”, e todos
os elementos que compdem o sistema simbolico dessa igreja.

No dia em que acompanhei as atividades, havia cerca de 35 criancas, entre
os dois e dez anos de idade. Durante todo o tempo estiveram desatentas,
conversando, correndo pela Igreja, saindo para a rua. As professoras tentavam,
arduamente, impor-lhes limites, mas as tentativas ndo foram muito bem sucedidas.
Discursos como “limpeza do coragao” e “vamos limpar nossas magoas” certamente
nao condiziam com a experiéncia vivida por essas criancas, e nao as atraiam.

Ao final do culto, é-lhes oferecido lanche e, conjuntamente, um envelope em
que esta grifado “ofertinha especial’, para que na semana seguinte as criancas
retornem com alguma contribuicdo em dinheiro.

Apesar da intensidade com que os cultos evangélicos sdo realizados, e das

inlmeras exigéncias que geralmente sao feitas aos fiéis, em termos

® Outras igrejas, também, conforme me foi informado, desenvolvem esse tipo de atividade.
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comportamentais (ndo ingerir bebida alcodlica e usar roupas adequadas, entre
outras), ndo parece, de fato, que a “moral’ evangélica faca parte do cotidiano geral
indigena, muito menos que seja absorvida pelas criancas. Alguns adultos,
especialmente as maes, em caso de extrema devocdo, possuem um discurso
evangelizado (citam comumente o nome de “Jesus”, assim como lhe atribuem a
salvacdo da vida), mas as praticas cotidianas nem sempre condizem com o ideal
pregado pela igreja.

Coroa Vermelha encontra-se, no plano religioso, em situacdo bastante
singular. Trata-se de uma comunidade em processo de transformacéo religiosa
abrangente, mediante a reconfiguracdo de um espaco predominantemente catolico
(que por si s6 ja engendra uma série de elementos sincretizados) em um espaco
protestante-pentecostal (WRIGHT e KAPFHAMMER, 2004), a0 mesmo tempo em
que se defronta com um processo de afirmacdo da identidade étnica (que inclui
elementos religiosos “tradicionais” — a presenca de um pajé e a revitalizacao de
determinadas préticas, como o “casamento indigena”).

Em meio a esse continuum de praticas e representacdes, as criancas
circulam dinamicamente entre uma instituicdo e outra; as vezes conduzidas por seus
pais e familiares, as vezes de acordo com as escolhas proprias (a0 acompanharem
um parente proximo). Emerge, assim, um cotidiano repleto de elementos os mais

variados, mas sempre relacionados a afirmacéo — primeira e ultima — de “ser indio”.

Pastoral da Crianca

A Pastoral da Crianca, organismo de acao social da CNBB — Conferéncia Nacional

dos Bispos do Brasil, foi fundada em 1983, com apoio da UNICEF (Fundo das
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Nacdes Unidas para a Infancia), com o objetivo de combater os altos indices de
mortalidade infantil no Brasil. Inicialmente no Estado do Parana, no ano seguinte
expandiu-se por todo o pais.

Na comunidade de Coroa Vermelha atua desde o ano de 1996. De acordo
com os dados fornecidos por agentes da instituicdo, em agosto de 2005 estavam
sendo acompanhadas 126 criancas de 95 familias, e em fevereiro de 2006, 119

criancas de 78 familias.

Assim como em toda a rede de acdo da P}

Pastoral, sdo acompanhadas gestantes e criangas
até os seis anos de idade, mediante visitas
domiciliares, uma vez por més, e pesagem,
também mensal, pelos “lideres” (agentes da
propria comunidade). Estes s&do capacitados
através de cursos de formacéo, baseados no Guia
do Lider, livro composto de trés partes: Missédo do
Lider; Acompanhamento a Gestante e a Crianga; e
Atividade do Lider. O trabalho é inteiramente voluntario.

Um mesmo lider acompanha, em média, quatorze criangas, desde a gestacao
e nascimento até os seis anos de idade. Nas visitas mensais sédo verificados o nivel
de desnutricdo da mée (através da fita braquial, no caso de gestantes), o peso das
criangas e outros aspectos béasicos do seu estado de saude. Os dados sao
preenchidos no Caderno do Lider e consolidados na Folha de Acompanhamento e
Avaliacdo Mensal das A¢des Béasicas de Saude e Educacdo na Comunidade (FAB).

Estas sdo enviadas a Coordenagdo Nacional da Pastoral da Crianca, em

Curitiba/PR, dando origem aos relatorios trimestrais.



80

N&o apenas se acompanha o estado de saude das maes e das criancas,
como lhes sao fornecidas informacdes preventivas: incentivo ao aleitamento
materno; cuidados com o desenvolvimento do peso e crescimento da crianca,
disseminacédo de formas de prevencéo de diarréias e praticas de reidratacdo oral,
prevencdo de doencas respiratérias e identificagcdo dos sinais de risco; educacao
para a fabricacdo de remédios caseiros; estimulo a vacinacao de rotina das criancas
e das gestantes.

Em Coroa Vermelha, onze indios tém sido treinados para se tornarem
“lideres”, sendo que ja ha dois atuantes. De acordo com relato da equipe, a atuacéo
de pessoas de “dentro” da aldeia — indios — facilita o trabalho da Pastoral. Um dos
grandes problemas apontados seria o fato de que, por ser a instituicdo de origem
catélica (mesmo se afirmando como ecuménica), muitas familias seriam
persuadidas, pelos pastores das igrejas evangélicas das quais participam, a nao
participar do programa. Portanto, a expectativa € que os préoprios indios tenham um
poder de convencimento maior.

Em relacdo a saude das criancas, os dados da Pastoral registraram trés
casos de baixo peso e 14 casos de diarréia, no més de fevereiro, assim como me
afrmaram ser bastante comum a infestacdo de verminoses. Pelo que pude
acompanhar junto as visitas da instituicdo, € bastante precario o sistema de
saneamento basico, principalmente no que diz respeito a coleta e armazenamento
do lixo. InUmeras casas sao rodeadas por montes de lixo, expostos, por entre 0s
quais as criangas circulam, constantemente, sem nenhuma orientacdo em relacéo a
métodos de assepsia. Comem, inclusive, em meio aos residuos.

Aparentemente, contudo, apesar das condi¢cdes de subsisténcia ndo serem as

ideais, os Patax0, comparativamente a outros povos indigenas estabelecidos no
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Estado da Bahia, a exemplo daqueles localizados nas regides do semi-arido,
possuem qualidade de vida bem superior. Ndo ha abundancia, mas a escassez nao
se faz sentir tdo pesadamente. Contudo, segundo o0s agentes da instituicdo, como
nem todas participam mensalmente da “pesagem”, ndo ha como elaborar um
diagndstico preciso — 0 que € demonstrado, inclusive, pelos dados coletados junto
ao posto de saude da FUNASA, em Coroa Vermelha.

O que vale ressaltar € a grande contribuicdo desta instituicdo a comunidade;

mesmo que sua atuacao, em Coroa Vermelha, seja ainda incipiente, certamente é

D

significativa para as familias por ela acompanhadas. E um 6timo exemplo de que
possivel desenvolver acdes efetivas no sentido de garantir melhor qualidade de vida

as criancas e suas familias.

Fosto de saude - Funasa

Um posto de saude, fixado ao lado da Escola Indigena, prové atendimento
emergencial a populagdo de Coroa Vermelha. No que diz respeito as criancas, ha
disponibilidade de consulta, com um médico pediatra, algumas vezes na semana
(ndo foi possivel, contudo, obter informagdes precisas acerca do funcionamento do
posto).

Meu principal objetivo junto a essa instituicdo era coligir dados, eventualmente
ja analisados por profissionais competentes, em relacdo ao estado de saude infantil.
Entretanto, meu intento ndo foi bem sucedido. Os Unicos dados que consegui se
resumiram a tabelas de peso/idade/altura, preenchidas nos meses de janeiro e
fevereiro de 2006.

De acordo com alguns informantes, esses dados s&o coletados

mensalmente, supostamente acompanhando o desenvolvimento de cada crianca, do
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nascimento aos seis anos de idade. Séo utilizados, como verificadores, os “cartbes
da crianca” — diferentes para meninos e meninas — fornecidos pelo Ministério da
Saude, mediante a andlise do grafico peso/idade.

No entanto, para minha surpresa, os dados coletados no dia da pesagem
sao apenas lancados em uma determinada tabela, sendo que nenhum diagnéstico é
elaborado. Segundo agentes de saude, essa analise deveria ser feita pela FUNASA
— as tabelas preenchidas sdo enviadas ao Pdélo Base de Porto Seguro que, por sua
vez, as encaminha ao DSEI (Distrito Sanitario Especial), em Salvador. Nenhum
retorno, contudo, ao posto, é feito.

Diante dessa falta de dados precisos, procedi, eu mesma, a verificagdo das
informacfes. Para tal, me baseei no manual técnico de “Vigilancia Alimentar e
Nutricional para os Distritos Sanitarios Especiais Indigenas”, disponibilizado pela
FUNASA. Estruturado com o objetivo de fornecer subsidios técnicos e conceituais
para a implantacdo da vigilancia alimentar e nutricional, este instrumento poderia
contribuir, significativamente, para a melhoria do atendimento a saude das criancas
indigenas. De acordo, portanto, com os dados apresentados — € importante ressaltar
que sao desconhecidas as condi¢cdes técnicas em que a pesagem foi realizada - e

com a interpretacdo fornecida pelo referido manual, foram obtidos os seguintes

resultados:
Tabela 2
JANEIRO 2006 FEVEREIRO 2006
< Percentil 0,1* 0% < Percentil 0,1* 10%
PO,1 |-P3 9% PO,1 |-P3 14%
P3 |- P10 13% P3 |- P10 17%
P10 |-P97 71% P10 |-P97 55%
>P97 7% >P97 4%
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PERCENTIL Diagnostico Nutricional indice peso/idade
< Percentil 0,1* Peso Muito Baixo para a Idade

PO,1 |-P3 Peso Baixo para a ldade

P3 |- P10 Risco Nutricional

P10 |-P97 Adequado ou Eutrofico

>P97 Risco de Sobrepeso

*Corresponde ao P0,13 compativel com o —3DP (desvio-padr&o).

Essa base de analise é fornecida pela Organizacdo Mundial de Saude (OMS),
que recomenda o uso internacional dos valores do National Center for Health
Statistics (NCHS) como referéncia para a avaliacdo nutricional de criancas menores
de cinco anos de idade. Assim, segundo os critérios estabelecidos, que sao
utilizados pelo Ministério da Saude para elaboracéo de diagndsticos locais, mediante
a classificacdo de percentis de Peso/ldade do Cartdo da Crianca, espera-se
encontrar 3% de criancas abaixo do P3 em uma populacéo de criancas sadias; 7%
entre P10 e P3 (perfazendo um total de 10% abaixo do P10); e 3% acima do P97.
Esse indice é provavelmente constituido por criancas normais que podem nhao
apresentar patologias nutricionais; apenas sdo de baixo peso ou de sobrepeso,
talvez por heranca genética.

No entanto, o que os dados acima demonstram, € que no més de fevereiro
9% das criancas apresentaram peso abaixo do P3, enquanto que em fevereiro esse
indice foi elevado para 24% — entre os quais 10% se encontravam abaixo do
percentil 0,1, apresentando, portanto, grave estado nutricional. Inclusive, ha de se
notar que, em se esperando uma média de 4% acima do P97, com risco de
sobrepeso, esse indice foi superado: no primeiro més foi de 7% e no segundo de
4%.

O que é possivel constatar, diante desse quadro, € a grande desorganizacao
do sistema de saude indigena; contrariamente a Escola Indigena, que é gerida pelos

proprios indios, observando-se profundo comprometimento dos professores com a
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causa, as questdes relacionadas a saude sdo condicionadas a uma estrutura maior,
que, como sabemos, € refém de uma série de outros interesses.

Se, como foi dito anteriormente, as condi¢cdes de subsisténcia da populacao
de Coroa Vermelha ndo sdo as piores, quando comparadas a outras comunidades
Pataxd e indigenas em geral (0 que nao significa que elas tenham atingido um
elevado indice de bem-estar), tamanha desorganizacéo néo é justificavel. O minimo
que deveria ser feito seria fazer retornar, ao posto de saude, informacdes precisas
em relacdo aos diagnosticos obtidos. Como o proprio manual orienta, ndo é possivel
manter uma “atitude de vigilancia” sem obedecer ao ciclo de coleta, processamento,
analise, interpretacdo e divulgacdo dos dados. Somente a partir dai € possivel
subsidiar e acompanhar politicas relativas a alimentacdo e nutricdo, através de
acOes tanto em nivel clinico/individual, quanto coletivo — promocéo, prevencao, cura

e reabilitacdo em saude.
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(onsideracdes [Tinais

O trabalho aqui empreendido ndo pretendeu esgotar a complexa realidade
que envolve as criancas da Coroa Vermelha. Contudo, constituiu-se numa tentativa
de observacdo atenta ao que poderia ser compreendido em sua “totalidade”: os
sucessivos emaranhados que permeiam a construcdo, simbolica e material, deste
universo infantil.

Em relativamente pouco tempo de existéncia, esta aldeia alcancou
proporcdes expressivas, tanto no plano sécio-geografico (¢ a maior e mais populosa
comunidade Pataxd do extremo sul baiano) quanto no politico, ao ocupar lugar de
destaque no processo de (re)afirmacdo da identidade étnica e, consequentemente,
no ambito da politica indigenista. Se, por um lado, a subsisténcia, condicionada pela
venda de artesanato, enseje extrema exposi¢cao ao turismo, por outro, € justamente
essa exposicao que possibilita a intensa troca entre indios e ndo-indios, permitindo
aos primeiros, em diversos momentos, formular maneiras particulares de construcao
da alteridade.

Através de uma série de instituicbes representativas, a comunidade tem se
organizado, sistematicamente, em torno de interesses comuns, que visam nao
apenas garantir a sua populacdo sobrevivéncia digna mas o reconhecimento de
seus direitos enquanto grupo étnico diferenciado. E nesse sentido, portanto, que ao
longo dos anos a Escola Indigena, o Museu Indigena e a Reserva da Jaqueira foram
adquirindo expressivo capital simbdlico no bojo da comunidade indigena. Cada qual,
a sua maneira, contribui significativamente para a (re)construcdo da identidade

Pataxo.
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A Escola representa o ideal indigena por escolarizacdo e relacionamento
simétrico com a sociedade nacional, através da incessante busca por uma educacéo
culturalmente diferenciada e de qualidade; o Museu Indigena e os demais espacgos
de venda de artesanato constituem um campo de troca entre indios e n&o-indios,
tanto na esfera econdmica quanto simbdlica; e a Reserva da Jaqueira, por sua vez,
se tornou referéncia coletiva de desenvolvimento sustentavel e “preservacéo
cultural”.

Por entre esses espacos, as criangas circulam ativamente, cooperando, de
maneira criativa e singular, a partir de sua experiéncia cotidiana, para a reproducao
social do grupo. Sdo elas que freqientam, por exceléncia, a Escola Indigena, na
qual aprendem o Patxohd; através da escola, tomam consciéncia dos seus direitos
enguanto grupo étnico diferenciado, contribuindo para a constituicdo, a longo prazo,
de uma populacdo politicamente ativa e representativa. Em Ultima instancia, as
criancas abrem-se, teoricamente, novas possibilidades de futuro, intrinsecamente
relacionadas a escolarizacao.

Se, no ambito da educacdo escolar indigena, as criancas sao agentes
fundamentais, € no contexto da expressiva exposi¢cdo ao mercado de artesanato que
elas, mais veementemente, demonstram sua capacidade de ressignificar as praticas
cotidianas de acordo com seu proprio sistema representacional. Em meio a
incessante circulacdo por amplos espacos geograficos que extrapolam os limites da
area indigena, os meninos e meninas da Coroa Vermelha imprimem ao trabalho por
eles desempenhado marca notadamente infantil: trabalho e brincadeira se
confundem, confirmando a riqueza ludica que permeia 0 seu universo. Através da
capacidade de reproducao econdémica, que combina, neste caso, o capital simbdlico

do “ser indio” — mediante intensa troca cultural entre indios e nado-indios — as
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criancas reafirmam seu poder de aquisicdo de agéncia, configurando-se enquanto
agentes fundamentais a reproducéo social da comunidade indigena.

O registro etnografico apresentado, longe de representar um quadro acabado
sobre a infancia de Coroa Vermelha, indica, ao contrario, multiplas possibilidades de
abordagem em torno do tema: a analise aqui empreendida constitui, nesse sentido,
apenas um angulo de uma realidade que se apresenta ao observador multifacetada,
e que se espera possa colaborar para a crescente consolidacdo de uma
Antropologia da Infancia — que reconheca, nas criancas, a capacidade de contribuir,
substancialmente, para a configuracdo de seu contexto social, através de reflexdes

particulares, a respeito de si e do seu universo.
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ANEXO 1: Mapa da Coroa Vermelha confeccionado por indio Pataxo
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ANEXO 2: Desenhos de criancas elaborados para atividade do trabalho de
campo - grupo 1: representacdo sobre o "indio".
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ANEXO 3: Desenhos de criancas elaborados para atividade do trabalho de
campo - grupo 2: o que gostaria de ser ou ter.
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