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Um cordel indigena : Histdria dos dois ladrdes que obrigou os indios robar

Florent Kohler
Université de Tours

Em dezembro de 2003, enquanto prosseguia minha pesquisa sobre a tradig@o oral entre os
indios Pataxd do Monte Pascoal (comunidade de 3000 individuos numa T1 de 8600 ha,
inserida no Parque Nacional do mesmo nome), encontrei um caderno manuscrito e ilustrado
nos arquivos de uma jovem professora indigena. A histéria contada, nas formas do cordel
(setenta estrofes, sete versos regulariamente versificados), era a de um drama acontecido no
ano de 1951, em que os indios foram expulsados de sua aldeia e disseminados pela regido do
extremo sul da Bahia. A dona do caderno me explicou que este provinha de um indio velho,
oriundo de Barra Velha, mas refugiado havia quarenta anos em Itamaraju (100 km no
interior).
Como eu estava interessado na tradigdo oral da propria Terra Indigena do Monte Pascoal,
deixei esse caderno de lado, depois de ter feito umas copias. Este congresso me deu uma
oportunidade de olhar atentamente o relato que os indios chamam de “Fogo — ou Massacre de
517, tal como € narrado nesta Unica versdo escrita, intitulada “Historia dos dois ladrdes que
obrigou os indios robar”. _ ) )

HISTORIA DOS DOIS LADROES
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Figura 1: Pagina de Titulo

O texto comega de maneira emocionante, com uma apostrofe aos irmaos indios (est.4):
Lembramos nestes momentos

Do nosso tempo comum

Do grande acontecimento

Do ano cincoenta e um

Fique sendo sabédor

Destis versos que gravou

Demanhdi sedo em gejum.

O contador se afirma assim, desde o inicio, como membro da comunidade destruida, e
veremos como este estatuto evolui ao longo da narrag@o.



Meu proposito aqui serd, apos ter exposto as principais conclusdes sobre as versdes orais
deste relato, mostrar como as variagdes de enfoque traduzem o processo generativo da
tradig¢d@o oral, processo muito parecido com a evolugdo de uma lingua: o isolamento provoca
mudangas ou conservantismos que acabam se fixando, até uma versao dada adquirir sua
coesdo definitiva, de acordo com o contexto socio-cultural no qual foi produzida.
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Fia 2: Mapa da regido desenhada no caerno
O fogo de 51 na tradigdo oral: Barra Velha, Boca da Mata, Vila do Prado

Em 1951, apareceram na aldeia de Barra Velha dois homens que pretendiam ser funcionarios
do SPI, desejosos de ajudar os indios a defender seus direitos sobre a terra, ameacada pela
iminente criagdo de um Parque Nacional.
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Figura 3: Os dois ladrdes enganam os indios. Estes usam tanga, arco e cocar.



Tendo ganho a confianga dos moradores, os dois homens fomentaram um assalto contra um
negociante da vizinhanga, Teodomiro Rodrigues, com a ajuda dos indios. Apos o assalto,
cortaram os fios telegraficos que corriam ao longo do litoral, mas mesmo assim, o alerta foi
dado, e nas noites que seguiram, varios destacamentos da Policia Militar, saindo de Porto
Seguro, Prado e Itamaraju, atacaram a aldeia e a incendiaram. Os indios capturados sofreram
muito com as represalias: mulheres estupradas, criangas amarradas, todos chicoteados e
levados até a cidade vizinha de Caraiva, onde sofreram as vaias dos habitantes ndo indios. A
tradigdo oral evoca sistematicamente dois casos, bem identificados: um indio foi arreado com
rédeas de tiririca, planta urticante, e cavalgado pelos soldados. Outro teve que carregar um
porco de quatro arrobas ao longo dos 7 km que separam a aldeia da povoacdo de Caraiva.

Os indios que conseguiram fugir se refugiaram por parte no mato, onde sofreram do frio e da
fome, comendo raizes cruas e plantas da mata, e por outra parte nas fazendas da vizinhanga,
onde muitos ficaram como empregados. Esse “fogo” marcou o fim da antiga aldeia, ja que a
maior parte dos habitantes nunca mais pds os pés nessas partes, traumatizados. Assim
comegou a diaspora dos Patax6. A aldeia atual é resultado da decisdo corajosa de 4 familias
que decidiram enfrentar o 6dio das populagdes vizinhas e as humilha¢des dos guardas do
Parque Nacional recém-criado, comendo principalmente caranguejo e lambreta no mangue, as
escondidas, até o reconhecimento final da Terra Indigena, que ocorreu em 1991, com a
atribui¢do de um tergo da superficie do Parque aos indios.

Esta € a historia tal como me foi contada, ou como foi gravada por outros pesquisadores, entre
1975 € 2004'. A tradigo oral em Barra Velha apresenta neste caso uma homogeneidade
notavel, e em outros trabalhos (Kohler, 2004, 2006) apresentei uma analise detalhada de como
essa tradig¢@o cristalizou em varios episoddios, num processo parecido com o de criagdo
ficcional. Resumidamente, o ponto mais relevante do relato sdo os esteredtipos que apontam
para uma indeterminagdo da populag@o original da aldeia, como se se tratasse de um mito de
génese: a populacdo passa por uma prova dolorosa que consiste em ser reduzida ao estado
animal, numa inversdo permanente de estatuto: os homens s3o cavalgados, ou carregam
porcos como se fossem jegues, e, na mata, sobrevivem comendo alimentos crus. Numa
representacdo corriqueira entre os povos amerindios, o fato de comer alimentos crus
caracteriza os indios brabos, associados a bichos. Essa representacdo ¢ ainda mais ativa entre
os indios catdlicos, tais como os Pataxd. Minhas conclusdes eram que a génese da aldeia nova
era fundada numa escolha primordial feita pelas familias que voltaram: a escolha entre o
regresso a um estado primitivo, o de indio brabo, suscetivel de se transformar, segundo a
tradi¢@o antiga em “onga pelada”, e a escolha da “civilizag¢@o”, assumindo seu estatuto de
indio catolico, trabalhador, honesto, etc. que luta até conseguir seu direito.

Boca da Mata

Na terra indigena, existe uma outra aldeia, situada a quarenta km de Barra Velha. Esta aldeia,
chamada Boca da Mata, esta em relagdo estreita com a cidade de Itamaraju, de onde provém o
caderno ilustrado, objeto desta palestra. Em Boca da Mata, o relato do “fogo de 517 apresenta
uma variagdo interessante: quem me contou a histéria era nascido em Barra Velha, por isso
ele conhecia a versdo candnica que acabo de relatar. Mas meu informante, com setenta anos
de idade, acrescentou um pormenor: mencionou varias vezes o capitdo da policia militar que
pOs fim a repressdo, o capitdo Fernandes, de Itamaraju. E meu informante me explicou o
seguinte: o capitdo Fernandes recusou-se a executar o capitdo da aldeia indigena, um chamado
Honorio, por serem ambos “capitdes”’. Eis um excerto da gravagao, feita em julho de 2003:

! Nossas fontes sdo as seguintes : Carvalho, 1977 (relatado por volta de 1974) ; Oliveira C.V., 2001 (relatado por
volta de 1980) ; Patax6 K., 2000. Relatos recolhidos por mim em 2002-2003 foram os de Z¢é Baraia (ndo
gravado), Manuel Suia, Seu Benedito, Z¢ Coruja, ¢ ultimamente, os de Dona Bernarda (Cumuruxatiba) e
Manoel Santana (Boca da Mata). Relato de Tururim gravado por Ricardo Pamfilio em 2000.



“Capitdio Fernandes disse : ‘o Hondrio ndo mata ndo’. O Capitdo Fernandes é capitdo. O
Hondrio era capitdo. Entdo quer dizer que o Hondrio, era um capitdo, mas capitdio de uma
bandeira de bicho do mato. Ndo tinha conhecimento. Ai é que estd o negocio. Tem que
trabalhar, tem que entender. Lle era capitdo mas era um capitdo bobo. O cara era bobo.
Quer dizer, ele era capitdo, mas era capitdo do bicho do mato, do indio tolo do mato. E
preciso trabalhar e assuntar as coisas, como que é. Lle fez isso tudo mas ele era assombrado
por esses dois homens, caiu no bolso deles. Entdo o capitdo Fernandes disse : ‘Lstamos
numa guerra. Fu sou capitdo, ele é capitdo, como vou matar esse homem ? Pois se eu sou
capitdo’. Entdio quer dizer que é o seguinte : ele é capitéio, mas é um capitdo do mato. E um
capitdo que ndo conhece nada. No mato tudo tem capitdo : anum tem capitdio, macaco tem
capitdo, capivara tem capitdo, papagaio tem capitdo, mas a cidade é outra coisa. Nao é
pensar e fazer, tem que pensar antes de fazer.”

“Honorio era capitdo de uma bandeira de bicho do mato”: vé-se confirmado o teor dos outros
relatos, que associam os indios antigos, os indios anteriores ao “fogo”, aos bichos do mato.
Com efeito, o coitado do capitdo Honorio, por ter sido tdo bobo que deixou os ladrdes fazer o
que bem queriam, ficou estigmatizado na memoria coletiva, e proibido de regressar na aldeia,
transformando-se até, apos sua morte, em espirito maldoso.

Prado

Na cidade do Prado, povoada por brancos, a versdo, como bem pode ser imaginado, diverge
consideravelmente: chama-se o episddio de “revolta dos caboclos”, e cito ela pelo prazer de
mostrar os varios pontos de vista, tanto indigena quanto ndo indigena. Meu informante no
Prado, homem de 45 anos, trabalhador rural, me contou que o filho do j4 mencionado capitdo
Fernandes, lhe tinha narrado o seguinte: em 1951, os caboclos do Monte Pascoal se
revoltaram, atacaram as fazendas vizinhas, prenderam os fazendeiros, e crucificaram eles na
praia, esperando a mar¢ encher para vé-los morrerem afogados — sadismo digno de um
western americano dos anos 50.

Itamaraju

E tempo agora de nos debrugar sobre o caderno intitulado “Histéria dos dois ladrdes que
obrigou os indios robar na ceca de 517 (titulo completo — V.1). Esta historia ndo consta de
autoria, mas estd seguida por outra, mais curta, uma “Histéria de nossos rios”, onde uma mao
alheia escreveu: “teoria de Hilario Rego de Souza, gravado em 31-3-99”. Segundo o relato
que me fez a professora indigena que me emprestou o caderno, foi o proprio pai dela, morador
de Itamaraju, que insistiu junto a um velho indio, chamado Manuel Ribeiro, para que gravasse
e escrevesse esta historia. Depois conservou o caderno e o entregou a filha, para que ela o
utilizasse nas aulas da escola indigena. O caderno passou entdo de mao em mao, de Manuel
Ribeiro a Hilario de Souza, depois ao pai da professora, e finalmente a esta Gltima. Convém
observar, sem que seja necessario insistir neste ponto, o quanto a institui¢do escolar
transforma as vias de acesso dos jovens a cultura oral, normalmente transmitida pelos velhos.
Sdo hoje os professores que detém a “palavra autorizada” sobre o passado, e que concentram
em suas maos a matéria cultural transformada em material pedagogico.

O caderno, como foi mencionado, consta de 70 mais uma estrofes originais, e mais algumas
que foram acrescidas pelo pai da professora. Este € um crente, afiliado a Igreja da Graga, e o
teor dos acréscimos (perceptiveis pela letra) sdo de tonalidade religiosa, tal como neste
exemplo:

“Quem morre de vei no mato

L quem sabe do passado

Quem nasse e morre de veio

sabe de cazo assombrado



Quem deve rezar ubucado

Que é de Deus ndio assombra

Pois Deus esta a seu lado™

O texto original tem estrofes numeradas, com sete versos heptassilabos (redondilha maior), e
segue uma ordem rigorosa na versificag@o, ou seja:. ABABCCB.

Eis, a guisa de exemplo, minha estrofe preferida, que conta como os dois homens — os
“ladroes”- buscaram refiigio na fazenda de um chamado Vicente, onde os soldados,
escondidos, iriam acabar com eles:

“Vicente dice muito bem

O que dezeija de mim

Um bom café vocé tem

Vicente falou que sim

Vicente dici pode entrar

Bom café vou aprontar

Maes foi um café ruim”

Vejamos agora a maneira como este relato diverge das versdes orais recolhidas em Barra
Velha.

Notemos desde ja que meus informantes em Barra Velha, nos seus relatos, mantinham uma
certa distancia, e até certo desprezo, para com os indios envolvidos na histoéria de 51, pelo fato
de eles se deixarem enganar tdo facilmente pelos dois ladrdes. Hoje, dizem, isso ndo poderia
acontecer, porque “o indio é mais sabido”, os Pataxd de hoje ndo sdo mais aqueles indios
“bobos”.

A indeterminac¢do predomina também na versao escrita, cujo titulo, alids, designa como
protagonistas, os “dois ladrdes” : as Unicas pessoas identificadas, além de uma india (I€da),
sdo brancos: um dono de fazenda (Vicente), um morador de Caraiva, e 0 comerciante
assaltado, Teodomiro Rodrigues. O narrador chega a confessar, evocando os dois indios que
foram mortos junto com os bandidos:

“Os dois indios que morréu
O nome deles eu ndo sei
Liste caso acontecéu

Neste modo pensso éu

Os dois era apelidado

Seus nomes ndo foi gravado
Por isto o nome eu ndo déi.’
A maior divergéncia que aparece reside no fato que, a partir mais ou menos da trigésima
estrofe, o ponto de vista comeca a flutuar, e o narrador passa a defender, de maneira ambigua,
a posicdo dos soldados e do guarda da linha telegrafica, que executou um indio:

“O inspetor de linha

O guarda como falei

Naquela mesma noitinha

Nao saio fora da léi

Agio com todo direito

Por isto teve aproveito

Di tudo que ja contei

’

O soldado e o inspetor
Entimava o pessoal

Que por ali encontrou
Todos foram bem legal
Todos com arma na mdo



Nesta noite di afli¢do
Todos eles estava igual.”

|G UATR I o0 R BINES JE-DJA +

| Foi 30 olfale “acoucCil ?

[.cn BRAO biAas SEPULTURS

o Lu @

JBLGuUnNS ba B
J

{5 OnNbBE o

)

lall Flcou

TOoDpOS CuuaTR

Nolu GaRk QuUE-A LonTECE

=

1999590000000 0 00058

ELACEAZE KLDAL NG VA D | v fasape 1
CalSo Fol Fassapo. .5-! A = A As 4
ALl O FAMY.DALSEMANA ¥ *
a FAzENDa . L ag
MuiTa GENTE LoRRORIZADD . ._?
[-47
C“

Figura 4: "Todos foram bem legais" - O guarda da linha executa um indio. Este usa cocar e bermuda.

Como interpretar esta aparente contradigdo: “Todos foram bem legal/Todos com arma na
mao”. Sera que o narrador justifica a repressdo contra os indios, mostrando que os soldados
estdo agindo dentro da lei? A posi¢do dos indios, aos olhos do narrador, € bem fraca: é que,
diz a estrofe 8, “Nenhum deles falou alto”, isto €, nenhum deles resistiu aos bandidos. Se o
autor compadece com os sofrimentos, ndo deixa de emitir um tipo de censura:

“Os indios que acompanhava

Sairo sem destino

Toda familia levava
Homem mulher e menino
Mi faz pena até contar
LEm que veio resultar

Foi um grande dezatino.’
“Um grande desatino” — isto €, a culpa foi deles, por serem ignorantes e influenciaveis.
Interessante como esse tipo de julgamento se encontra escrito em outro contexto. Trata-se de
um relatorio dos oficiais do entdo chamado IBDF (hoje, IBAMA) mandados, no final dos
anos sessenta, para observar as condigdes de vida dos Pataxé que moravam na area do Parque
Nacional. Eis a descrigdo dada pelo documento: “7Timidos e influencidveis, [os Pataxo]
podem facilmente ser orientados para o bem (...) como para o mal.”*

Obviamente, a terminologia oficial, paternalista e moralista, contaminou o relato que estamos
analisando — os indios foram manipulados, fizeram um “grande desatino”, a culpa seria deles
se eles pudessem ser culpados — mas eles ignoram a distingdo entre o bem e o mal.
Percebe-se aos poucos o quanto os valores catolicos servem de principal referéncia para
avaliar o proprio passado. Neste aspecto, a versao escrita vem confirmar a tradi¢do oral, por
meios diferentes. Na tradi¢do oral, a diferenciacdo com os indios do passado ¢ afirmada pela
assimilacdo destes a animais de carga ou indios selvagens/bichos do mato. A versdo escrita

’

* IBDF (Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal), 1969, Relatério de inspecéo ao Parque Nacional do
Monte Pascoal, p.9



ndo menciona esses episodios das chicotadas, do cavalgamento, ou da fuga na mata, para se
concentrar na posi¢do respetiva dos indios e dos soldados em relagdo a lei, a ordem. O relato,
alias, se orienta cada vez mais para o lado dos brancos, num procedimento caracteristico do
cordel, isto ¢, a construgdo de uma figura paterna, assumida em outros cordéis por Cristo,
Carlos Magno, Getulio Vargas ou o Imperador Pedro II (Dantas, 1992): trata-se da figura do
major, conhecido como Capitdo Fernandes.

O Capitdo Fernandes é um personagem consensual na regido: entre os brancos, porque
reprimiu a rebelido, e entre os indios, porque pds fim aos maus tratos que lhes eram infligidos.
No presente relato, o capitdo Fernandes — chamado de “major” (tera sido provavelmente
promovido depois do acontecido), aparece na estrofe 55:

“Vendo os indios enssanguentado

Sentenciado a morrer

O major todo assustado
Queria todo saber

Por quer foi aquele ato
Foi por caso do assalto
Conte que quero entender.’
O que caracteriza o major ¢ o desejo de ouvir e entender, aliado a uma autoridade acima dos
partidos. Ele manda um soldado atirar trés vezes num rio para acalmar os seus homens. Trés
tiros na agua — isto €, com vontade de ndo ferir ninguém, numa postura quase eclesiastica,
brago dirigido para baixo.
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Figura 5: "Li fizero contenenga'. Atitude pacificadora do major, braco para baixo.

O efeito € imediato:

“Os soldados que estava
Segurando aquela guerra
Um com outro falava

Ali estar o major
Prostamo joelho em terra
Ali estar o major

Para nos tudo melhor



Ninguém maes vae para serra.” (60)

A atitude respeitosa (joelho em terra) conviria mais para um prelado do que para um capitdo
do exército. O intuito aqui € evidenciar uma autoridade fundada na moral mais do que na
hierarquia, como vem confirmado na estrofe seguinte (61):

“Foram buscar o major

Con toda sua dessenga

Tudo ai ficou melhor

Li fizero contenenga

O major falou por quer

Que estes indios vdo morrer

Mi conte com passie¢a”™

“Decéncia”, “continéncia”’, “paciéncia”’: essas palavras caracterizam um ideal catélico
profundamente ancorado na mente das populagdes rurais chamadas de caboclas, sejam indios,
indios misturados, ou simples posseiros. Por si s6, pelos valores que ele encarna, o major
restabelece o equilibrio rompido pelo assalto dado ao comerciante Teodomiro, e manda
prevalecer a lei e a benevoléncia. Nas versdes orais de Barra Velha, apenas consta que o
capitdo Fernandes deu a ordem de cessar fogo, acabando com a repressdo, sem no entanto
adquirir relevo particular.

O ultimo ponto que queria levantar aqui € a questao do estatuto dos indios entre o comego € o
fim da narragdo. O texto conclui-se com uma estrofe que foi obviamente escrita depois de
algum tempo, parecida com o que se chama um “repentir” na pintura. Com efeito, ambas as
estrofes 70 e 71 sdo indicadas como sendo o “fim”, entre paréntese. A estrofe 71 parece
incoerente, ja que retoma um assunto ja tratado, o destino do capitdo indio, isto € o Hondrio,
refugiado em Juerana:

“O capitdo foi embora

Levou a sua familia

Sem fazer muita demora

Despedio de sua ilha

Passado alguma semana

Ja morando em Jueirana

Quiz voltar na mesma trilha” (71)

N O Capiipo FOl_EMmBoRA -
\
1 LEVOU a SUAa FAMILIA
| SEM Fazef nw/\—.a PEMORA
\_DESPEDID PE Sua tLHA

.\ PASSADC ALGumAa SEmava
th‘ p1oRAanpPo N JUEIRaNA

J Quiz VoL TaR wna mesmaTRiLHa  (Fim)

Figura 6: Fuga do capitio Hondrio. Os indios estdo agora vestindo a paisana.



Note-se que esta conclusdo seria mais o inicio de nova historia, a da fuga do capitdo, excluido
pelos companheiros.

Na verdade, o maior sinal de evolugdo néo esta contido no texto, mas sim no desenho: vé-se a
familia do capitdo, e ele proprio, vestidos a paisana, o capitdo usando chapéu. Ora, esta visdo
contrasta violentamente com as imagens iniciais onde os indios estdo vestidos de indio, com
tanga, cocar, arco e flecha... Olhando bem, da para reparar que nos meados do relato, os
mesmos indios continuam com cocares, mas trocaram a tanga pela bermuda. Como interpretar
tal contraste?

Na minha opinido, tal representag@o dos indios nos tempos anteriores ao Fogo de 51 combina
com o fundo estereotipado apontado na tradi¢do oral: os indios, antes de 51 eram indios
selvagens, por isso foram levados “para o mal” pelos ladrdes. A passagem da tanga e cocar a
bermuda e chapéu traduz uma transi¢do insensivel entre tempos miticos e tempos historicos,
também presente na tradigdo oral de Barra Velha, cuja maior prova no texto se encontra no
anonimato dos indios: eles ndo tem nomes, apenas apelidos, e estes ndo ficaram “gravados”.

A guisa de conclusdo, gostaria de considerar a maneira como evolui uma tradi¢io local
dividida entre varios focos. Vimos como, na vila do Prado, o que sobreviveu do massacre foi
uma agressdo dos indios, percebidos como uma ameaga, percep¢do ainda vigente hoje ja que
os moradores brancos do Prado temem uma reivindicagao territorial dos Pataxo6 sobre a vila.
Na aldeia indigena de Boca da Mata, a meio caminho entre Barra Velha e Itamaraju, o capitdo
Fernandes tem papel relevante, mas o enfoque continua nos indios, vitimas expiatorias dos
habitantes ndo indigenas.

As diferengas maiores surgem na confrontag@o entre as versdes de Barra Velha, onde ocorreu
o drama, e de Itamaraju, a uns cem quilémetros de distancia.

Percebe-se claramente que em Barra Velha, os indios que sobreviveram contra ventos e
marés, que lutaram e obtiveram a restitui¢do de seu territério tradicional, insistem na
passagem do estado indeterminado de indio bobo, brabo, bicho, ao do indio civilizado,
trabalhador, catdlico, etc. Foi uma luta, ndo sé no terreno juridico, mas também semantico,
para serem chamados indios, e ja ndo caboclos, tapuios, e outros nomes que lhes eram dados.
Conseguiram esta transig¢@o através de um trabalho coletivo de “reescritura” do passado,
gracas a oralidade, forma evolutiva, maleavel, adaptavel as circunstancias (Goody, 1977).
Percebe-se muito bem como o relato evoluiu seguindo uma légica ficcional; por exemplo, o
cacique da aldeia me contou como os soldados tinham “espetado os nenéns na ponta dos
facdes”, visdo de horror nascida da dindmica da cena, e ndo da realidade. E a violéncia
contida no ataque que gera esse detalhe. Pelos sofrimentos assumidos, reivindicados, os
Patax6 de Barra Velha ganharam o poder de se autodenominarem “indios” quando esta
denominagdo deixou de ser pejorativa, com a evolugdo do estatuto do indigena na legislagdo
nacional. A “indianidade” passou a ser valorizada entre eles a partir do momento em que esta
identidade lhes permitia reivindicar o direito sobre as terras. “O controle do passado, escreve
Maria Hilda Baqueiro Paraiso, € um ato politico que permite a essas comunidades dominar o
presente e, portanto, a determinar sua forma de inser¢@o na sociedade dominante.” (1998:
818)

Na versdo escrita, percebe-se que o autor, apesar de ser indio, ficou impregnado da
representacdo da sociedade envolvente, isto € a cidade de Itamaraju, povoada por brancos. Do
inicio até ao fim do relato, ele manteve um ponto de vista que traduz o que Maria Hilda
Baqueiro Paraiso (1998: 818) chamou de “introje¢@o negativa de sua auto-imagem”. O autor
destas estrofes, por se achar em situag@o minoritaria, adotou a representagdo dominante, a dos

? Grossi, 2004, p.67, citando Bourdicu (1983: 65), afirma: “A luta pela identidade étnica ou regional constitui um
caso particular de classificagdo, e deve ser entendida como “uma luta pelo monopdlio do poder de fazer ver e
Jazer acreditar”.



brancos, que relega os indios a um papel passivo, como se sofressem seu destino em vez de
vivé-lo e decidi-lo. Além disso, a posigdo excéntrica de Itamaraju em relagdo ao foco de
difusdo da histéria do Fogo de 51 teve provavelmente um papel relevante no carater “arcaico’
da versdo de Manuel Ribeiro, como acontece com os falantes de uma lingua morando longe
dos centros dindmicos, que acabam falando uma lingua cheia de conservantismos. Manuel
Ribeiro, indio “isolado” entre os brancos, ndo participou do movimento de resgate cultural e
de intensa criatividade pelo qual estdo passando as etnias nordestinas — processo chamado de
“etnogénese” ou “invengdo da tradigdo” (Oliveira Filho, 1999; Griinevald, 2001) —
qualificativos discutiveis alids. Ele seguiu a versdo que predomina em Itamaraju, que tende a
valorizar a figura do capitdo, depois major, Fernandes, figura paterna, representacdo do
“protetor dos indios” a imagem de Rondon, que os indios modernos rejeitam para se
assumirem como donos e atores de seu proprio destino.

2
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