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O autoctone mudo

Os turistas sdo os inimigos mais perigosos que existem, porgue nos sdo indispensaveis.

Por diversas razdes ndo podemos reservar-lhes a mesma sorte dos inimigos de antigamente, que simplesmente
matdvamos, mas podemos ficar mudos

(trecho de um texto grego sobre o turismo em Creta)®

IChora Sfakion. Insel auf der Insel! Die touristische Beziwingung eines Winderstandsnetzes, apud: B. Joerges;
D. Karsten. “Tourismus und Kulturwandel”. In: Zeitschrift Kulturaustousch, n. 3, 1378, op. Cit. P. 10



RESUMO

Nesta dissertacdo descreve-se e analisa 0s processos de constru¢do do eco-etno-turismo pelos
Patax6 da Aldeia do Pé do Monte, realizados no Parque Nacional e Histérico do Monte Pascoal,
que é uma Unidade de Conservacao, inserido no Territério Indigena de Barra Velha, vinculado
ao municipio de Porto Seguro (BA). Nesse contexto, buscou-se entender a dimensdo politica e
pedagogica do turismo empreendido por esses indigenas. Essa problematizacao, situa-se a partir
das questdes investigativas: - O turismo nessa aldeia se organiza como uma ferramenta teérico-
pedagogica, isto é, como uma epistemologia que tem possibilitado aos sujeitos serem
visibilizados e reconhecidos como produtores de turismo? - O modelo de turismo realizado
pelos Pataxé pode ser interpretado como um turismo indigena de base comunitaria, numa
perspectiva ecoldgica, étnica, historica e cultural? - As praticas de eco-etno-turismo que vém
sendo construidas na aldeia tém potencialidade de se configurarem como um turismo
pedagdgico/educativo? Essa investigacéo foi realizada no periodo de 2018 a 2002, adotando-se
a Pesquisa-acao e a Etnografia, a partir de uma abordagem qualitativa. Elegeu-se por objetivos:
analisar as potencialidades pedagogicas/educativas do eco-etno-turismo da referida aldeia a
partir de seus patriménios culturais imateriais, reconhecendo os fazeres e saberes dos Pataxd
do Pé do Monte como uma epistemologia do turismo; confirmar a existéncia dos povos
indigenas na Bahia, evidenciando a presenga da etnia Pataxo na “Costa do Descobrimento” e
descrever e analisar o0 eco-etno-turismo da Aldeia Pé do Monte, a partir de suas experiéncias.
O resultado da pesquisa apresenta-se organizado em seis partes. Na introducdo, tem-se as
questdes-problema, os objetivos da pesquisa, justificativas e os caminhos tragados na Pesquisa-
acdo e na Etnografia. No capitulo: Trajetdria: entre interioridades e as dimensdes do mestrado,
focaliza-se parte da historia de vida da pesquisadora, apresentando aspectos de sua infancia,
seus desejos distantes e os realizados, suas ideologias, subjetividades, situando assim as
indagacdes acerca do turismo Pataxd da Aldeia Pé do Monte. No capitulo Historia dos Pataxo
do Pé do Monte, descreve-se, por uma linha temporal historica, os povos originarios da “Terra
de Pindorama”, situando os Patax6 a partir de sua ancestralidade, com énfase nos Pataxd do
tempo presente. J& no capitulo da Histéria do Turismo no Brasil: turismo cultural, eco-etno-
turismo, busca-se definir os segmentos do turismo, a partir de pesquisas teodricas e documentais.
No capitulo das Descricbes e andlises do etno e eco-turismo na Aldeia Pé do Monte:
potencialidades de uma pedagogia para a valorizacédo da pluralidade étnica e cultural, interpreta-
se, por meio de narrativas dos Patax0, de observacdes participativas in lécus, de registros
fotograficos e de entrevistas realizadas presencialmente com oito indigenas, e a distancia, com
0s oitos indigenas e cinco turistas. Por fim, nas ConsideracGes Finais, confere ao eco-etno-
turistico realizado pelos Pataxd da Aldeia Pé do Monte como uma epistemologia indigena no
ambito do turismo, por se fundamentar em uma proposicdo coletiva de turismo historico,
cultural, ecolégico, etnografico e educativo/pedagogico, ao tempo em que é fomentada uma
economia solidaria e participativa. Portanto, o turismo como uma organizacdo social,
econbmica, cultural, educativa e politica, construido dos saberes e fazeres movimentados por
esses indigenas.

Palavras-Chave: Eco-Etno-turismo; Turismo Indigena Pedagogico; Costa do Descobrimento;
Aldeia Pé do Monte; Povo Pataxé.



ABSTRACT

The present dissertation describes and analysis the construction processes of the eco-ethinic-
tourism of the Pataxd people from the Indigenous village of Pé do Monte, located in the
National and Historical Park of Monte Pascoal. This conservation unity is part of the
Indegenous Territory of Barra Velha, belonging to the city of Porto Seguro — BA. In this
context, it was attempted to understand the political and pedagogical dimension of the tourism
realized by these indigenous people. This situation parts from the following investigative
questions: - Does the tourism in this indigenous village organize itself as a theorical-
pedagogical tool, as an epistemology that has allowed the subjects to be seen and identified as
the tourism productors? — Can the tourism model realized by the Patax6 be understood as an
indigenous tourism of community bases, from an ecological, ethinic, historical and cultural
perspective? These investigations were undertook from 2018 to 2020, using the Researching-
Action and Ethnography methods, from a qualitative perspective. It was elected as objectives:
analyzing the pedagogical/educative potentials of the eco-ethinic-tourism realized by the
mentioned community, from its own immaterial cultural heritage, recognizing the doings and
knowledges of the Pataxd of Pé do Monte as a tourism epistemology; confirm the existence of
indigenous people at Bahia, highlighting the presence of the Pataxo ethnicity at the Costa do
Descobrimento and describing-analyzing the eco-ethinic-tourism, from their experience. The
result from this research present itself organized in six parts. In the Introduction, there are the
problem-question, the research objectives, explanations and the proposed ways of the Research-
Action and Ethnography. In the chapter: Trajectory — between interiorities and the master
degree dimensions, the focus is on the history life of the researcher, presenting various aspects
from her childhood, her distant and realized wishes, her ideologies, subjectivities, thus, situating
her questions about the tourism on the Pataxo of the Pé do Monte. In the chapter History of the
Patax6 from Pé do Monte, describing, by a temporal-historical line, the original people of the
“Terra de Pindorama”, situating the Patax6 from their ancestry, focusing on the Pataxo6 in the
present. Moreover, in the chapter History of tourism in Brazil: cultural eco-ethinic-tourism, it
is searched to define the tourism segments, based on documental and theorical researches. In
the chapter, Description and analysis of ethinic and eco-tourism of the Indigenous Village Pé
do Monte: potentials of a pedagogy to value ethinic and cultural pluralities, it is interpreted
from the Patax0 people narratives, from in loco observations, photographic registers and eye-
to-eye interviews with eight indigenous people, and, in distance, with other eight indigenous
people and five tourists. Finally, in the conclusion, it is considered that the eco-ethinic-tourism
from the Patax6 of Pé do Monte as an indigenous epistemology in the area of tourism, because
it is based on a collective proposition of historical, cultural, ecological, ethnographic and
educative/pedagogic tourism, at the same time that it is fomented by a solidary and participative
economy. Thus, the tourism as a social, economic, cultural, educative and political organization
based on the doings and knowledges moved by these indigenous people.

Key-Words: Eco-ethinic-tourism; Pedagogic Indigenous Tourism; Costa do Descobrimento;
Indigenous Village Pé do Monte; Pataxd people.



LISTA DE IMAGENS

Imagem 1: Mapa da Aldeia Pé do Monte

Imagem 02:
Imagem 03:
Imagem 04:
Imagem 05:
Imagem 06:
Imagem 07:
Imagem 08:
Imagem 09:
Imagem 10:
Imagem 11:
Imagem 12:
Imagem 13:
Imagem 14:
Imagem 15:
Imagem 16:
Imagem 17:
Imagem 18:
Imagem 19:
Imagem 20:
Imagem 21:
Imagem 22:

Imagem 23:

Mapa das zonas turisticas da Bahia

Folder “Etnoturismo no Parque Indigena do Monte Pascoal
Folder de chamada “Suba o Monte”

BR 498 — chegando ao PNMP

Jacand Patax0 e Txayaha Pataxé e Tsayra Patax6

Mapa das trilhas ecoldgicas e interpretativas do PNMP
Alto do Monte Pascoal com vista do territorio Pataxo
Trilha Araponga e Armadilhas

Jequitiba — arvore milenar

Vista do Centro Cultural do ICMBIO e Trilha Céu Azul
Praca da Resisténcia

Cacique Guaru Pataxd e as raizes da Poaia

Trilha do Monte Pascoal, de vegetacdo densa

Aragwa — “Lugar Sagrado”, onde acontece os rituais
Patxoha, Atxohd, na Escola Indigena Pataxd Pé do Monte
Pataxd aplicando o rapé em momento de ritual
Visitante experimentando kawi

Pataxd preparando o Mukusuy

Mukusuy — Peixe assado na folha da Patioba

Ritual Patax6 Awé- Herué

Artesanato Patax com sementes

Tohd Patax6 com seus Epkorabé

54

68

89

90

99

101

103

104

106

106

107

108

109

110

114

118

120

121

122

123

124

125

126



Imagem 24: Cacique Guaru Pataxé com seu Cocar e demais Pataxd com seus
cocares

Imagem 25: Colares Pataxo, feminino e masculino

Imagem 26: Tanga de biriba (Tupsay)feminino e masculino

Imagem 27: Jovens guerreiros com seu arco e flecha

Imagem 28: Abacaxis, pitangas, bananas e beijus de tapioca, producdo da Aldeia
Imagem 29: Colares de sementes de Maui

Imagem 30: Pinturas corporais

Imagem 31: Grafismo Pataxé e Cestaria produzida no Pé do Monte

Imagem 32: Pintura do Mirué e o Mirué vivo (Besouro

Imagem 33: Estudantes de escola publica de Caravelas — BA

127

128

129

130

131

132

133

133

134

137



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ACM - ANTONIO CARLOS MAGALHAES

AIS - AGENTE INDIGENA DE SAUDE

AISAN - AGENTE INDIGENA DE SAUDE E DE SANEAMENTO

APAPEM - ASSOCIACAO PATAXO DA ALDEIA PE DO MONTE DA BAHIA
BAHIATURSA - SUPERINTENDENCIA DE FOMENTO AO TURISMO DO ESTADO DA
BAHIA

BR - BRASIL

Cl - CONSERVACAO INTERNACIONAL

CNTUR - CONSELHO NACIONAL DE TURISMO

COMBRATUR - COMISSAO BRASILEIRA DE TURISMO

CONTUR - CONGRESSO BRASILEIRO DE TURISMO

DMT - DIRETORIA MUNICIPAL DE TURISMO

EMBRATUR - INSTITUTO BRASILEIRO DE TURISMO

FUNAI - FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

IBAMA - INSTITUTO BRASILEIRO DO MEIO AMBIENTE E DOS RECURSOS
NATURAIS RENOVAVEIS

IBCDTUR - INSTITUTO BRASILEIRO DE CIENCIAS E DIREITO DO TURISMO

IBDF - INSTITUTO BRASILEIRO DE DESENVOLVIMENTO FLORESTAL

IBGE - INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA

ICMBIO - INSTITUTO CHICO MENDES DE CONSERVACAO DA BIODIVERSIDADE
LGT - LEI GERAL DO TURISMO

MDA - MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO

MTUR - MINISTERIO DO TURISMO

OMT - ORGANIZACAO MUNDIL DO TURISMO

PARNA - PARQUE NACIONAL

PLANDEB - PLANO DE DESENVOLVIMENTO DA BAHIA

PNGATI - POLITICA NACIONAL DE GESTAO AMBIENTAL E TERRITORIAL
INDIGENA

PNMP - PARQUE NACIONAL DO MONTE PASCOAL

PNHMP - PARQUE NACIONAI HISTORICO DO MONTE PASCOAL

PNMT - PLANO NACIONAL DE MUNICIPALIZACAO DO TURISMO

PNT - POLITICA NACIONAL DE TURISMO

PRODETUR - PROGRAMA REGIONAL DE DESENVOLVIMENTO DO TURISMO
PRONAT - PROGRAMA NACIONAL DE DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DOS
TERRITORIOS RURAIS

SDT- SECRETARIA DE DESENVOLVIMENTO TERRITORIAL

SESAI - SECRETARIA ESPECIAL DE SAUDE INDIGENA

SETUR - SECRETARIA DE TURISMO DO ESTADO DA BAHIA

SNUC - SISTEMA NACIONAL DE UNIDADES DE CONSERVACAO

SPI - SERVICO DE PROTECAO AO INDIO

SPILTN - SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS E LOCALIZACAO DOS
TRABALHADORES NACIONAIS

TBC - TURISMO DE BASE COMUNITARIA

TI - TERRA INDIGENA

UC - UNIDADE DE CONSERVACAO

UNIBERO - ANTIGA UNIVERSIDADE AHEMBI-MORUMBI



SUMARIO

1 INTRODUCAO 12
2 TRAJETORIAS: entre Interioridades e as Dimensdes do Mestrado 20
3 HISTORIA DOS PATAXO DO PE DO MONTE 26
3.1 Pré-historia e Periodo Colonial 26
3.2 Império e Republica, fogo de 1951 e retomada 39
3.3 Descricdo demografica, social, econdmica e cultural da Aldeia 51
4 HISTORIA DO TURISMO NO BRASIL: turismo cultural, eco e etnoturismo 58
4.1 Historia do Turismo no Brasil 58
4.2 Turismo na Bahia: “Costa do Descobrimento” 64
4.3 A “Costa do Descobrimento” 70
4.4 Categorias do turismo 76
4.4.1 Turismo historico-cultural 76
4.4.2 Etnoturismo e turismo indigena 79
4.4.3 Ecoturismo 82

5 DESCRICOES E ANALISES DO ETNO E ECO-TURISMO NA ALDEIA PE DO
MONTE: potencialidades de uma pedagogia para a valorizacdo da pluralidade étnica e

cultural 85
5.1 Narrativas trilhadas: “Suba o Monte, venha conhecer a verdadeira historia do Brasil 88
5.2 Descricéo do funcionamento do turismo na Aldeia Pé do Monte 97
5.3 No Contexto da Aldeia Pé do Monte 99
5.4 Em busca do sagrado 112
5.5 Patrim6nio Cultural Imaterial Pataxd 116
- A lingua Patax6 — Patxoha 117
- O Rapé — Kuhuytd 119
- A bebida fermentada — kawi 120
- A Culinaria — Méagute 121
- O Artesanato 125
- O Maraca 126
- O Cocar 127
- O Colar 128
- A Tanga — Tupsay 129
- O Arco e a Flecha — Puhuy e Akua 129
- O Calendario Patax6 130
- Pinturas Corporais 132
- Contos Pataxé 134
CONSIDERACOES FINAIS 143

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS 147



12

1 INTRODUCAO

Nesta dissertacdo descreve-se e analisa 0s processos de constru¢do do eco-etnoturismo
realizado pelos Patax6? da Aldeia do Pé do Monte, inserido no Territério Indigena de Barra
Velha, vinculado ao municipio de Porto Seguro — BA, configurando-se essa escrita como um
material cientifico-pedagdgico apresentado ao Programa de Pds-Graduagdo em Ensino e
RelagBes Etnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia, delineando os aspectos
tedrico-metodoldgicos que nortearam os registros e analises dos fazeres e saberes dessa
comunidade no &mbito do turismo.

Os sujeitos desse processo sdo 0s Pataxd que vivenciam e desenvolvem um eco-etno-
turismo em uma aldeia inserida no Parque Nacional e Histérico do Monte Pascoal, instituido
como Unidade de Conservacdo. Essa comunidade que reside na referida area ambiental
vivenciou inumeras diasporas no Sul e Extremo Sul da Bahia, e, esses episodios violentos
causaram a dispersdo de familias Pataxo, principalmente na decada de 1950, em decorréncia
de investidas de forcas militares sobre grupos aldeados no Territério Indigena de Barra Velha.

Entretanto, eles sempre elaboraram taticas de retomadas de seus territérios invadidos
por grileiros e latifundiarios, e nesses Idcus resistiram. De tal modo, os Pataxé amparados por
suas memorias ancestrais, gradativamente recuperaram parte do territério usurpado, como
ocorrera com o grupo da Aldeia do Pé do Monte, na ocupacdo desse territorio em 1999,
considerado por eles como lugar ancestral, quando ainda se chamava “Pé da Pedra”. E desde
entdo, esses indigenas, frente a demanda da comunidade e do aumento da procura por lugares
historicos e naturais por turistas, estudantes e pesquisadores, empreendem e gerenciam projetos
voltados para o turismo.

O impulso do turistico estd acoplado ao desenvolvimento do sistema capitalista,
principalmente no século XIX, em que se teve como marco a Revolu¢do Industrial, com sua
ampliacdo a partir das décadas de 60 e 70, conforme esclarece Trigo (1993, p. 17), “os fatores
que levaram ao desenvolvimento do turismo nestas Gltimas trés décadas foram 0s mesmos que
transformaram profundamente o planeta, seja no ambito das relacdes econémicas e politicas,
seja no das relagdes sociais e culturais”. E, em todos 0s lugares despontou-se uma economia
para esse segmento, consequentemente o Brasil também foi impactado por essas mudancas

econdmicas e culturais, e, na Bahia os beneficiados foram as imobilidrias e o comércio de

2 Na escrita dos nomes das etnias, adotarei a grafia com inicial maitscula e no singular, conforme propde a
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) informando, assim, que Os Patax6 designa uma coletividade Unica.
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hotelaria, especialmente de Porto Seguro, entretanto o eco-etno-turismo da Aldeia do Pé do
Monte s6 passou a compor 0 mosaico turistico regional trés décadas depois, quando os Pataxo
retomam seus territorios, assumindo a administracdo do Monte Pascoal.

A procura pelo litoral baiano se deu no final da década de 1970, ap6s a construgdo da
BR-101, principal via de acesso para toda regido costeira com suas cidades e vilas. Com a
instalagdo dessa rodovia, gradativamente implementou-se uma industria voltada para um
turismo de entretenimento na regido de Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia. E, em decorréncia
dessa economia do excursionismo na Bahia, muitos Pataxd que viviam proximos a orla
maritima dessas regides passaram a ser vistos como a imagem dos nativos de 1500; dos que
aqui estavam quando as caravelas portuguesas aportaram.

Apesar de um certo protagonismo dos indigenas na década de 1970, como beiradeiros®
da BR 101, a pesquisadora Helania Porto (2015) considera que sé no final da década de 1990
os Patax6 comecaram a ter resultados de suas mobilizac6es e reivindicacdes, especificamente
a partir dos anos 2000, em decorréncia da grande manifestacdo ocorrida nas comemoracdes dos
“500 anos de Brasil”, tendo os Pataxé visibilidade em nivel nacional e internacional. Nesse
periodo ocorrera também a reorganizacdo da Aldeia Coroa Vermelha, configurando-se em um
“shopping aberto”, com suas lojas de artesanatos, museu e areas de visitagdes, administrados
por Patax0, aléem de sua extensdo — a Reserva Pataxd da Jaqueira.

Atualmente ha quase cinco dezenas de aldeamentos Pataxd na Bahia, a Aldeia Pé do
Monte esta localizada a 150 quilémetros de Porto Seguro, no sentido sul, constituindo o Parque
Nacional e Historico do Monte Pascoal, este instituindo pela Decreto Federal n® 242/1961,
como area de visitacdo, ao mesmo tempo como area de preservacdo e de conservacao dentro da
Mata Atlantica, portanto Unidade de Conservacdo protegida por Lei Federal n® 11.428/2006 e
de préticas culturais indigenas.

O Pargue Nacional e Histérico do Monte Pascoal tem um valor significativo,
considerando a sua relevancia historica e cultural para o Brasil, uma vez que foi o primeiro
monte de terra avistado pelas esquadras portuguesas, sendo ainda na atualidade um espaco que
abriga um expressivo niamero de espécies da flora e fauna, além de comunidades Pataxo.

A partir desse contexto, interessou entender a dimenséo politica e pedagogica do turismo
empreendido pelos Patax6 aldeados no Pé do Monte, atentando-se para o impacto e as nuances

de um turismo que acontece em uma aldeia indigena, situada em uma &rea de preservagao, por

% Termo empregado no sentido de pequeno comerciante que negocia com os operarios de estrada em construgao;
morador de beira de estrada, conforme Michaelis Moderno Dicionério da Lingua Portuguesa [online]. Disponivel
em: <https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/>.
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meio de acdes e experiéncias da prépria comunidade, sem recursos de Secretarias Municipais
(de Cultura e Educagdo). Averiguou-se, portanto, se as agdes desse turismo que se configuram
como ecoldgica e étnica, e se a economia gerada é de base comunitéria, distante dos modelos
da industria de turismo dos demais segmentos. Essa problematizacdo esté situada a partir de
questdes investigativas, tais como: - O turismo nessa aldeia se organiza como uma ferramenta
tedrico-pedagdgica, isto €, como uma epistemologia que tem possibilitado aos sujeitos serem
visibilizados e reconhecidos como produtores de turismo? - O modelo de turismo realizado
pelos Pataxé pode ser interpretado como um turismo indigena de base comunitaria, numa
perspectiva ecoldgica, étnica, histérica e cultural?

A falta de recursos da Uni&o e de Secretarias Municipais (de Cultura e Educagéo) na
implementacdo dessa sustentabilidade na Aldeia Pé do Monte tem exigido que esse coletivo se
organizasse para prestar servigos de intercambios com turistas e instituicdes educacionais e
religiosas, a partir de seus saberes e fazeres, e dos colhidos de outras experiéncias indigenas.
Nesse sentido, essa etnia investe em diversas metodologias de turismo, que, nesse modo de
observar, comporta-se como um turismo ecoldgico, étnico, historico e cultural. Ent&o, julga-se
interessante saber: - As praticas de eco-etno-turismo que vém sendo construidas na aldeia tém
potencialidade de se configurarem como um turismo pedagdgico/educativo?

E sabido que por muitos anos, a educacdo nacional foi estruturada partir de
procedimentos metodoldgicos centralizados na figura do educador e pela adocdo de posturas
etnocéntricas, ocasionando silenciamentos e desvalorizacdo das culturas de grupos minoritarios
economicamente, como os de diversas etnias. Nesse modelo educativo, a historia e culturas de
diversos povos indigenas foram gradativamente apagadas dentro do contexto de construcdo de
uma historia nacional; e, quando esses apareciam nos livros didaticos, sempre apresentados de
forma equivocadas, com textos e imagens carregados de estere6tipos, sem a abordagem de seus
processos proprios de aprendizagem, de suas tecnologias e das singularidades de cada povo
indigena que aqui viveu e vive.

Nessa perspectiva, pensando a educacdo para além da sala de aula, defende-se a
importancia do reconhecimento dos saberes ancestrais desenvolvidos pelos Pataxd da Aldeia
Pé do Monte, por meio da leitura de suas praticas de turismo, quando acolhem em seus
territorios os ndo-indigenas. Considera-se também que desde o século XVI ocorrem contatos
entre nativos e estrangeiros, que na perspectiva de Moesc (2013), o turismo pode ser lido como
um campo de praticas historico-sociais, que pressupdem o deslocamento do(s) sujeito(s), em

tempos e espacos produzidos de forma objetiva, possibilitando praticas de afastamentos
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simbdlicos do cotidiano, portanto sua proposicdo esta carregada de subjetividades, explicitadas,
talvez, nas formas como cada um busca o prazer, a aventura e novos caminhos.

Essas trocas, na miragem de Santos (2019), sdo como um turismo de intercambio
cultural, por proporcionar que cada sujeito em contato com a cultura do outro, perceba a
singularidade de cada um, trazendo em si um pouco da histdria das pessoas, das familias e dos
grupos com os quais interagiu. Ha também intercambios que geram adesdo daqueles que visitam
0 local, sendo esse modelo denominado por Marques (2010) de turismo de integracdo. Dessa
forma, investiga-se também, junto aos Pataxd, como eles identificavam o turismo realizado por
eles na Aldeia Pé do Monte.

Essa investigacdo foi pensada sob a Gtica da Pesquisa-acgdo e teve por objetivo geral:
analisar as potencialidades pedagdgicas/educativas do eco-etno-turismo? da referida aldeia a
partir de seus patriménios culturais imateriais, reconhecendo os fazeres e saberes dos Pataxo
do Pé do Monte como uma epistemologia do turismo. Esse objetivo é buscado em outros mais
pontuais, sendo eles: confirmar a existéncia dos povos indigenas na Bahia, evidenciando a
presenca da etnia Pataxo na “Costa do Descobrimento”; descrever o eco-etno-turismo da Aldeia
Pé do Monte, pela adogdo da Etnografia, de registro de narrativas orais e de fotografias,
realizacao de entrevistas presenciais e a distancia; e apresentar os processos de construcdo do
eco-etno-turismo da Aldeia Pé do Monte, exibindo as formas de organizacdo eleitas pelos
Pataxo.

A Etnografia foi construida da participacao da pesquisadora na aldeia, realizando nesse
contexto registro de narrativas e de entrevistas semiestruturadas, além de entrevistas a distancia,
por meio de midias digitais, como de conversas em grupo pelo WhatsApp e Facebook
Messenger. Pois, 0s Pataxo se organizam em “redes multidimensionais”, dentre essas, em redes
sociais digitais, realizando intercAmbios socioculturais. (PORTO, 2019, p. 35)

Nessa Etnografia houve envolvimento da pesquisadora nas praticas cotidianas desses
sujeitos, desde caminhada pelas trilhas ecoldgicas interpretativas com os guias, degustacao de
pratos e bebidas tipicos (cauinagem, o mukusuy [peixe na patioba®]), ao conhecimento do
espaco social da aldeia e de suas praticas culturais (como a lingua Patxohd, os cantos, dancas,
rituais desses Patax0, suas historias e narrativas), do artesanato (maracd, o cocar, 0 masakéa

[colar], a tanga, 0 arco), e das pinturas e grafismos corporais. Imersdes realizadas conforme

% No trabalho os prefixos eco (de ecolégico) e etno (de étnico) serdo ligados por hifen a palavra ‘turismo’, na
tentativa de informar que as duas modalidades atuam juntar no turismo dos Pataxd da Aldeia do Pé do Monte, sem
ignorar seu potencial cultural, histdrico e pedagdgico/educativo.
5 Palmeira, cientificamente registrada por Syagrus botryophora.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pati
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propbe também a Pesquisa-acdo defendia por Thiollent (1986), Tripp (2005) e de
pesquisadores da &rea de turismo, como Barbosa; Mezacasa; Fagundes (2018).

A Pesquisa-acdo, na perspectiva de Tripp (2005) assemelha-se ao que se denomina
intervencdo, que é um tipo de pesquisa realizada pela ado¢do de atividades préticas, adaptadas
“as exigéncias formais de trabalhos académicos” (p. 47). Considera-se, portanto, essa
metodologia adequada e propicia ao que se intentou realizar nesse rito de passagem; também,
porque é um método reflexivo e criativo para esse lécus de pesquisa. Entende-se ainda que o
produto a ser desenvolvido nessas acdes deveria ser um catalogo historico e cultural dessas
préticas, elaborado coletivamente. Entretanto, essa producdo técnico-pedagégica foi
inviabilizada, pela necessidade imposta frente a pandemia mundial; em decorréncia do virus do
Covid-19, que até agosto de 2020, registrou-se no Brasil 121.515 ¢bitos® (G1.GLOBO,
03/09/2020), portanto a Etnografia que vinha sendo realizada desde 2019 foi interrompida,
sendo os contatos e comunicagdo, em 2020, realizados por midias digitais.

Outra questdo importante acerca da crise sanitaria no contexto dos indigenas, diz
respeito aos dados publicados pelo Comité Nacional de Vida’ e Memoéria Indigena, os quais
informam que ate agosto de 2020, o nimero de Obitos foi de 469 indigenas, a maioria idosos.
A Covid - 19 ndo ceifar s vidas, ameaca também saberes tradicionais e as cultura dos povos
indigenas, pois os ancibes — homens e mulheres, guardam conhecimentos de rituais, rezas,
cantos, saberes e fazeres das rocas, dos remédios e das florestas; logo a perda de um desses na
pandemia, ameaca interromper a memoria, a historia de luta e de resisténcia desses povos.

No territorio da Bahia, até final de agosto de 2020, ocorrera sete 6bitos, como medidas
preventivas a Aldeia Pé do Monte e as demais da Bahia interromperam as visitas, incluindo as
atividades do turismo. Além dessa crise sanitaria, a Pesquisa-acao foi atravessada por uma série
de conflitos relacionada aos desmatamentos e problemas particulares da comunidade, os quais
ndo compete a esse trabalho apresentar, entretanto, sinaliza-se o impacto dessas questfes na
continuidade da Etnografia. Da impossibilidade de se inventariar e registrar imagens e
narrativas, a producdo do Inventario do Eco-etno-turismo foi redimensionado para a escrita do

género dissertacdo, em cumprimento ao prazo de conclusdo estabelecido pelo programa de

6 Dados divulgados no site: https://g1.globo.com/bemestar/coronavirus/noticia/2020/09/03/brasil-termina-agosto-
com-28947-mortes-pela-covid-19-apontam-secretarias-de-saude-especialistas-alertam-que-pandemia-nao-
acabou.ghtml.

" Comité Nacional de Vida é constituido por Organizagdes indigenas de base da APIB, frentes de enfrentamento a
COVID-19, SESAI, Secretarias Municipais e Estaduais de Salde e Ministério Publico Federal. Para maiores
informacdes consultar o site: https://covid19.socioambiental.org/?gclid=Cj0KCQiAhZTIBRDmMARISANZ2E-
J0e690jW_31Bn3LghpVLT3PVTXXEZvBzyO5 dP9g-vMmBhiQ01lvZksaAi34EALw_wcB.


http://quarentenaindigena.info/casos-indigenas/
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mestrado, e em observancia da demora de suposta solucéo para a grave e longa crise de salde,
a nivel mundial.

Ainda assim, investiu-se na Pesquisa-acao realizando releituras das préaticas educativo-
culturais e das interlocucGes étnico-raciais dos Pataxd nas acdes do turismo, no intuito da
escrita desse texto, adotando-se outras metodologias, que na observagio de Angelo (2012) o
turismo por ser uma atividade inter-multidisciplinar, devido as suas praticas que possuem
particularidades que atravessam os diversos campos dos saberes, torna-se impossivel a elei¢do
de um método especifico para explicar esse fenbmeno. Transversalmente adotou-se leituras das
praticas culturais em momentos de convivéncias na comunidade, nas quais observou-se a
importancia da oralidade para os povos indigenas, que ha algumas décadas tém buscado nédo
serem apenas objeto de estudo de pesquisadores, mas sujeitos que narram e registram sua
propria historia; assim, sem negligenciar as “violéncias epistémicas que foram impostas aos
povos indigenas considerados a-historicos”(BARBOSA; MEZACASA; FAGUNDES, 2018, p.
123-124), justifica-se, portanto a eleicdo da Etnografia, associada a realizagdo de entrevistas
em profundidade e registros fotogréaficos, além de entrevistas a distancia.

As entrevistas em profundidade, na descricdo de Porto (2019, p. 143) “possibilitariam
0 desencadeamento de narrativas mais livres, consequentemente a promocdo de maior
protagonismo dos sujeitos”, além da visibilizacdo de suas vozes (THOMSON, 1997),
evidenciando suas cosmovisdes, pois “0s povos indigenas, sobretudo na América do Sul,
elaboraram ao longo dos tempos, complexos sistemas politicos e hierarquicos, sendo a oralidade
a mola mestra de transmissdo. Pois, para os indigenas as “palavras tém forca de lei e sdo
sinbnimo de poder politico e religioso” (BRINGMANN, 2012, p.11).

Dessa forma, a escolha da entrevista em profundidade teve por resultado o levantamento
de uma histéria do tempo presente do Turismo fundamentada em aspectos do passado, levando
ao entendimento de que o registro da oralidade requer uma acuidade, conforme adverte Cunha
(1997),““as pessoas vao contando suas experiéncias, crengas € expectativas e, a0 mesmo tempo,
vao anunciando novas possibilidades, intencdes e projetos, tornando-se até dificil separar o
vivido do que esta por viver. Experiéncia e narrativa se imbricam e se tornam parte da expressado
de vida de um sujeito” (CUNHA, 1997, p. 4-5).

A coleta e o registro dessas narrativas também mobilizam os sujeitos, convidando-os a
pensarem fatos que nunca haviam problematizado, com aquela pessoa, naquele espaco,
caracterizando-se como uma intervengdo. As historias de vida construidas no espago da

memoria podem ser individuais e/ou coletivas, e essas sofrem transformacdes, flutuacbes e
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mudancas constantes (POLLAK, 1992). Além da coleta de narrativas presenciais realizou-se
entrevistas em contexto digital, nas quais também foram inseridos ndo-indigenas

A Pesquisa-acdo aconteceu entre o periodo de 2018 a 2020. E o objeto de estudo
convida a pesquisadora a “Subir o Monte” e “conhecer a “Verdadeira Historia do Brasil”
contada pelos Proprios Pataxd”, e assim foi feita por diferentes trilhas. Inicialmente construiu-
se uma Etnografia, em que se levou em consideracdo as técnicas fundadas pela antropologia de
Geertz (1978), o ambiente natural como fonte privilegiada de coleta de dados, sendo a
pesquisadora instrumento importante no processo, com a descricdo de todas as intervengdes
desenvolvidas em busca do significado do turismo para os Patax6 da Aldeia Pé do Monte. Os
nove encontros imersivos na comunidade renderam coletas de narrativas, registros fotograficos
e construcao do Diario de campo, conforme anélises de observacdes em locus e do material
coletado apresentados no quinto capitulo.

A fotografia foi considerada como um potente instrumento de pesquisa, além de
explicitar informagdes visuais, conforme as questdes de pesquisas desse trabalho, podendo ser
entendida também como um método de registro de narrativas visuais. Na opinido de Guran
(2012), a fotografia tem base para se langar como uma importante plataforma de observacgéo e
de conhecimento sobre 0 mundo social e cultural, revelando-se tanto como expressdo de um
olhar atento e sensivel sobre o mundo visivel, quanto suporte de informacéo e de comunicacéo.

As entrevistas em profundidades foram dirigidas a professores, guias de turismo,
Cacique e demais integrantes da comunidade, essas aconteceram antes da pandemia, o que
possibilitou a obtencdo de dados da etnohistéria e de acdes empreendidas no turismo. No
redimensionamento da Pesquisa-acéo, esse procedimento metodoldgico passou a ser realizado
por vias digitais, como da utilizacdo de aparelhos moveis de telefonia, para o acesso ao
WhatsApp, como principal recurso, por se revelar o mais eficiente para comunicacdo em tempo
real, e 0 Messenger do Facebook, para agregar alguns membros da comunidade gque nédo
possuiam WhatsApp.

Ainda no processo de redimensionar o projeto, outros sujeitos sociais passaram a
compor o corpo de pesquisa — alguns turistas que vivenciaram a experiéncia eco-etno-turistico
na aldeia, ampliando significativamente o corpus de narrativas e de analises.

A dissertacdo esta organizada em seis partes: Na Introducdo, trata-se da apresentacao
das questdes investigativas, dos objetivos da pesquisa, justificativas e os caminhos tragcados na
Pesquisa-acao e Etnografia.

No capitulo das Trajetorias: Entre Interioridades e as Dimensbes do Mestrado,

apresenta-se parte de sua historia de vida da pesquisadora, trazendo aspectos de sua infancia,
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seus desejos distantes e os realizados, falando de suas ideologias, subjetividades e de suas
indagacdes acerca do turismo Pataxd no contexto da Aldeia Pé do Monte.

No capitulo da Historia dos Pataxé do Pé do Monte, descreve-se, por uma linha
temporal historica os povos originarios da “Terra de Pindorama”, situando os Pataxo, a partir
de sua ancestralidade ligada aos Maxakali, que denominavam a aldeia onde moram de “P¢ de
Pedra”, com énfase nos Patax6 do tempo presente.

No capitulo Histdria do Turismo no Brasil: turismo cultural, eco-etno-turismo, busca-
se definir os segmentos do turismo, a partir de pesquisas tedricas e documentais, com vistas a
descrigdo e analise do turismo desenvolvido pelos Pataxd na Unidade de Conservagdo: Parque
Nacional Historico do Monte Pascoal, onde se situa a Aldeia Pé do Monte.

No capitulo das Descrigdes e analises do etno e eco-turismo na Aldeia Pé do Monte:
potencialidades de uma pedagogia para a valorizacdo da pluralidade étnica e cultural,
interpreta-se a organizacéo social, econdmica, cultural, educativa e politica presente nos saberes
e fazeres movimentados pelo turismo dos Pataxo, a partir das narrativas dos Pataxo da Aldeia
do Pé do Monte e de turistas, de registros fotograficos e de entrevistas realizadas
presencialmente e a distancia e de anotacgdes etnogréaficas no Diario de Campo.

Nas Consideracdes Finais, confere-se ao eco-etno-turistico realizado pelos Pataxd na
Aldeia Pé do Monte o sentido de epistemologia indigena no ambito do turismo, por essa se
fundamentar em uma proposicdo coletiva de turismo histérico e cultural, ecoldgico,
etnografico, educativo/pedagogico, ao tempo em que fomenta uma economia solidaria e
participativa. Portanto, o turismo como uma organizacgéo social, econdmica, cultura, educativa

e politica construida dos saberes e dos fazeres movimentados por esses indigenas.
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2 TRAJETORIAS: Entre Interioridades e as Dimensdes do Mestrado

Vamos as coisas!

(Edmundo Husserl)

Toda a escrita desse capitulo é, em certa medida, uma “catarse", que do pensamento de
Freud, leia-se como um processo de “cura emocional”, sobre a influéncia de minhas memorias
insurgidas do inconsciente nesse processo de pesquisa. Claro que aqui, reelaboradas em
atendimento a ética cientifica. Por ser uma parte de uma “catarse”, tenho a liberdade de escrevé-
la na primeira pessoa do singular, sem o desvio total da “objetividade” da academia.

A mulher pesquisadora desse trabalho ndo estd separada da mulher politica, sensivel,
timida e incansavel na luta pela vida, apesar da atencéo ao éthos da pesquisa académica, ndo
pOSSO negar que sou um ser social, e viver, trabalhar, estudar e pesquisar sdo para mim atos
politicos. Escrever sobre povos indigenas, suas lutas e potencialidades em um pais em que o
Estado propde quem deve morrer ou viver em meio a uma pandemia, € um ato de coragem e de
dendncia.

Essas digressoes sinalizam, em parte, a dificuldade que é falar de mim; trazer parte de
minha biografia. A Pesquisa-acdo na aldeia mostrou-se que as biografias ndo precisam ser
necessariamente de uma pessoa famosa e/ou midiatica, que pessoas andnimas sao importantes
para a historia. Entdo, falarei sobre minha trajetoria académica, como cheguei ao programa de
mestrado em Ensino e Relacdes Etnico-Raciais, 0 que me trouxe até aqui e 0 porqué. N&o menos
importante, relatarei alguns fragmentos de minha historia, um mosaico ainda em construcao,
cingido por algumas particularidades, da infancia a idade adulta.

Mas, uma grande questdo ainda persiste como relatar algo sobre uma pessoa que ainda
ndo se entende, que esta se descobrindo ou se redescobrindo? Posso afirmar que aos 43 anos
estou procurando meu espaco na sociedade, na vida académica e, ndo menos importante, o de
mulher, mae e mée de crianca com necessidades especiais. Com a insegurancga que me € propria,
comeco a me descrever.

Nascida na cidade de S&o Paulo, capital, egressa desta cidade com nove meses de
idade, fui para 0 municipio de Guarapuava, no interior do Estado do Parana, com meus pais.
Hoje uma cidade conceituada e relativamente desenvolvida. Cresci em Campina do Siméo, um

distrito de Guarapuava, lugar remoto, muito frio e chuvoso, hoje emancipado.
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Branca, filha de pais pobres, filhos de imigrantes italianos, russo e tcheco. Entendo
que minha gente esteve a mercé do projeto nacional de branqueamento, também fruto das
impiedosas dificuldades da guerra que, ainda criangas, meus avos tiveram em seus lugares de
origens. Por isso, em busca de um lugar melhor para viver, mesmo sem entender, acabaram
chegando e se estabelecendo no Brasil.

Cresci em um ambiente muito simples, meu pai, mesmo ndo sendo farmacéutico de
formac&o, era dono de uma farméacia na Campina do Simao, distrito de Guarapuava — PR, onde,
também, estava instalada uma fabrica de pasta de papel, a antiga FIBRART, as margens do Rio
Piquiri, cujo dono, um empresario militar de Sdo Paulo, levou o meu pai para cuidar da saude
desse distrito. Localizado a 70 km de Guarapuava, o lugar era remoto com muito barro e de
dificil acesso. Tempos remotos em que ndo existia satde publica no local. Cresci vendo meu
pai resolvendo as questdes de salde, era o medico da comunidade. Mesmo com sua
simplicidade e pouco conhecimento técnico, ele achava formas de ajudar essa populacéo,
fazendo partos, suturando, medicando, tirando balas dos corpos afetados pela ignoréncia e
violéncia do local. Meu pai, por atender essas demandas, era um homem publico, respeitado,
um bem para a comunidade.

Com cinco anos fui morar na cidade de Guarapuava. Até entdo, estava no distrito da
Campina do Simé&o, lugar em que, aos trinta e trés anos, fui candidata a prefeita. Nesse ambiente
fui crescendo e me desenvolvendo como pessoa, de menina a mulher. S6 hoje consigo entender
minhas angustias e sofrimentos, até entdo, era uma crianca, menina, sem entendimento nenhum,
sabia apenas que era pobre e sofria de alguma forma o acuamento ocasionado por uma
sociedade totalmente elitista, machista, homofobica, racista e preconceituosa. Vivia acanhada
e insegura, ndo tinha lugar nessa sociedade, ndo tinha espaco fora do meu BNH, onde, minha
mée, uma mulher simples, educou trés filhos com sua simplicidade e, muitas vezes, com sua
aspereza de uma descendente de russo e italiano. “Aprendi a me virar sozinha”.

Aos 13 anos, ja trabalhando em uma farmacia, ganhava muito pouco, no entanto estava
aprendendo e tentando uma forma de ser autbnoma; comprava as minhas necessidades e me
mantinha. Com 15 anos, e ja trabalhando em uma grande rede de farméacia local, sentia na pele
0 preconceito e 0 nojo que a sociedade para qual eu trabalhava e atendia tinha e tem do pobre.

Quando completei 16 anos surgiu uma lei que dava o direito aos menores com 16
(dezesseis) anos a fazerem seu titulo eleitoral e votarem. N&o sei se a vontade de emancipacao
e 0 desejo intrinseco de ser politica fizeram com que eu fosse “correndo” tirar esse documento;
naquele momento me senti superior e com poder, pois claro, ja podia votar em uma comunidade

onde eu mal poderia sobreviver.
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Aos dezessete anos, encontro um mogo inteligente e de boa indole no meu trabalho e
que diz ter se apaixonado por mim. Nele, vi a possibilidade de ter uma pessoa legal sem ser
humilhada, menorizada e desrespeitada. Esse mesmo moco € pai de meus filhos e meu esposo.
Aos 18 anos ja viviamos como casal, contudo, sua familia nunca me aceitou, pois seu filho e/ou
irmdo medico deveria ter se casado com uma mulher rica.

Estando em uma sociedade machista e elitista, como j& afirmado, ndo seriam diferentes
meus conceitos, pois essa foi minha existéncia, foi o que vivi, o que aprendi e o que fazia sentido
nas cabecas das mulheres naquela época, mesmo que, no fundo, o que se configuraria em
militancia politica ligada ao Partido dos Trabalhadores ja inquietava minha consciéncia e meu
coragéo.

N&o menos importante, rememoro parte da minha vida estudantil e o meu quarto,
apesar de muito simples, era forrado de poemas, 0s quais eu copiava de livros de literatura do
meu irmdo, que ja estudava o segundo grau (hoje ensino médio) as poesias de Carlos
Drummond de Andrade, Cecilia Meirelles e demais poetas. Eu as reproduzia em lindos papeis
pintados e as colava nas paredes.

Com dezenove anos de idade, em Guarapuava, trabalhava em uma farmacia e
estudava. Meu marido, médico, também era secretario de saude da Campina do Simao, ja
emancipado por um movimento dos municipes, do qual faziamos parte. Nesse momento,
resolvemos fazer uma viagem pelo litoral brasileiro e chegamos a Abrolhos — Caravelas (BA).

Em 1998, ja vivendo em Caravelas, conheci um grupo Artistico Cultural com qual
mantive contato, amizade, muito afeto e carinho até os dias atuais. Com o Movimento Cultural
Arte Manha desenvolvi projetos culturais, espetaculos, carnavais e, ndo menos importante, a
militancia politica ligada ao partido dos trabalhadores na cidade de Caravelas.

Em 1999, com o grupo Cultural Arte Manha, Caravelas — BA participei da primeira
experiéncia do espetaculo “Queima de Arquivo”, uma homenagem a Galdino da etnia Pataxé
Ha-Ha-Hae que fora queimado vivo, em violento assassinato, na cidade de Brasilia, em 20 de
abril de 1997. Identifiquei-me com o social, o politico e com a arte que o grupo militava desde
a década de 70, especificamente sobre os aspectos de identidade afro-indigenas em Caravelas e
no territorio do Extremo Sul da Bahia, com suas “artes manhas”.

Ja aos 22 anos e trabalhando na Abrolhos Turismo, primeira empresa a receber e operar
passeios de barco para Abrolhos, em Caravelas, por problemas conjugais, politicos e familiares,
retornei a Guarapuava, minha cidade natal. E, em Guarapuava resolvi fazer o bacharelado em
Turismo, com o intuito de voltar a viver no Nordeste, lugar onde poderia aproveitar essa

formacdo como profisséo.
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Passados oito anos, e tendo retornado a cidade de Guarapuava, decidi ter meus filhos.
Aos 25 anos tive Samuel e, posteriormente, com 28 anos, Francesca, que nasceu com uma
sindrome genética denominada “Sindrome de RETT”, doenca degenerativa que afeta
especialmente bebés do género feminino.

Na graduag@o em Turismo tive interesse acerca da pesquisa na docéncia do turismo,
meu estagio e meu trabalho de conclusdo de curso foram desenvolvidos dentro da prdpria
faculdade, quando, na oportunidade, criamos o Nucleo de Turismo das Faculdades Guarapuava
também para essa finalidade, (direcionar e orientar alunos que tenham o interesse pela docéncia
do turismo) onde obtive conhecimento tedrico e pratico sobre o assunto, posteriormente me
inseri na Pés Graduacdo Latu Sensu em Filosofia e Sociologia na Universidade Estadual do
Centro Oeste do Parand (UNICENTRO). Nessa especializacdo desenvolvi pesquisa e artigo
acerca da Filosofia do Turismo, que enriqueceram e proporcionaram conhecimentos politico e
social, agregando-os a militancia. Neste mesmo periodo, fui escolhida, através de convencao
realizada pelo Partido dos Trabalhadores, ao qual sou filiada desde os 18 anos, para ser
candidata a prefeita do municipio da Campina do Siméo, emancipado ha 12 anos, movimento
no qual eu colaborei.

A militdncia conduziu-me a muitas experiéncias, como participar de grupo de
articulacdo do MST, cuidar de pessoas vulneraveis em assentamentos, mas nunca a trabalhar
uma politica eleitoreira. Foi entdo, que passei a conhecer essa face da politica brasileira, a
eleitoreira, o real objetivo dos politicos e as tramas que 0s opositores realizam para conseguirem
0 voto.

Passado esse periodo e ndo contemplada com o titulo de prefeita, resolvi estudar
novamente. Ingressei no curso de Agronomia, da Faculdade Campo Real de Guarapuava, € 0
fiz por dois anos. Contudo, dadas as condi¢fes da doenca de minha filha, eu e meu esposo
resolvemos retornar para a Bahia, mais especificamente Caravelas, pois nesta terra temos
siléncio, calor humano e sol, sinto-me em casa e amparada.

O retorno para Caravelas foi em dezembro de 2014, onde me encontro até 0 momento.
Chego a regido com sonhos e esperanca de bons momentos, de descanso, de paz e, dada as
dificuldades que a vida me impds, pensei “ndo vou fazer mais nada”. Todavia, a realidade
histdrica impregnada na consciéncia sempre a me confrontar. Quando se muda de lugar é apenas
0 lugar, ndo se abandona os problemas e as dificuldades... Continuo com as enfermidades de
minha Francesca, a luta diaria por sua vida, e, conscientemente, em prol da histéria do povo

sofrido que constitui a minha militancia e histéria de vida.
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Esse percurso memorialista € para acentuar a importancia da minha inser¢do no
Programa de P6s-Graduag&o em Ensino e RelacBes Etnicos Raciais da Universidade Federal do
Sul da Bahia (UFSB). Especificamente, quando Itamar dos Anjos, mestre da cultura popular e
membro do Movimento Cultural Arte e Manha, apresentou-me o edital do PPGER e me fez
acreditar que seria capaz, que teria condigOes para desenvolver um trabalho de pesquisa-
intervencdo; observando que através do meu projeto de Filosofia do Turismo, poderia fazer algo
em conjunto em uma comunidade tradicional da regido, pois ele sabia e conhecia muito da
minha militancia.

Posso afirmar que Itamar dos Anjos foi 0 maior incentivador nesse processo, fazendo-
me escrever, ler, conhecer, buscar referéncias que esclarecessem o maximo possivel sobre a
tematica dos povos indigenas, pois, de acordo com ele, desde que coloquei os pés em Caravelas,
a questdo indigena ja me cooptava, a exemplo, as reflexdes de 1999 em prol de Galdino.

Imersa nesse desafio, busquei no processo de selecdo para 0 PPGER um caminho para
dialogar com a minha militancia e com a problematizacéo sobre os povos tradicionais da regido.
A comunidade escolhida foi a Aldeia Pataxo Pé do Monte, pelas afinidades e contatos que ja
mantinha em virtude do Arte e Manha e da parceria com Itamar, dada a credibilidade que ele
possui junto a comunidade, seria, portanto um elo para dirimir as dificuldades quanto ao
acesso/dialogo com os Patax0. Devo confessar 0 meu receio, mas, considerando a minha
militancia e dadas as condicdes de imersdo na comunidade, esse foi dirimido.

Ainda em processo de avaliacdo para ser aceita no PPGER, participei da Semana do
indio, em abril de 2018, organizada pela primeira turma do PPGER/Campus Paulo Freire,
estabelecendo outros contatos com pesquisadores e promovendo didlogos sobre o meu trabalho
com os Patax0 que estavam presentes.

No segundo quadrimestre de 2018, tornei-me parte do PPGER como aluna; os
componentes obrigatérios e opcionais foram esclarecedores e, por isso, motivadores para a
continuidade da atuacdo como militante e como propensa pesquisadora a desenvolver um
projeto de eco-etno-turismo com a comunidade Pataxd do Pé do Monte.

Nesse sentido, percebi que 0 eco-etno-turismo poderia ser um fenémeno norteador
social em suas praticas educativas, através do turismo desenvolvido na referida aldeia. Do
fendmeno do turismo desenvolvido nessa comunidade é importante pensar sob a perspectiva
étnica, pois sua particularidade identitaria indigena € notdria e real, mesmo com a sociedade
nacional tentando apagar suas existéncias ao longo da histéria (PARAISO, 1994).

Sendo o turismo uma ferramenta com potencialidade para revelar as diversas

expressoes culturais dessa comunidade, passei a estabelecer convivios, por meio de encontros
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na Aldeia Pé do Monte, 0s quais oportunizaram experienciar o sensivel de estar na comunidade
dos Pataxd, entendendo e refletindo sobre suas demandas politicas, sociais, econémicas e
educacionais; sobre suas lutas e estratégias de resisténcia. Aspectos as serem apresentados nos
capitulos seguintes.

Partindo de minha historia e das narrativas de indigenas e de turistas, certamente é
hora de apresentar as trilhas, as narrativas indigenas e as demais — tedricas e metodolégicas —
que constituem essa escrita. Espera-se que essas descricGes e analises conduzam o leitor
sensivel e atento a uma viagem cheia de sensac@es, e que nas entrelinhas dessas, seja possivel
entrar em contato com o poder da memoria dos ancidos, com o cheiro e o frescor da Mata
Atlantica que acolhem os encantados e todos os animais que ali andam, que aprecie a beleza
dos adornos e aderecos que os Pataxd da Aldeia do Pé do Monte usam para sua protecao, e que
ao final de cada “trilha interpretativa” percorrida possa trazer na sua “mochila” saberes e fazeres
dos filhos do “Pé de Pedra”. Aceite juntamente comigo o convite dos Pataxds: “Suba o Monte,

e venha conhecer a ‘verdadeira’ Historia do Brasil!™.
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3 HISTORIA DOS PATAXO DO PE DO MONTE

Monte alto e redondo no meio da floresta “ltamaraba".
"Monte das araras".

"Monte dos papagaios".

“Nosso pé de pedra’.

(Toho Pataxo, 01 de julho de 2020).

Busca-se tracar um relato histérico acerca dos povos indigenas, da pré-historia ao
periodo colonial, destacando a diversidade étnica da regido do descobrimento, na tentativa de
visibilizar o que a historia convencional geralmente ndo contempla. As evidéncias historicas
mostram que diversos povos indigenas ja estavam nesse territdrio quando as naus portuguesas
aqui aportaram. A tentativa aqui, € que se possa compreender que 0s povos indigenas Sao 0sS
proprietarios dessa nagdo, e que eles eram os protagonistas de Pindorama®, até essas terras

serem usurpadas pelos colonizadores europeus, posteriormente denominada de Brasil.

3.1 Pré-Historia e Periodo Colonial

A presenca indigena na regido que atualmente abriga a Aldeia Pé do Monte, a Aldeia
mais antiga dos Pataxd antes “Aldeia Pé de Pedra”®, remonta a mais de 5 ou 6 mil anos, neste
espaco temporal muitas etnias transitaram por estas terras em seus ciclos de dispersdo. N&o ha
ainda pleno conhecimento dos motivos que impulsionaram esses movimentos migratorios,
porém observou-se uma predilecdo por biomas ou regides de geografia equivalentes a floresta
Umida e o vasto recurso alimentar, sendo maiores essas possibilidades em areas abastecidas por
rios e oceano (URBAN, 1992). Para além dessa consideracdo, € preciso pontuar que Urban
(1992) concebe essa regido como sendo habitadas por indios Macro-jés, das familias Maxakali-
Pataxé e Gren-krenak-botocudo, num movimento que, provavelmente seguia as cabeceiras dos
rios, sendo plausivel assinalar que provavelmente seu ponto de origem fossem as nascentes do

Rio Sado Francisco.

8Em Pindorama, nome dessas terras antes de ser Brasil, supde-se que, por volta do século XVI, existiam mais de
trés mil nacdes, falando linguas diferentes, com costumes e culturas diversificadas. In: ALBUQUERQUE, A.
FRANCISCO, A. SOUSA, M. A. Os Povos Indigenas no Brasil: uma histdria de resisténcia. Fortaleza: Editora
IMEPH, 2010.

°0 do nome da mais antiga aldeia dos Pataxé - a Aldeia “Pé da Pedra” - localizada no sopé do Monte Pascoal. In:
PARAISO, M. H. B. Amixokori, Patax6, Monox6, Kumanoxo, Kutax6, Kutatoi, Maxakali, Malali e Makoni.Povos
indigenas diferenciados ou Subgrupos de uma mesma Nagdo? Uma proposta de reflexdo. Rev. do Museu de
Arqueologia e Etnologia, Sdo Paulo, 4: 173-187, 1994.
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Etchevarne (2000, p. 113-114) amplia a discussdo quando resolve pesquisar esse
movimento através da arqueologia, elaborando documentacdo de vestigios materiais, afirmando
que “em toda sociedade humana tem um marco ambiental no qual concretiza sua existéncia e
que, consequentemente, existe um nivel profundo de interacdo entre os espacos naturais e 0s
individuos que os ocupam”.

Também interessado em compreender as migracbes humanas no Nordeste e o
protagonismo indigena pré-colonial, Urban (1992) utiliza-se do método de reconstrucéo
linguistico, observando a profundidade cronoldgica, descrevendo os ciclos de ocupagdo das
etnias ao longo dos ultimos 4000-5000 a. C. Esses apresentados como uma ciranda de etnias
pelo vasto territério da América do Sul, que é impactada drasticamente com a chegada do
colonizador, alterando o equilibrio existencial dos povos pré-colombianos, extinguindo etnias
com suas linguas e sua cultura.

Guidon (apud ETCHEVARNE, 2000, p. 118), afirma que a “estratigrafia denota uma
sequéncia de ocupaces de grupos pre-colombianos de cagador-coletores no nordeste brasileiro,
que vao dos quase 50.000 até aproximadamente 6.000 anos”. Sem a preocupacédo de descri¢oes
tdo longinquas, traca-se o periodo pré-colonial com o objetivo de entender e evidenciar a
existéncia e o protagonismo dos povos indigenas antes da invasdo colonial até os dias de hoje
e principalmente a presenca da etnia Pataxd pertencente ao tronco linguistico Jé na regido do
“descobrimento”.

Existem no Brasil quatro grandes grupos linguisticos com numerosos membros
espalhados por vastas areas: Arawak, Karib, Tupi e J&. Urban (1992) afirma que no ano de 1500
a costa brasileira era povoada por indigenas falantes do tronco Tupi, que haviam migrado
recentemente para a regido. Sao passiveis de afirmacdo que existia também outros grupos
menores e ainda as linguas isoladas. Ele ainda destaca a provavel ligacdo entre esses grupos,
“dada a também possivel ligagdo historica entre Tupi e Jé, tratar-se-ia de um grupo genético de
Jé, Tupi e Karib” (URBAN,1992, p. 87). O tronco Macro-Jé tem muito menos informac6es que
os do tronco Tupi, este Ultimo contemplado com maiores inquietacdes de pesquisadores na area.

Etchevarne (2000) usando os critérios de reconstrucdo historica dos povos do Nordeste
da arqueologia, classifica a histéria amerindia em: a antiguidade, o periodo holoceno, os
homens dos sambaquis no litoral, as culturas ceramistas e a arte rupestre. Para o tedrico o
periodo holoceno é o do lascamento, isto €, do uso da tecnologia da pedra talhada, fartamente
presente em “grupos indigenas pré-coloniais e em alguns lugares até pouco antes da chegada

dos portugueses” (p. 120).
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A presenca dos sambaquis*® na Bahia é forte. Ao longo das margens dos rios nordestinos
foram relatados restos de crustaceos em grandes montes, altos e extensos, constatando a
presenca humana nesses lugares datadas de 2800 anos ao longo das cabeceiras de rios pelo
Nordeste, inclusive em varios pontos do estado da Bahia. (ETCHEVARNE, 2000, p. 125). Jaa
cultura da ceramica trouxe a possibilidade de materializar dados, dando oportunidade para
reconstruir informacgdes cronologicamente. Esses materiais encontrados sdo registrados com
datas de até 9.000 anos de idade no estado do Piaui.

Segundo Etchevarne (2000, p. 123), constatou-se que na Bahia a partir do século IX
identificaram uma producdo ceramista bastante uniforme, grupos que foram denominados
através de vestigios arqueoldgicos de Aratu, pois foram encontrados no Recéncavo Baiano, na
Baia de Aratu, “103 urnas”, indicando a alta demografia do grupo e de uma permanéncia
prolongada no local, assim como o “tamanho de montes dos sambaquis indicam a permanéncia
a demografia e o prolongado tempo ali permanecido. (ETCHEVARNE, 2000, p. 123).

A tradicdo Aratu tem uma disperséo territorial desigual no Nordeste, pois sitios da
tradicdo Aratu podem ser encontrados tanto na Bahia, quanto em Sergipe, Pernambuco e sul do
Piaui. Etchervarne (2000) mapeou também no Nordeste uma nova tradicdo ceramista atraves
dos sitios arqueoldgicos derivados de instalagbes Tupi-guarani, que remete a grupos
pluriétnicos que ocupou quase todo o litoral brasileiro em diferentes movimentos migratorios.
“Arquedlogos definem sua origem como amazénica e nessa mudanca territorial foram
instalando-se na faixa litoranea, onde predominava a mata atlantica”. (ETCHEVARNE, 2000,
p. 124)

Por exemplo, o Sitio Aratu na Bahia contém ceramica com caracteristicas Tupi-guarani,
0 que levou os pesquisadores a cogitar a possibilidade de contatos entre grupos representantes

das duas tradi¢Ges, Aratu e Tupi-guarani.

%Uma das formas de assentamento sui generis de certos grupos de cagadores coletores sdo os sambagquis. Estes
constituem grandes acimulos de conchas de moluscos, de extensao variavel, resultado da acéo deliberada de um
grupo. Segundo alguns pesquisadores, as conchas ndo sdo apenas os residuos da alimentacdo baseada,
principalmente, em mariscos. Para a construgdo dessas colinas de conchas também houve coleta de espécimes
malacoldgicos, destinados exclusivamente para este fim, haja vista que ndo foram abertos para extracdo da parte
comestivel. Nos sambaquis é possivel encontrar varios tipos de vestigios enterrados, como fogueiras, instrumentos
de pesca, pontas de projétil, quebra-cocos, sepultamentos, pequenas esculturas em pedra e em 0ssos de baleia,
recipientes cerdmicos etc. Esse padrdo de instalacdo principalmente litorAneo, mas também fluvial, pode ser
observado em varias partes do Brasil. Os do estado de Santa Catarina, por exemplo, s&o os maiores, com conteidos
ricos e variados, além de serem os que melhor se conservaram. Na Bahia existem restos de sambaquis em vérias
localidades da faixa de influéncia oceénica, do norte ao sul do estado, onde as condi¢fes ambientais sdo propicias.
Conforme cronistas do periodo colonial existiam sambaquis proximos a cidade de Salvador, desaparecidos em
decorréncia do seu aproveitamento como matéria-prima para a fabricacdo de cal, com que se construiram 0s
maiores edificios soteropolitanos daquele periodo. Alguns sambaquis foram encontrados na &rea do Recéncavo
Baiano, no entorno de Camamu, no Litoral Norte, e também adentrados sobre o Rio Buranhém, em Porto Seguro.
(ETCHEVARNE; PIMENTEL, 2011, p. 28-29)
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Segundo informagdes de “indios muito antigos”, os primeiros povoadores eram
“tapuias”, ou seja, ndo-Tupi. Grupos Tupi, chamados Tupinaés, “(...) expulsaram da
terra da Bahia e da vizinhanga do mar (...)” os preexistentes tapuias. Mas “(...)
chegando a noticia dos tupinambas a grossura e fertilidade desta terra se juntaram e
vieram de além do Rio Sao Francisco (...) fazendo guerra aos Tupinaés (...), até que
os langaram fora das vizinhangas do mar (...)”.(SOUZA, 1971, p. 299-300 apud
ETCHEVARNE, 2000, p. 124)

Os relatos mais convincentes sobre o grupo Tupi, que arqueologicamente foram
denominados de Tupi-guarani, sdo reconhecidos primeiramente pelo material ceramico,
destoando da cultura ceramica dos Aratus. Essa diferenca é analisada conforme o formato e
motivos de decoracédo dessas pecas. (ETCHEVARNE, 2000, p. 122)

As representagGes mais recorrentes sdo as de humanos e animais, denominadas de
naturalisticas, as de vegetais tambem sdo representados com certa frequéncia, aparentemente
pelas posictes e movimentos representam a vida cotidiana, essa € a tradicdo nordeste!!.
Etchevarne (2000, p.126) afirma que “o territorio do Nordeste possui um enorme acervo de
pinturas e gravuras realizadas sobre um suporte fixo pétreo sejam em abrigos, em pareddes tipo
canion ou em afloramentos rochosos. Esses grafismos foram localizados em quase todos 0s
estados nordestinos, com exce¢do do Maranhao”.

Em Santa Cruz de Cabralia foi encontrado vestigios que apontam ser uma Aldeia
Tupinamba. Um fragmento ceramico dessa aldeia foi datado por termoluminescéncia,
proporcionando uma idade aproximada de 400 anos, ou seja, concomitante ao periodo colonial
inicial na regido. (ETCHEVARNE, 2000, p. 126)

Esse breve levantamento histérico sobre as populacgdes indigenas na regido do Nordeste
pretende situar a regido do descobrimento no Sul da Bahia como também habitadas e
protagonizadas por esses povos, e também situd-los nos momentos antes e depois da
colonizacdo, entender que, antes da colonizacdo europeia se instalar aqui, ja existia um territorio
habitado por pessoas ha milhares de anos que viviam conforme seus contextos e valores.

Em todo o territorio grupos étnicos diferentes se movimentavam, no litoral os Tupi e no
interior, os Jé&, houve vérias dispersdes em varios momentos. Essas dispersdes, em algum
momento, fizeram com que grupos do tronco Jé se instalassem no interior e em alguns pontos
do litoral. (ETCHEVARNE, 2000, p. 130)

Conforme as referéncias de cronistas e missionarios dos momentos iniciais da
colonizacgdo, sabemos da existéncia dos Tremembé, no Ceard, e os Aimoré (um dos

110s trabalhos sistematicos de muitos arquedlogos que trabalham no Nordeste, nesse campo da Arqueologia,
permitem hoje reconhecer unidades estilisticas que foram denominadas de tradi¢des. In: ETCHEVARNE, C. A
Ocupacdo Humana do Nordeste Brasileiro antes da Colonizagdo Portuguesa. Revista USP. Antes de Cabral:
Arqueologia Brasileira. 2000.
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grupos conhecidos por Botocudo), na Bahia. Posteriormente, serdo registrados, na
regido da mata litoranea do sul nordestino, outros grupos ndo-Tupi como o0s
pertencentes a familia linguistica dos Maxakali, Kamaca e Pataxd. (DANTAS et al.
apud ETCHEVARNE, 2000, p. 130)

A hipotese de Paraiso (1994, p. 173), a partir de observacdes sistematicamente
desenvolvidas ao longo de anos de pesquisas sobre a historia dos grupos indigenas dos estados
da Bahia, Minas Gerais e Espirito Santo, é que os Pataxd e os Maxakali comp&em um subgrupo
de uma mesma nac¢do. Ela explica que foi possivel ter uma ideia mais apurada de como 0s
Patax6 e os Maxakali estavam presentes no periodo dos colonizadores, por esses serem
enquadrados como Tapuias no vocabulario Tupi, ou seja, diferentes dos Tupi que habitavam ao
longo da costa desse territorio; apresentando uma série de dados que atestam a presenca
indigena:

Nos sertdes de Alcobaca era possivel encontrar Patax6 e Maxakali, no rio Sdo Mateus
viviam os Patax6, Kumanoxé e Maxakali. Enquanto na floresta de Mucuri
identificaram a ocupagdo de Makoni, Malali, Capuxo, Kumanoxd, Maxakali e
Pandme, Itanhém, Vila do Prado e matas do Jucurugu eram habitados por Pataxé e
Maxakali”. Essa quantidade de nomes ocorre devido ao afastamento dispersivo dos
bandos em diversos momentos de crise vivenciados apos a invasao dos “brancos” em
seus territorios e da guerra movida por e contra os Botocudo. (PARAISO, 1994, p.
179).

A retomada da identidade em termos mais amplos, como hoje ocorre com 0S grupos
conhecidos como Maxakali e Pataxo, esta diretamente relacionada com a contragéo do territorio
de que dispdem, apds o seu aldeamento, pelo Servico de Protecdo aos indios, ainda segundo
Paraiso (1994, p. 184), “a questdo identitaria dos Pataxd e Maxakali foi primeiramente através
do aldeamento compulsério, o confinamento em areas restritas fez com que passassem a
predominar duas identidades: Maxakali e Pataxd™. Ja que esses ndao sabiam a origem de suas
identidades.

Pode-se analisar, através dessas informacgdes, que esses indigenas sdo grupos de
cacadores e coletores, seus rituais, suas linguas faladas, suas vivencias, seus modos de se
organizarem sdo parecidos. Considera-se também que as formas de se agregarem quando da
necessidade de lutar e de buscarem seguranca fizeram com que se tornassem grupos aliados.
Outro aspecto, ndo menos importante, as rotas similares que ambos faziam, desde suas
cabeceiras de rios do interior até chegarem a Porto Seguro.

Segundo o0 mapa étnico de Nimuendaju, os grupos Tupi se instalavam em toda a costa
litordnea, 0s grupos nativos do tronco Macro-jé estavam concentrados na regido oeste, com
alguns grupos na regido de Mucuri. Os Tupi estavam distribuidos do Rio de Janeiro até a Bahia.

Igualmente, Paraiso (1994) considera 0s grupos e subgrupos Tupi estavam aqui no momento da
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ocupacdo europeia que viviam no litoral encontrados na época eram 0s Tupiniquim
considerados inimigos dos Tapuia. Todos 0s que ndo eram da familia Tupi eram considerados

Tapuia ou os “barbaros”.

Os Kamaka - Mongoi6 foram localizados entre os rios de Contas e Pardo, embora haja
referéncias a presenca desse grupo nos rios Peruipe, Itanhém e Mucuri; mas tudo
indica que esses pequenos grupos, conhecidos por Mongoié e Canarins, teriam sido
deslocados e aldeados nesses locais para serem usados como combatentes e defender
os nascentes povoados de Nova Vigosa, Caravelas e Sdo José de Porto Alegre (atual
cidade de Mucuri) dos ataques dos chamados indios bravios que viviam nas matas
interioranas.

Os Patax¢/ Patacho foram contatados entre o rio de Contas, Pardo, Jucurucu,
Jequitinhonha, Mucuri, Sdo Mateus e Italnas. OsMonoxd/ Manax6/ Mapoxo/
Momax6/ Maxakan/ Makaxd, no baixo Jequitinhonha, Mucuri e Doce. Os Kumanoxd/
Cumanaché/ Comanaxé localizavam-se entre os rios Jequitinhonha, Mucuri e Sao
Mateus. Os Kutax6/ Cotox6foram encontrados entre os rios Pardo,Jequitinhonha e
Doce. Os Kutatoi, a nordeste da Capitania de Porto Seguro, particularmente no vale
do Jucurucu. Os Maxakali/ Machacalizes/ Machacaris/ Macachacalizes/ Malakaxi/
Malakaxeta, nos rios Jequitinhonha, Itanhém, Jucurucu, Mucuri e Doce. Os Malali/
Malalizes, no curso médio dos rios Jequitinhonha, Mucuri, Sdo Mateus e Doce. Os
Makoni/ Maconés/ Macunins/ Makuinins/ Maquaris/ Bakoani/ Maconcugi, nas bacias
do Jequitinhonha, Mucuri,Sao Mateus e Doce e 0s Kopoxd/ Copoxé/ Gotochos, entre
0 rio de Contas, Jequitinhonha, Mucuri e Doce. Os Panhame/ Bonito/Bonitd,
localizavamse no Jequitinhonha, no Mucuri e no Doce. (PARAISO, 1998, p. 43)

Nascimento (1984) a partir da leitura da obra de Paraiso (1994) considera que 0 nome
da aldeia mais antiga dos Patax0 — a aldeia “Pé da Pedra”, afirmando que os Maxakali sempre
tiveram uma aldeia chamada Mikrax Kakax (Pé da Pedra) que € construida aos pés das grandes
montanhas, que pode ser ao pé das cordilheiras rochosas da regido de Itamaraju. Dado 0 exposto
podemos inferir que 0 Monte Pascoal pode ser territorio de aldeias Maxakali, e em decorréncia
das diversas dispersdes, 0 Pé do Monte, que € um lugar de memdria ancestral indigena, que se

alinha a aspectos da memdria e da identidade do povo Pataxd. A grande diversidade de grupos

Macro Jé nessa area é explicada por Urban (1992) da seguinte maneira:

E interessante o fato de ter ocorrido, historicamente, uma concentragio de linguas
Macro-Jé na parte leste do Brasil, desde o Rio de Janeiro até a Bahia. Essa poderia ser
a zona de origem do Macro-J&, uma especulacdo que poderia ser iluminada por
reconstrucdes das relagdes internas entre as familias Macro-Jé nessa area (Maxakali,
Botocudo, Puri e Kamakd). Se forem apenas remotamente relacionadas umas as
outras, esta seria uma area de grande diversidade linguistica para o grupo Jé e, assim
um possivel local de disperséo ocorrida ha 5 ou 6 mil anos. E importante notar que o
Macro-Jé esta possivelmente relacionado ao Tupi e talvez também ao Karib. (URBAN
1992, p. 91)

Essas reflex6es também servem para constatar a dificuldade de se fazer uma genealogia
da identidade Pataxd. Ao que tudo indica, os indigenas hoje autodenominados Pataxd sdo

descendentes de diversos grupos que habitavam a regido e que, por dindmicas pré-colonial,
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colonial e pds-colonial, acabaram por se mesclar e, em algum momento de fase mais recente,
elegeram o etndnimo Patax6 como elemento identitario.

Deve-se levar em consideragdo que as pesquisas sobre o Periodo Colonial, estdo restritas
a visdo do proprio colonizador, pois foram eles 0s primeiros escrivées e catalogadores desse
espago no periodo de “invasdo”. Isso sugere afirmar que foi um olhar eurocéntrico que
desconsiderou o protagonismo dos povos indigenas, conforme confirma Porto (2006), ha
poucas informagdes sobre 0s povos Macro-jé que por muito tempo foram nomeados de forma

genérica como Aymoré, devido a escassez de material etnogréafico.

A informacgdo mais esclarecedora que se tem é uma das hipo6teses sustentada por
Teofilo Otoni — de que a regido compreendida pelo sul da Bahia, leste e nordeste de
Minas Gerais e o Espirito Santo, dominada pelas grandes bacias dos rios Doce,
Mucuri, Jequitinhonha, Pardo e de Contas, tenha sido a regido original de
concentracdo dos grupos do tronco Macro-Jé. Seriam os povos Puri, Kamakan,
Maxakali e Patax6. (PORTO, 2006, p. 31)

Com relacdo a Capitania de Porto Seguro englobava as terras do que hoje é conhecido
como extremo sul baiano (do municipio de Porto Seguro até o municipio de Mucuri). A regido
da antiga Capitania de Porto Seguro era uma regido geograficamente rica, sua densa mata com
muitas madeiras, as ricas bacias hidrograficas, terras férteis para o plantio e criacdo de animais,
especiarias e alimentos. Entretanto, a densidade da Mata Atlantica, o relevo com as falésias
com a dificil penetracdo efetiva da terra, essas e outras contradicdes fizeram com que a capitania
se encontrasse com dificuldade de expansdo: apesar de ser um lugar rico, existiam as
dificuldades locais, por esse motivo os colonizadores dependeram dos indigenas para
conseguirem desbravar os sertbes. A superacdo desses obstaculos exigia medidas politicas
concretas e condizentes com a realidade geogréafica, social e cultural daquele espaco.

No dia 27 de maio de 1534, Pero do Campo recebeu do rei d. Jodo 111 a Carta de Doacéo

da Capitania de Porto Seguro.

Assim como os demais donatarios da América portuguesa, Pero do Campo poderia
repartir para seu uso uma sesmaria de 10 léguas de terra ao longo da costa e ainda
vender um determinado nimero de cativos da terra (indios escravizados); mas seus
maiores rendimentos seriam oriundos dos impostos cobrados pela Coroa portuguesa,
dos quais retiraria 1/20 do pau-brasil extraido, 1/10 da dizima paga pelos colonos, %2
do imposto cobrado sobre a atividade pesqueira, 1/10 dos direitos pagos & Ordem de
Cristo sobre a barcagem e a passagem nos rios, assim como sobre os moinhos de sal,
de 4guas e engenhos. Cabia-lhe o dever de criar vilas e povoagdes portuguesas, de
repartir para pessoas de qualquer qualidade as terras da capitania na forma de
sesmarias, de guardar e conservar o monopdlio régio sobre o pau-brasil, o sal e demais
especiarias e de zelar e fazer cumprir a soberania portuguesa no territério sob sua
jurisdigdo. (CANCELA, 2012, p. 45)
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Pero de Campo Tourinho foi o primeiro capitdo donatario da Capitania de Porto Seguro.
Por volta de 1587, o cronista quinhentista Gabriel Soares de Sousa retratou um perfil positivo
do donatario, afirmando que era um “homem nobre, esfor¢ado, prudente e muito visto na arte
do marear.”*? (SOUZA, 1587apud CANCELA, 2012, p. 43)

O sistema de capitanias foi instalado a partir da década de 1530, essa norma garantia 0s
dominios coloniais, surgindo como estratégia da coroa Portuguesa para ndo correr o risco de
perder o dominio para outras na¢cdes europeias. Todavia a decadéncia de Tourinho ndo demorou
a se apresentar, as contradicdes das aliancas entre europeus e indigenas, pois com o sistema
implantado, a forma compulséria do trabalho indigena, sobretudo a aculturagdo e exploracéo,
fez com que a alianca de europeus e indigenas comecasse a se arruinar. Com esses fendmenos,
o0s indigenas comegaram a perceber que, na pratica, as aliangas so favoreciam aos portugueses.

O donatéario foi o responsavel pela instalagdo das primeiras expedicfes escravagistas
que subiram os sertdes de Porto Seguro a procura de indigenas cativos para serem resgatados e
vendidos, no litoral, como escravos. Essa demanda comegou a causar revolta entre indigenas,
colonos, religiosos, e 0s mais importantes da Vila de Porto Seguro, donde Tourinho acabou
sendo denunciado a Santa Inquisicdo em 1546. Em 1547, e enviado “preso a ferro” para
Portugal.

Nesse momento a Capitania ficou sob o regime da Coroa, segundo Francisco Cancela
(2012, p.50), com o afastamento de Tourinho, instalou-se uma crise politica diante da auséncia
de pessoa ou instituicao que incorporasse o0 papel de administrar Porto Seguro. Em 1550 e 1554,
Duarte de Lemos governou Porto Seguro como capitdo interino, com a clara orientacao politica
de estimular a conquista dos sertdes e mediar os conflitos entre 0s colonos e 0s grupos
indigenas.

A auséncia de um centro de poder administrativo estavel na Capitania de Porto Seguro
devido a crise de sucessdo instalada por 200 anos fez com que se instalassem problemas de
ordem administrativa. Para instalar os empreendimentos coloniais dai resultantes, colonos e
capitdes donatarios tiveram que sobrepor a soberania € o dominio lusitanos aos territorios
tradicionalmente ocupados por inimeros e diversificados povos nativos. (CANCELA, 2012).

Entre as trés primeiras décadas da Capitania, as relacdes entre colonos, indigenas,
agentes militares e de poder ainda viviam em aparente paz com o sistema de benfeitorias,
necessitando do trabalho indigena. Em outras palavras, isso se deu de forma relativamente

menos violenta do que apds o sistema de capitanias, quando as expansdes agricolas comegaram

12S0USA, Gabriel Soares. Tratado descritivo do Brasil em 1587. Rio de Janeiro: Typografia de Jodo Inacio da
Silva, 1879, p. 54.
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a se solidificar e os colonizadores comecaram a sentir a necessidade de méo de obra extensiva
para as necessidades mercantis da coroa. (CANCELA, 2012)

Assim, os colonos iniciaram uma verdadeira cacada a mao de obra indigena para garantir
0 inicio e a expansdo da atividade agricola, tendo como grande novidade desse momento a
generalizacdo da escravidao indigena que, segundo Paraiso (1994, p.185-186), “passou a ser
massiva e 0s aprisionados comecaram a ser destinados, na sua quase totalidade, a implantacdo
da efetiva ocupacdo e colonizacdo do Brasil, baseadas, preferencialmente, na producéo agrario-
exportadora agucareira”.

Nesse periodo, as relacdes interétnicas entre os grupos indigenas e colonos comegaram
a ganhar outra roupagem, grupos Tupiniquim comecaram a sentir a violenta mudanca nos seus
costumes, grupos de guerreiros foram sendo usados para guerrear e capturar escravos, negros
eram trazidos como cativos em troca de mercadorias europeias, assim como 0S negros, grupos
indigenas rivais de etnias diferentes foram usados para capturar o inimigo para serem escravos
da coroa.

Com esse cenario violento, os Tupiniquim comegaram a nao aceitar mais pacificamente
0 posicionamento da colénia gerando assim uma série de rebelies Tupiniquins contra a coroa.
Com a escassez da mao de obra escrava no litoral, colonos comecam a adentrar os sertdes em
busca de cativos, atraves de outros grupos indigenas rivais. Nesse caso, 0s Macro-jé, ou seja,
o0s Tapuia, esses nao se afeicoaram com o sistema de trabalho imposto pelo portugués, por isso
foram retratados como barbaros, hostis e antropdfagos, causando serias devastacdes nas
colénias na costa litordnea, atacando e destruindo tudo o que encontravam pelo caminho
(CASTRO, 1992, p. 37).

Essa politica ocasionou varios tipos de rebelides, revoltas e destruicdes. Com isso a
Capitania ficou com dificuldades de médo de obra e até mesmo novos colonos ndo queriam ir
para essa localidade. Assim, a capitania foi perdendo seu poder, até que essa empresa colonial
se reduz a uma simples povoacao portuguesa.

A decadéncia dessa capitania levou a corte a pensar em novos rumos, Cancela (2012, p.
64) informa que, “ao tentar estabelecer uma ordem colonial mais estavel, a Coroa portuguesa
instituiu, através do Regimento do Governador e Capitdo General Tomé de Souza, uma politica
especifica para o relacionamento dos colonos para com os povos indigenas”. Nesse momento a
coroa classificou os nativos da América em dois grandes grupos; de um lado, os indios que

“estiveram sempre de paz” e que “vivem em companhia dos cristdos e os ajudam”; do outro, os
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indios que “se levantaram e fizeram guerra” e que “destruiram as fazendas e fizeram mal aos
cristdos”.

Esse regimento durou todo o periodo colonial, onde o principal objetivo foi estabelecer
a legalidade da escraviddo indigena. Assim foi aplicada a lei da Guerra Justa'®, em que poderia
ser usada violéncia sobre grupos denominados “sem fé”, sem condigdes de acordos com os
cristdos europeus, homens de “fé e de Deus”. Essa justificativa fez com que a escravidao
indigena e as violentas formas de relagcdes fossem validadas perante a sociedade. Até hoje essa
imagem reflete na comunidade nacional através do racismo e preconceito para com 0S povos
indigenas desse territorio. (CANCELA, 2012).

O deslocamento desses indios para povoacgdes proximas as vilas portuguesas acabou
contribuindo para a formacdo de uma das instituicbes mais importantes da conquista e
colonizacdo da América, que ficou conhecida na historiografia como aldeamento. Os
aldeamentos representavam a propria “realizagdo do projeto colonial”, pois garantiram a
conversao, a ocupacao do territdrio, sua defesa e uma constante reserva de mao-de-obra para o
desenvolvimento econémico da coldnia. (CANCELA, 2012, p. 162)

Nesse momento surgem os Jesuitas, com a finalidade de organizar e repor a ordem na
coldnia, que ndo se encontrava em harmonia com o projeto de expansdo colonial. A pregacédo
crista tinha como objetivo a converséo desses seres desgarrados, além da substituicdo de suas
linguas maternas pelo portugués, em certo momento foi totalmente proibido aos nativos se
comunicarem através de suas linguas, sendo punidos sobre pena de leis, a distribuicdo de méo
de obra dos aldeados também era fungdo desses catequizadores, donde resultou insatisfacdes
por parte dos colonos gerando desconforto nessas relacdes levando ao afastamento dos Jesuitas
dos aldeamentos. Todavia, 0s conflitos continuaram e foi insustentavel aos ataques dos indios
as comunidades, apds duas décadas os Jesuitas retornam a Capitania em 1621. (CANCELA,
2012, p. 73)

O sertanismo foi atividade expressiva e rentavel na Capitania de Porto Seguro. Em busca
de ouro, pedras preciosas, minérios e novas descobertas. Quando os colonos sertanistas®® se

depararam com uma mata grande e densa, com varios grupos indigenas, e variadas etnias,

BFUNDACAO GREGORIO DE MATOS. Constitui¢o Prévia do Estado do Brasil. Colegio Documentos de
Salvador. Salvador: Selo FGM, 1999.

14A guerra justa aos indios americanos foi inspirada na experiéncia portuguesa de luta contra os mouros durante o
periodo medieval. (CANCELA, 2012)

15 Dentre as sagas de “sertanistas” e bandeirantes tem-se Anténio Raposo Tavares, Ferndo Dias Pais, Manuel Borba
Gato, Henrique da Cunha Gago, Bartolomeu Bueno da Silva — o “Anhanguera” — e Manuel Preto, alguns dos
grandes escravizadores de indios assim como Domingos Jorge Velho, responsavel por massacrar o Quilombo dos
Palmares. (MILANEZ, 2010, p. 43)
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mesmo ndo sendo a mineragdo o oficio que mais trouxe expansdo econdmica, 0s sertanistas se
viram satisfeitos em encontrar tais nativos. Isto era a oportunidade de negocia¢do com indios
‘mais mansos’ e o resgate de prisioneiros escravos, assim originando a denominagao indios “de
corda” (CANCELA, 2012, p. 81-82).

Com todo esse clima de desconforto social, essas questdes acirraram com uma grave
crise econdmica. E, estando o antigo regime em decadéncia, a colonia resolveu fazer
redefinigdes no sistema colonial, diretrizes demonstram o pensamento dominante na corte
portuguesa sobre o desenvolvimento do comércio colonial e sobre o lugar das populacdes
indigenas naquele contexto.

As medidas reformistas se assentaram em trés pilares: a defesa do territdrio, a expansao
econdmica e o fortalecimento do poder central. A conquista territorial dependia da apropriacéo
dos conhecimentos nativos. “De acordo com as ordens da col6nia os indios aliados da capitania
deveriam ser incorporados a sociedade colonial por meio da “inviolavel” observag¢do do
Diretério dos Indios de 1757”. (CANCELA, 2012, p. 19)

Paraiso (1998) adverte que essas leis e diretrizes ndo foram incorporadas por completo,
levando em consideracdo 0os modos de vida que esses sujeitos se encontravam no momento, a
realidade era mais infame que o imaginado, colonos e autoridades traduziram as Diretrizes para

a realidade local:

Com tal medida, asseguraram a cria¢do de seis novas vilas de indios (Prado, S&o
Mateus, Belmonte, Vigosa, Porto Alegre e Alcobaca), disponibilizaram maior oferta
de méao-de-obra, ampliaram a producgéo agricola e articularam definitivamente a
regido do extremo sul da Bahia ao circuito do comércio colonial. Assim, apoiados na
execucdo da politica indigenista pombalina, os luso-brasileiros langaram a base para
a redefinicdo dos rumos da colonizacéo de Porto Seguro. (CANCELA, 2012, p. 20)

Na verdade, o Diretdrio constituia-se em um projeto que englobava varias questdes
no campo civil, militar, religioso, econdmico, politico e administrativo. Essa
caracteristica pode ser identificada nos noventa e cinco paragrafos que tratam de temas
como civilizacdo dos indios, distribuicdo de terras para cultivo, formas de tributacéo,
producdo agricola e comercializacdo, descoberta e coleta de espécies nativas, relagfes
de trabalho entre indios e moradores, edificacdo de vilas, povoamento e manutencéo
de povoados através dos descimentos de indios, presenca de brancos nos aldeamentos,
relacdes que deveriam ser mantidas entre os dois segmentos sociais, casamentos
mistos e a definicio da figura do Diretor dos indios. (PARAISO, 1998, p. 108-109)

Segundo Cancela (2012, p. 19-20), o projeto reformista elaborado pelo reinado de D.
José | redimensionou os rumos da colonizacdo naquela regido, o Diretdrio na verdade era uma
arma forte na politica assimilacionistas brasileira. Dentre as inimeras medidas destacam-se: a
extensdo da vassalagem aos indios, a substituicdo dos missiondrios por parocos, a
transformacéo das aldeias em vilas, a introdugdo de administradores temporais, a obrigacdo do

uso da lingua portuguesa, a transformacéo dos indigenas em pagadores de impostos, o incentivo
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ao casamento com brancos, o estimulo & ocupacao dos cargos da governanca local e o fomento
a producdo agricola autbnoma.

A ideia do indigena como aliado a ser conquistado e um povo que ia se firmando como
dominante fez com que o indigena passasse a ser encarado como popula¢do que seria a base
para a aplicacdo do novo programa de administracdo, pois o diretdrio refletia o pensamento
dominante da Europa naquele momento, ficou explicita a necessidade de eles passarem da
condicdo de “ser natural” para a condi¢do de “ser social”.

A avaliacdo dos interesses indigenas ndo chegava a ser considerada, 0 que provocou
graves prejuizos a essas populacfes. Fazer os indigenas compreenderem a importancia das
atividades agricolas era uma das tarefas do diretor, considerada como das mais relevantes. Aqui,
civilizacdo é sinbnimo de habilitacdo do trabalhador indigena, concebido a partir do modo de
producdo dominante da sociedade colonial. Porém, a politica Pombalina também teve seu
momento de decadéncia, a inser¢édo forcada de varios grupos etnicos com diferentes costumes,
a escravidao, a imposicao de salarios irrisérios, a falta de alimento em seus territorios fez com
que a fome e a miséria chegassem a politica pombalina, fazendo com que sua estrutura
administrativa também atingisse a decadéncia. Fugas e desercBes por causa dessa violéncia
comecaram a fazer parte da rotina ocasionando a falta de méo de obra, colocando em risco a
expansdo econdmica colonial da época.

De acordo com documentacdo colonial, o periodo de maiores transformacfes na
Capitania de Porto Seguro foi o da segunda metade de 1700. Ja a autora Paraiso (1998) salienta
que as sociedades indigenas também ndo eram sociedades estaticas, nem viviam em completo
isolamento entre si. Eram dindmicas, como todas as sociedades humanas, por incorporarem
experiéncias historicas a partir da sua organizagdo sociocultural e, dentre essas, ndo devem ser
ignoradas as relacGes sociais estabelecidas entre as varias sociedades indigenas que ocupavam
0 que posteriormente veio a se constituir em territério brasileiro antes da chegada do
colonizador.

Os movimentos migratérios e as experiéncias resultantes também ndo devem ser
ignorados, pois constituem a base da individualizacdo dos varios grupos e nac¢des indigenas ao
longo dos muitos séculos em que se dispersaram pelo territério americano. Submetidos a varias
formas de violéncia, a luta contra a coldnia pelo seu legitimo espaco, a escravidao, a
catequizacdo, a violagdo sexual, sdo exemplos comuns, a violéncia fisica e psicologica que
passou a fazer parte do cotidiano desses povos, com a desculpa de serem segundo Viveiros de

Castro (1992, p. 37) “almas inconstantes e selvagens”, “seres sem fé, sem lei e sem rei”,
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necessitados de doutrina e catequizacdo necesséria para uma rigida politica de assimilacdo
cultural.

Sobre os Pataxd, ha o relato do principe alemdo Maximiliano de Wied-Neuvied, que
pesquisou as populacdes indigenas do sul da Bahia entre 1815 e 1817, o qual segue citado por
Porto (2006):

(...) os Patax6 eram mais altos e mais esguios em relacéo aos Botocudo e aos Puri. Os
cabelos eram soltos, cortados na nuca e na testa, raspado no meio da cabeca, mantendo
apenas dois tufos, um atras da cabeca e outro na frente. Faziam comumente um orificio
no labio inferior, colocavam por ele um pequeno pedaco de bambu fino, cujas
extremidades eram pintadas de vermelho com urucum. O expedicionério sinalizou
também que os Pataxd ndo tinham nenhuma aparéncia extraordinaria e nem eram
desfigurados, comparando-os com os Botocudo. Acrescentou que eles eram mais
NUMerosos e guerreiros que os demais grupos Macro-jé e que eram rivais dos
Botocudo. (PORTO, 2006, p. 33)

Entre os séculos XVI1I e XVIII, enquanto na costa litoranea a administracdo da capitania
de Porto Seguro estava se estabilizando administrativamente, tentando formas de se manter
organizada, implantando novas diretrizes, aldeando, indios Tupiniquim para serem
catequizados, assimilados e mesmo escravizados, os indios do grupo Macro-jé ainda se
mantinham libertos nos sertdes da Bahia, Minas Gerais e Espirito Santo.

Nesse momento a Coroa comeca a intensificar a agricultura nos sertdes, montando
posto, quartéis nessas regides ainda isoladas, mais precisamente nas bacias dos rios onde
habitavam esses pequenos bandos de familias Jé. Essas fortificacbes sdo 0s primeiros
documentos registrados sobre os Pataxd da Bahia. Tiveram como objetivo a apropriacdo de
territorios desses nativos para a implantacdo e expansdo da atividade agricola. A partir da
implantacdo desses postos foram desencadeados varios ataques por parte dos indios para
defenderem seu espago e dos proprios colonos com o objetivo de capturar os “selvagens”.

Entre o final do século XV e XVII, houve vérios episodios violentos contra os indios
gue viviam naquela regido. O ataque de 1810 e 1812 quando os indios das regides da Coldnia
e de Prado, entre eles, os Pataxoé resistiram a abertura da estrada entre Minas Gerais e 0 Sul da
Bahia e foram duramente combatidos.

Nessa €época, pesquisadores estrangeiros comecam a se interessar pela regido,
registrando a presenca desses indigenas nesses locais, no periodo de 1815 a 1817. De acordo
com o relato do viajante Maximiliano Wield-Neuwied (1817), “os Pataxo e outros povos ja
viviam nas margens do rio Mucuri. Havia semelhangas de linguagens e costumes entre os
Patax6 e os Maxacali”. Afirma Porto (2006, p. 35) que o principe “Maximiliano de Wied-

Neuwied em 1817 e em 1819 Karl Friedrich Philipp Von Martius viajantes e pesquisadores
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alemdes, localizaram os Patax0 nas margens dos rios Cachoeira e Gongogy, e mais
concentradamente na serra do Mundo Novo, que posteriormente abrigaria o Posto Indigena
Paraguacu. Afirmaram os viajantes que, desde 1806, os capitdes-mores de Conquista utilizavam
os indios Kamaka para combater os Patax6 e Botocudo”. Contudo, os indigenas faziam resisténcia

e reagiam com violéncia a essas frentes expansionistas.

3.2 Império e Republica, fogo de 1951 e retomada

André Rego (2017, p. 24) afirma que, “no periodo imperial a partir de 1830
principalmente na década de 1850, os indigenas tiveram forte impacto com a questao fundiaria,
passou a valer a ‘Lei de Terras’”, que influenciou em diversos sentidos na vida dessa populacéo.
As leis que se embasaram nessa legislacdo passaram a entender que as terras dos indios
considerados miscigenados (ou misturados) com a populacdo nacional deveriam ser
consideradas devolutas.

Havia, portanto, a imposicdo de que essas populacdes se anulassem como povos
autoctones, descaracterizando suas identidades, consequentemente que essas ndo tivessem o
direito a suas propriedades e seus territdrios, tirando deles o que é mais sagrado para suas

sobrevivéncias, seu territdrio. Rego assegura que:

Nesse caso, manejava-se a ideia de miscigenacdo, a partir de conceitos cristalizados
ou, em termos atuais, essencializados de cultura: aos povos indigenas que reuniam
décadas e, por vezes, séculos de contatos com a sociedade colonial ou nacional,
negava-se o direito & indianidade definida a partir de um rico processo de reconstrucéo
identitaria e cultural; negando-lhes a identidade indigena, se Ihes vedava o direito ao
patriménio indigena. Ainda que se previsse a reserva de lotes de terras para membros
dessa comunidade (classificados como remanescentes ou indios misturados), a
revogacao do patriménio indigena retirava o que ainda havia conseguido permanecer
de comunal no uso desses territérios. (REGO, 2017, p. 24)

Na metade do século XIX, chegou a ser oficializada através de documentos, a
inexisténcia de linguas indigenas. Uma das consequéncias nefastas dessa pseudo-ideia foi a de
que inexistiam indigenas na regido da antiga Capitania de Porto Seguro.

A partir de 1840 houve a criacdo da Companhia de Comércio e Navegacdo do Rio
Mucuri (Cia. do Mucuri), que, no periodo, era administrada por Honorio Benedito Ottoni e
Tedfilo Ottoni, classificando as aldeias indigenas que viviam do norte de Minas Gerais ao Sul
da Bahia entre eles os Pataxd. Em 1861 o governo da Provincia da Bahia, Antdnio da Costa
Pinto criou a aldeia no rio Corumbau, entre Prado e Porto Seguro, para ser ocupada pelos Pataxo

“pacificados”. Na época essa aldeia foi nomeada de Bom Jardim, tempos depois os indigenas a
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nomearam de Barra Velha. Esse territdrio foi ocupado por 500 indigenas de diversas etnias da
regido. “O povo Patax6 conseguiu, no isolamento geografico — pois a regido era de dificil acesso
— viver certa autonomia, explorando os ricos manguezais junto a foz do rio Corumbau e as
extensas matas nas bacias dos rios Corumbau e Caraiva, e toda a éarea circundante ao Monte
Pascoal”. (PORTO, 2006, p. 36)

Em 1870/1875 instalou-se a Colonia Nacional de Sdo Pedro de Alcéntara, hoje
Ferradas. Nos periodos desde 1890 a 1926, houve o combate entre indios Pataxé e trabalhadores
de fazendas de cacau em torno do rio Pardo. Em 1910 os Pataxé e Kamaka revoltados com 0s
plantadores de cacau que avangavam em suas areas, desalojam ndcleos de plantadores, o que
provocou a ira dos grandes cacaueiros que contrataram chacinadores para dar cabo desses
povos, grande numero de Pataxd e Kamaka foi exterminado ou desapropriado de suas terras
(PORTO, 2006).

As técnicas dos colonos eram infaliveis diante das condigdes dos grupos indigenas, que,
apesar de serem guerreiros e fortes combatentes, ndo se utilizavam de armas de fogo como
faziam os colonizadores. Além disso, roupas e objetos contaminados por doencas trazidas pelos
europeus e 0 envenenamento de suas nascentes eram as formas de exterminio utilizadas por
esses grupos.

Em 20 de junho de 1910, criou-se, atraves do decreto n° 8.072, o Servigo de Protecédo
aos Indios e Localizacio dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN). Em 1918, tornou-se apenas
0 Servico de Protec&o ao indio (SP1)!6. “O primeiro aparelho de poder governamental instituido
para gerir a relacdo entre os povos indigenas, distintos grupos sociais e demais aparelhos de
poder” (LIMA, 1992, p. 115). No entanto, como aponta Rejane Cristine Santana Cunha (2010),
0 SPI agiu de forma indevida, buscando um processo de assimilacdo da populacdo indigena
violenta.

Em 1926 foi demarcada uma area proxima a Ilhéus para os Tupinamba e Pataxd, o Posto
Indigena Caramuru-Paraguacu. A Reserva Caramuru-Paraguacu abrangeria parte dos
municipios de Pau-Brasil, Camaca e areas vizinhas ao municipio de Itapetinga, pertencentes a
regido de Itabuna e llhéus.

Por reacdo dos fazendeiros, que até hoje interferem nos territérios indigenas, em 1937

essa area teve sua extensdo original reduzida de 50 léguas quadradas para 36.000 hectares.

18servico de Protecdo ao indio - Em 1910, atendendo as pressdes de intelectuais e de personalidades estrangeiras,
o governo decidiu criar um servico de apoio as populacdes do interior, o Servico de Protec&o aos indios, orientado
pelos ideais do marechal Rondon. No entanto, esse 6rgdo transformou-se numa grande maquina oficial de
pacificacdo e exploracdo das comunidades indigenas. LIMA, A. C. S. O governo dos indios sob a gestdo do SPI.
In: Histéria dos Indios no Brasil. CUNHA, M. C. (Org.) S&o Paulo: Companhia das Letras, 1992.
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Essa reserva passou a ser administrada pelo Servigo de Protecéo ao indio, que resolveu
juntar esses Pataxé com outros grupos indigenas de outras etnias que viviam
escorracados de seus territdrios por fazendeiros e colonos. Eram grupos de indios
Tupiniquim (indios de Olivenca), Botocudo, expulsos da aldeia de Santa Rosa, perto
de Jequié, Mongoi6 e Kamakd, do sul e do sudeste baianos. Foi estabelecido que os
indios que nascessem na Reserva Paraguagu-Caramuru passariam a ser denominados
de Patax0 Ha-hd-hde, para diferenciar-se dos demais povos indigenas da Bahia.
(PORTO, 2006, p. 38)

Em 1950, j& existiam 500 fazendeiros instalados no local designado para os Pataxd
HaHaHae.

Diante de uma corrente positivista, os encarregados do SPI acreditavam que o contato

com a sociedade envolvente proporcionaria ao indio uma evolugdo natural para o

“mundo civilizado”. Tal procedimento nos ¢é relatado por Dona Maura, uma india

Patax0-hd-had-hae, que rememora os tempos da politica de assimilagdo praticada pelo

orgdo protecionista da Bahia, no Posto Indigena Caramuru-Paraguagu. Suas

lembrangas evidenciam a tentativa do SPI em “civilizar” os indios capturados, em
meados da década de 1940. (CUNHA, 2010, p. 37)

Esta situacdo demonstra uma contradicdo entre 0 que o Orgdo pregava e as agdes
implementadas, essas privilegiavam os fazendeiros locais e violentavam a tradi¢do dos povos
indigenas que, em tese, deveria ser respeitada. Esse contato direto com a sociedade imp0os a
esses sujeitos um processo de adaptacdo a uma nova forma de producédo e de consumo. Essa
situacdo também ocorreu no territdrio Pataxo da Aldeia Mae Barra Velha, como alega Cunha
(2010):

Tais préticas contribuiam para a condi¢do de miséria dos indios que viviam na Aldeia
Barra Velha, pois a exploracdo de madeira, por parte dos serralheiros, j& adentrava as
matas e provocava avancos e exploracdo da fauna e flora em territério Pataxo,
dificultando a sobrevivéncia dos indios com 0s recursos naturais da mata que
compunham sua area territorial. (CUNHA, 2010, p. 40)

Circunstancia que colocaram os Pataxd numa situacao instavel em que os madeireiros
ignoravam que aquelas terras pertencessem aqueles povos e por falta de atuacdo do SPI naquela
localidade levou a um longo processo de luta que resultaria na luta armada “O Fogo de 51”.
(CUNHA, 2010)

Preocupados com o fato das demarcacdes, a comunidade se retne decidindo que o
Capitdo da Aldeia, Honorio, iria para 0 Rio de Janeiro para resolver a questdo da demarcacéo
de suas terras. Disse que “ninguém iria parar com o servico de roga, porque todo mundo
necessitava comer”. (LUZ, 1978, p. 16) Foi com a esperanca de conseguir de Marechal Candido
Rondon, o direito de suas terras. Depois de longo tempo, retorna com a ajuda de amigos e

governo trazendo apenas promessas.
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Estivera no SPI, érgdo do governo que tutelava os indios, a4 anotaram muitas coisas de
que ele havia contado, garantiram que iriam tomar providéncias e ficaram de mandar alguém
na Barra Velha para estudar uma solucdo para esse problema, o pessoal do SPI afirmou que
com toda certeza iriam até maio daquele ano.

No ano seguinte, em 1951, apareceram dois cidaddos dizendo serem representantes
do governo; um se apresentou como engenheiro e outro como tenente. Os Patax6
receberam os visitantes, deram alimento, agua de coco, pois estavam muito cansados
por terem vindo a pé de Porto Seguro. De noite conversaram até bem tarde, falaram
da demarcacdo que tinham vindo fazer e disseram para Hondrio chamar todos os
homens. Combinaram que esses homens seguiriam bem cedo no outro dia. “Quem

ndo viesse, ndo teria direito de morar dentro da &rea demarcada, avisaram o0s
forasteiros.” (LUZ, 1978, p. 18)

Entretanto, conforme depoimentos registrados por Luz (1978) os dois sujeitos
comegaram a Se comportar de forma estranha, induzidos alguns indigenas a atacarem
comerciantes de povoados vizinhos, confiscando os mantimentos sob 0 comando do ‘tenente’.
Assim que chegaram a aldeia, foram direto para uma casa grande e perguntando para o tal
Tenente o que eles iriam fazer com esse saque, o tenente prometeu “dividir com todos”.

Nesse momento os indigenas se recusaram a repartir a mercadoria roubada, logo em
seguida deu-se inicio a violéncia, ninguém poderia sair da aldeia, os fios dos telégrafos foram
cortados, animais mortos, o clima da aldeia ficou tenso. Os dois homens agitados como se
estivessem esperando algo. Na terceira noite, ja depois da meia-noite, alguém viu um clardo de
lanterna. — O que se ouviu foi um barulho tremendo, que parecia trovoada. O fogo dos fuzis
chegava a clarear a escuridéo.

Segundo relatorio de Luz, (1978, p. 24) “os indios se jogavam no chio de suas casas, 0
tiroteio aumentava cada vez mais, os indios comecaram a perceber gque 0s tiros estavam
passando por cima de suas casas e compreenderam que 0s atacantes estavam brigando entre si”.
Luz continua, “houvera um atraso na chegada da policia que veio de Prado e quando comegaram
a atirar a policia vinda de Porto Seguro, pensou que os indios estavam muito bem armados e
resistiram o ataque”.

Movimento esse que fez com que as prefeituras de Porto Seguro e Prado mobilizassem
seus policiais, desencadeando grande repressdo, na verdade uma verdadeira operacdo de guerra
contra essa comunidade localizada proximo a foz do rio Corumbau desde 1860, agrupamento
(atual Aldeia Barra Velha) forcado pelo governador da Provincia a toda populacdo indigena
daquela regido.

A batalha foi se intensificando e os indigenas tiveram que correr do local, foi se

espalhando de norte a sul da aldeia. Chovia muito naquela noite, os soldados tinham resolvido
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esperar o dia clarear para atacar novamente. Comecaram entdo a busca dos indios foragidos na
mata, haviam se espalhado por toda parte da mata. Os indios que iam sendo presos, amarrados
com as maos para trés, depois amarrados uns aos outros. Uma fila imensa de indios amarrados
foi levada para sobradinho, uma antiga fazenda na beira do rio em Caraiva, 0 nimero de
prisioneiros sempre aumentava (LUZ, 1978). Isidoro Rodrigues da Luz acrescenta: “As mogas
mais bonitas eram tiradas de sobradinho, os soldados davam-lhes um pedaco de sabonete
obrigando-as a se banharem e depois as levavam e faziam o que queriam com elas”.

Nesse contexto, os indigenas procuravam se dispersar a0 maximo, para que um maior
namero escapasse. Procuraram reduzir-se apenas ao pessoal da familia. Porém ndo teve mais
tranquilidade naquele local, indios sendo mortos, perseguidos, mulheres molestadas, punham
fogo nas casas, acabavam com os rogados, os indios dessa regido sofreram a didsporas mais
uma vez. Esse fato ficou conhecido como o “Fogo de 51, ou seja, a Didspora de 51”.

Os conflitos desencadearam varias dispersdes ocasionadas pela violéncia dos
colonizadores, o que exigiu das populacdes indigenas resisténcias e reiteracdes a fim de se
manterem em seu territorio ancestral. Na sequéncia, apresentamos algumas das varias

dispersdes Pataxo desde que 0s europeus nessas terras chegaram, elencadas por Porto (2006):

e expedicdo organizada pelo fazendeiro de Ilhéus, Francisco da Rocha, 1651, para combater os
indios que viviam nas margens do rio Gongogy, um afluente do rio de Contas, préximo a
IIhéus;

e 05 ataques dos indios Patax6 aos postos baianos de Poxim e Olivenga, regides perto de llhéus,
em 1700;

e 1810 e 1812, os indios das regides da Col6nia e de Pardo, entre eles os Pataxo, resistiram a
abertura da estrada entre Minas Gerais e o sul da Bahia e foram duramente combatidos;

e desde 1806, os capitdes-mores de Conquista utilizavam os indios Kamaka para combater os
Patax0 e Botocudo;

e 1o ano de 1840 houve a construc¢do do “Quartel do Salto do Rio Pardo”, sul da Bahia (regido
ocupada também por Pataxd), para expulsar os Pataxé e garantir a instalacdo de colonos na
regido;

e em 1847 ocorreu a criagdo da Companhia de Comércio e Navega¢do do Rio Mucuri — Cia. do
Mucuri, administrada por Honério Benedito Ottoni e Teofilo Ottoni;

e em 1861, por decisdo do governo da Provincia da Bahia, Ant6nio da Costa Pinto, criou uma
aldeia no rio Corumbau, entre Prado e Porto Seguro, para ser ocupada pelos Pataxo
“pacificados”;

e em 1870/1875 instalou-se a Coldnia Nacional de Sdo Pedro de Alcantara;

e nos periodos de 1890 a 1926, houve o combate entre indios Pataxd e trabalhadores de fazendas
de cacau em torno do rio Pardo;

e em 1910, indios Patax6 e Kamakan, revoltados com os plantadores de cacau que avangavam
em suas areas, conseguiram desalojar ntcleos de plantadores, 0 que provocou a ira dos grandes
cacaueiros;

e 1911 criagdo do SPI, com a intencéo de pacificacdo o qual criou varios postos de aldeamentos,
porém, teve maior eficiéncia em desapropriar os indigenas de suas terras;

e até 1942 viviam na reserva Paraguagu-caramuru 338 indigenas; e que por pressdo dos
fazendeiros as terras indigenas passaram a ser arrendadas e invadidas. Em 1950 ja eram 500
fazendeiros instalados na area designada aos Pataxd Ha-Ha-Hae;

e em 1943 o governo Vargas resolve criar o Parque Nacional do Monte Pascoal;

e 1951 —“Fogo de 51”.
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e Oficializado em 1961 o Parque Nacional do Monte Pascoal através de documentacéo, eis ai sua
expropriagao;

E importante destacar que em 1943 o governo de Vargas implantou um Parque Nacional
no territorio “ancestral” dos Pataxd, no extremo sul da Bahia, com a justificagdo de protegerem
o territorio do descobrimento, forcando essa comunidade que vivia com certa autonomia a ser
controlada e dependente de assistencialismo do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal. A instalacdo do Parque Nacional interferiu diretamente na vida desses indigenas,
alterando todo o seu cotidiano, a forma como se alimentavam e como desenvolviam sua
educacdo e espiritualidade.

Essa perseguicdo foi um movimento planejado, pois as evidéncias mostram que nao
existiu esse roubo por parte dos indigenas assim como foram acusados. Esses dois sujeitos que
vieram com a intencdo de fazer com que esses indigenas desocupassem esse territorio, assim
como ja estava prognosticado desde 1943 quando foi idealizada a demarcacdo do Parque
Nacional do Monte Pascoal (PNMP).

Uma das vitimas dessa diaspora, Sr. Epifanio, ndo se conformava com essa situagéo, ver
o sofrimento e a injustica de seu povo, “ndo podia ver seu sangue espalhado”. Depois de algum
tempo, voltou para a aldeia, e comecou a andar pelas fazendas procurando os parentes,
chamando-os para voltar. A maioria queria voltar, mas estava com medo.

Bosi (2003, p. 23), fala sobre politica e memdria, o que pode orientar a pensar e analisar
na memoria do grupo perante a violenta acdo do dominante, seguida do movimento de
reagrupamento da Aldeia Barra Velha pelo Sr. Epifanio, “quando um acontecimento politico
mexe com a cabeca de um determinado grupo social, a memdria de cada um de seus membros
é afetada pela interpretacdo que a ideologia dominante da desse acontecimento. Portanto, uma
das faces da memoria publica tende a permear as consciéncias individuais”. (BOSI, 2003, p.
23).

Outros queriam esperar a safra para conseguirem algum saldo. Alguns até ja tinham um
pedacinho de terra onde estavam se arranjando. Apesar da memoria coletiva de um
acontecimento favorecido pelo dominante, a memoria individual faz prevalecer como
mecanismo de defesa.

Passaram-se dois anos, muitos indigenas haviam voltado, Epifanio se tornou o cacique
da aldeia. E todos comecaram a fazer seus rog¢ados, suas criagdes de porcos. Barra Velha quase
voltou a normalidade nos anos que se seguiram, a diferenca era que muitos dos espalhados

estavam com medo de voltar, outra diferenca significativa era que o pessoal havia se misturado,
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muitas mulheres haviam voltado com seus maridos negros e mulatos e vice-versa, conforme
registro de Luz (1978),

No comeco dos anos 60, chegou o Tenente Miravaldo Siquara indenizando os
moradores da area para que desocupasses 0 Parque. SO indenizava as plantag@es de
coco, banana, cana, cacau e café. Os mandiocais teriam que ser colhidos e
abandonados. Na maioria das vezes nem iam olhar as rogas para avaliar, ofereciam
seis contos, por exemplo, e o fregués tinha que aceitar.

Epifanio foi a Brasilia e foi orientado para ndo receber as indenizacGes para ndo
perderem seus direitos. Informaram que estavam tratando de resolver a questao. Mas
muitos indios acabaram recebendo a indenizagdo. Um dia o tenente Siquara chegou a
Caraiva de avido, acompanhado do Dr. Aurélio, um homem da cabeca pelada.
Mandaram chamar alguns indios que ainda ndao haviam recebido e avisaram que
poderiam buscar o dinheiro na sede do Parque. O Tururim foi aconselhado pelo
Oretinho a ficar firme e ndo receberem nada.

Recebendo ou ndo, acabou saindo todo mundo da area. Os indios tiveram que se
espalhar novamente e Barra Velha voltou a ficar deserta.

Tinha indio em Itaquena, em Trancoso, em Porto Seguro, no Rio dos Frades, no Come
Quem Lava, na Agua Branca e no S6 N&o Vou. Muitos foram para as cidades mais
distantes como Canavieiras, Itabuna, llhéus, Linhares e Vitoria no Espirito Santo.
(LUZ, 1978, p. 40-41)

Mais uma vez esse povo foi violentado e arrancado de seu lugar, e tiveram que arrumar
meios de sobrevivéncia nos mangues, na praia, tentavam fazer rocados, ao mesmo tempo que
tinham que se cuidar, pois os guardas do IBDF estavam de olho neles. Tinham que trabalhar a
noite para ndo serem surpreendidos pelos guardas. O tenente Siquara, chefe dos guardas,
destacou o guarda Ferrinho para morar na praia e vigiar os indios de perto, este mesmo falava
que ele poderia ir até o inferno, mas que nao encontrariam direitos para permanecer na area.
Resolveram ir para Rio de Janeiro, era no tempo de Jodo Goulart. Conseguiram chegar até o
SPI falaram que iriam resolver o problema deles.

Passaram mais cinco anos para que fosse enviado o primeiro chefe do Posto para a area
Patax6. Fora demarcado um retangulo de terra, que apds cinco anos, ja ndo dava mais para as
rocas. Assim, Dona Josefa, a primeira pessoa a avancar o limite, foi trabalhar perto de um lugar
chamado Céu. A tensdo aumentava, 0S terrenos anteriormente usados precisavam ser
abandonados, a terra ja estava cansada. Se um Pataxd abria um rocado além do limite, os
guardas chegavam destruindo tudo.

Segundo Luz (1978, p. 64), “nessa época o IBDF ja havia conseguido um documento
gue provara que nao havia mais “indios” na area, esse documento era assinado por uma

comissdo incumbida de investigar a existéncia ou ndo de indios na area”.

Antes do Parque, n6s viviamos aqui € éramos 0s donos da terra. Depois veio o IBDF
e tirou a rea do Parque. Entdo nds vamos perder essa terra, essa mata que é decisiva
para nds? E agora dizem que ndo temos mais direito nessa terra. Mas eu digo que isso
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aqui é nosso e eu brigo pelo que é nosso. Toda a vida vivemos aqui, Nossos pais,
nossos avos. Como € que isso ndo é nosso? (LUZ, 1978, p. 64-65)

Depois dessas passagens tiveram varias outras tentativas de extorsdo sobre seus
territorios, mas os Pataxd foram resistindo. O tenente Miravaldo, que era chefe do Parque
naquela época, tentava convencer os indigenas a vender ou trocas suas terras, mas esses
irredutiveis, de maneira nenhuma trocaram o lugar em que estavam enterrados seus
antepassados. Além da corrupcao protagonizada pelos 6rgéos do Estado, o governo insistia na
tutela dos povos indigenas, e, “sob a Lei de n® 5371 de 1967, implanta-se a Fundacdo Nacional
do Indio — FUNAI, que se estabelece em substituicio ao 6rgéo anterior, conforme contextualiza
Cunha.

Vale salientar que este processo ocorreu durante a ditadura militar, cujo intuito era o
investimento em projetos de desenvolvimento do pais e como os indios posicionava-
se como “obstaculos” para tais realizagdes, o papel da FUNAI seria de pacifica-los e
integra-los a sociedade dominante, a fim de que, em favor do desenvolvimento
econdmico, as vastas areas territoriais ocupadas por comunidades indigenas
tornassem posses de latifundiarios. (CUNHA, 2010, p. 41)

Todas essas medidas tomadas pelos 6rgdos que os tutelava possuiam o intuito de
homogeneizar as comunidades indigenas, através de uma assimilacdo violenta, retirando suas
autonomias, colocando as decisdes sobre suas vidas nas “maos” do referido 6rgao. Passados
520 anos de ocupacdo colonial, os indigenas ainda sofrem a violéncia escancarada e doentia,
gue veio junto da ganancia dos invasores dessas terras. E, em 1961 foi oficializada a &rea como
Parque Nacional e Historico do Monte Pascoal, passando, assim, a fazer parte das Unidades de
Conservacao de controle integral, ou seja, um dos Parques Nacionais controlados por érgéos
ambientais.

A presenca dos Patax0 nessa regido ndo estd marcada apenas na memoria dos mais
antigos, mas através de cartas de viajantes, colonos e religiosos, que por aqui passaram. Esses
documentos evidenciam a presencas dos grupos Macro-jé nos sertdes?’ da antiga Capitania de
Porto Seguro. Fica assim evidente a ligacdo da ancestralidade e da real apropriacdo dos Pataxd

na Aldeia Pé do Monte com seu territério sagrado. A relacdo da Aldeia Pé do Monte e a

1A ideia de sertdo existia no imaginario da sociedade desde o século XVI, construida a partir de uma oposicio
entre as regides colonizadas do litoral da América portuguesa e aquelas ndo inseridas na jurisdi¢do metropolitana.
Esse imaginario criou uma dicotomia entre o espago considerado civilizado e aquele considerado selvagem. E até
0 apogeu da mineracdo no centro-sul do Brasil, a regido civilizada por exceléncia foi a area agucareira, sendo a
cultura barroca o sistema de valores dominante dessa civilizagdo. (SILVA, K. V. O sertdo na obra de dois cronistas
coloniais: a construgao de uma imagem barroca (séculos XVI-XVII). Estudos Ibero-Americanos. PUC-RS, 2006)
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ancestralidade dos Pataxd com esse territorio ancestral, o qual foi o primeiro monte avistado

pelos portugueses quando aqui chegaram, e a primeira aldeia dos Pataxé seu “Pé de Pedra”.

O Monte Pascoal, nosso Pé de Pedra, € terra indigena, baliza de nossa historia, saldo
de nossas festas, altar e memoria de nossos antepassados. Terra que representa o canto
do paihd, sossego da onca pintada, 0 som do sabid, o tinir da araponga, a sombra do
jequitiba e tantas outras formas de vida da Mata Atlantica que queremos preservar,
como sempre fizemos. (POVO Patax6, 2005 apud Gatxohd/ INSTITUTO TRIBOS
JOVENS, 2011, p. 19)

A alusdo de que o Monte Pascoal seja a primeira Aldeia dos Patax0 é interpretada
através da relacdo linguistica e cultural dos Pataxd e Maxacali, a Aldeia “Pé da Pedra” (Mikrax-
Kakax). Sendo assim, é possivel deduzir sobre a ligacdo através da moradia desses povos, as
aldeias Maxakali estavam sempre localizados aos pés das montanhas assim como estdo os
Pataxo que ali hoje vivem.

Os “neo-brasileiros'®” tentaram através da teoria do contato ¢ da mistura até entdo o
aniquilamento dos Patax0 da regido. Esse discurso foi amplamente utilizado no periodo da
diaspora de 51, ou seja, o “Fogo de 517, tempos em que a violéncia vigorou e fez com que
antepassados recentes negassem suas proprias identidades. O sofrimento causado pelas
incansaveis perseguicdes e suas mortes fizeram com gue essas pessoas “ndo quisessem” mais
ser indigenas, convencidos pela violéncia, conforme explica Bosi (2003, p. 23) “o dominio da
memoria coletiva pela classe dominante em relacéo as representacGes coletivas a classe mais
influente deixou suas severas marcas”.

Especialmente nas décadas de 1950 e 1960 os Patax6 migraram, expulsos da aldeia
Barra Velha, formaram outras aldeias e comunidades. Uma delas é a de Coroa Vermelha, que
na década de 70, pasou a ter seu territorio ocupado pelos primeiros movimentos turisticos na
regido. Contudo, as terras que ocupam ndo sdo suas propriedades, conforme assinala Porto
(2019), através de Viveiros de Castro, o indigena pertence ao territorio: “ndo s6 porque os
territorios indigenas sdo ‘Terras da Unido’, mas porque s&o eles quem pertence a terra e ndo o
contrario. Pertencer a terra, em lugar de ser propriedade dela, ¢ o que define ser indigena”.
(VIVEIROS DE CASTRO apud PORTO, 2019, p. 83)

O conceito de territorio € repleto de subjetividade, de culturas e de simbolismos, é o
espaco de experiéncias vividas. O fato € que nos anos 60 e 70 o chamado processo de

etnogénese vem abrangendo tanto a emergéncia de novas identidades como a reinvencdo de

¥Nimuendaju os chamava de "cristdos", e mais tarde veio a classifica-los de "neobrasileiros”, anacronismo nem
por isso menos eloguente.



48

etnias j& reconhecidas. Jodo Pacheco de Oliveira (1998, p. 62) cita por Gerald Sider (1976),
empregando o termo “etnogénese” no contexto de uma oposi¢do ao fendmeno do etnocidio.
No contexto politico da etnogénese, Porto (2019) destaca que os Patax6 da regido do
descobrimento, mais especificamente do Monte Pascoal, intensificaram seus discursos com
narrativas que afirmam que sdo donos, fazem parte desse territério ancestral, buscando a

manuteng&o e afirmagéo de suas violadas identidades. Oliveira (1998) infere que:

0 processo de territorializacdo é justamente, o movimento pelo qual um objeto
politico-administrativo vem a se transformar em uma coletividade organizada,
formulando uma identidade propria, instituindo mecanismos de tomada de decisdo e
de representagdo, e reestruturando as suas formas culturais, inclusive as que o
relacionam com o meio ambiente e com o universo religioso. (p. 66)

Hoje existem em média 50 aldeias distribuidas no Sul da Bahia nas Terras Indigenas de
Porto Seguro, Santa Cruz Cabralia e do Prado. Dentre essas aldeias, esta inserida a Aldeia Pé
do Monte, localizada mais ao sertdo, ndo estando as margens do litoral, mas dentro do territorio
do descobrimento, territorio ancestral e sagrado dos Pataxo.

Os Pataxd iniciaram as acdes de retomada do territorio tradicional na década de 1990,
e passaram a exigir do governo federal a demarcacdo e regularizagdo de suas terras,
principalmente areas circunvizinhas ao Monte Pascoal, a luta desse povo tem ganhado forca
pela crescente organizacdo politica e social do grupo.

A luta continuou, os Pataxo resistiram e em 19 de agosto de 1999, depois de 500 anos
de um longo processo de invasdo das suas terras, 0s Pataxd retomaram a principal referéncia

geogréfica, simbolica e histdrica de seu territério: o Monte Pascoal.

Foi criado o parque em cima da Terra Indigena de Barra Velha do Povo Pataxo... ai 0
que n6s vamos fazer... Vamos se organizar e vamos ocupar o Monte Pascoal... porque
é uma terra de origem dos nossos ancestrais. E foi o que nés fizemos... Nés temos um
conselho... um conselho de Cacique e que... tinha um Presidente Nailton que era um
Pataxd Ha-ha-hde. Que fazia todas as articulagbes com os outros caciques Pataxo...
nos fizemos essa reunido em Boca da Mata, que é Terra de Barra Velha... e ai n6s em
dois trés dias decidimos ir pro Monte Pascoal... tirar os guarda florestais do Parque...
e ocupar o Parque Monte Pascoal... Mas com o pensamento de ndo destruir o Parque
Nacional...’®

A retomada aconteceu depois de trés dias de discussoes e reflexdes realizadas na reuniao
do Conselho de Caciques Pataxd, que foi sediada na Aldeia Boca da Mata, o principal tema foi
a luta pelo direito a demarcacédo das terras indigenas. Argumentavam que o PNMP foi criado

nos limites de suas terras, o que lhes dava o direito de “imediatamente retomar” o seu territorio,

PEntrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Toh& Pataxo.
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sob a protecdo juridica do “direito constitucional” e amparo inquestionavel da “memoria dos

antepassados”.

Como a gente estava lendo a Constituicdo Brasileira de oitenta e oito... que o indio
tem direito das suas terras de origem tradicional... A constitui¢&o brasileira de oitenta
e oito... 0 artigo duzentos e trinta e um fala que o indio e sua organizacdo social,
costume, lingua, e crenca seus direito originarios... na sua terra habita... Entdo ele tem
o direito nas suas terras... quando a gente foi estudar, estudando que passou conhecer
esse todo esses direitos da gente... a lei seis mil e um de setenta e trés e seus artigo...
ai as reunides que a gente vai... ia pra Pernambuco, eh... Recife, Brasilia, com outros
encontros, com outros parentes...ai nds passamos a conhecer que o Parque Nacional
Monte Pascoal foi criado em cima de uma terra tradicional do povo Patax6. VVocé esta
entendendo... e nisso ai por exemplo, eu era jovem... acompanhei essa luta dos mais
velho.?°

As memorias do Cacique Braga apresentam o processo de luta para retomada do
territorio, demarcando a importancia das narrativas de vida para repensar e entender a histéria
das minorias majoritarias. (THOMSON, 1997), pois “o grande desafio da historia indigena é
recuperar o papel histérico de atores nativos na formacdo das sociedades e culturas, ndo se
esquecendo de repensar o significado da historia a partir da experiéncia e da memdria de
populacBes que ndo registraram — ou registraram pouco — seu passado através da escrita.”
(PARAISO, 1998, p. 105).

A demarcacéo da terra indigena de Barra Velha ndo foi entendida pelos Pataxé como a
conquista final da luta, ao contrario eles entendem a demarcacdo como um ponto de partida,
pois reconheciam que a area delimitada ainda era insuficiente para sua reproducdo social,
cultural, demogréfica e espacial. A demarcacdo da Barra Velha estimulou o retorno de alguns
indigenas, fortaleceu suas lutas politicas para a retomada de suas terras, mas também teve o
movimento de outros grupos Pataxd, que, espalhados pela regido, reivindicaram a demarcacao
de seus territorios, surgindo naguele momento um forte movimento de afirmacdo étnico-
cultural e mobilizacdo politica. O sentimento de pertencimento fez com que iniciassem
mobilizacGes e organizacdes politicas em defesa da retomada de suas terras.

A partir desse avanco, foram necessarias negociacGes entre indigenas e 0Orgaos
responsaveis, FUNAI, IBAMA, IBDF (instinto em 1989) e grupos indigenistas, para a
regularizacdo das terras indigenas no Extremo Sul da Bahia. E, proximo a festa dos 500 anos

do “descobrimento” do Brasil, a comunidade resolve lutar pela ampliacdo de suas terras.

Olha, quando nds viemos pra aqui fazer a ocupacdo. Nés viemos pra aqui com
quinhentos e cinquenta indio. Ai veio aqui, porque nds Pataxd n6s somos unidos.

2Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxo.
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Gracas a Deus! Mesmo que tenha algumas diferencazinhas, mas nds somos unidos.
Na luta n6s vamos juntos, vamos pra luta mesmo, veio indio de Maxakali, veio indio
do Truca, veio indio Tupinambd, veio indio Pataxd Caramuru-Paraguagu, ta
entendendo. E veio os Pataxé da regido Barra Velha.?

No dia 24 de setembro de 1999, liderancas indigenas de varias etnias, inclusive os
Patax0, retomaram simbolicamente o Monte Pascoal. No alto do Monte, nesse momento foi
declarado solenemente o Monte Pascoal como “Territério de todos os povos indigenas do

Brasil”.

Viemos aqui para lembrar nossos mortos, invocar nossos deuses e dar apoio ao povo
Patax0 que nos recebeu com muita alegria e, em especial, com eles abracar o Territorio
Indigena do Monte Pascoal, que sempre foi e sempre sera territorio indigena dos
Pataxé e de todos os indios do Brasil. Assim como foi 0 marco da primeira invasdo
de nossas terras, sera daqui para frente o simbolo da retomada, demarcacéo e garantia
de todas as terras indigenas do Brasil. (PREZIA, 2004, p. 75)

A FUNAI é o 6rgéo que assume o lugar do SPI no inicio dos anos setenta, e os indigenas
passam a ser tutelados por esse 6rgao. Em 1981 foi regularizada pela FUNAI a aldeia de Barra
Velha, mas sem atendimento as exigéncias indigenas, para nova demarcacdo, reintegrando
areas indigenas que haviam ficado em poder do parque sob os cuidados do IBDF. A fatia que
ficou para os Pataxd foi de 8.627 hectares, desmembrados dos 22.000 hectares anteriores.
(PORTO, 2006)

A referida autora também considera que “esse acordo tacito entre a FUNAI e o IBDF
ndo freou o processo de dispersdo e reelaboracédo cultural dos Pataxd de Barra Velha; esse ja
era irreversivel. Muitos perambulavam por locais diversos da regido, formando mais tarde
pequenos ndcleos de familias Pataxo.

Silva (2013, p. 06-07) sugere que é preciso ver “os invasores portugueses como aqueles
gue ndo apenas se apropriaram do territorio, mas também como 0s que, através da Igreja
Catolica, realizaram uma “invasdo ideoldgica”. Ela chama a atengdo para o fato de isso ter
ocorrido e se consolidado através da lingua da metropole”. Joel Braz relata que “o que se passou
na festa dos 500 anos organizada pelo governo para comemorar o descobrimento foi uma
barbarie contra os povos indigenas”.

No atual modelo de desenvolvimento econdmico na regido, com a economia voltada ao
turismo e a monocultura do eucalipto, os Pataxd solicitam que esses patriménios sejam
regularizados como Parque Indigena, pois esses realmente tém interesse em preservar 0 meio

ambiente e ndo como consta dos 6rgdos governamentais que expropriaram essa e varias outras

Z'Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxo.
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terras, tornando em Parques Nacionais com a desculpa de conservacdo desses biomas, com a
intencdo apenas de desapropriar, expropriar esses indigenas de suas terras.

Para Porto (2006), “‘esta proposta seria a garantia de seus direitos a posse € ao usufruto
exclusivo do seu territério de ocupacéo tradicional, que se fariam acompanhar do apoio de
instituicbes governamentais e ndo-governamentais e de medidas efetivas para a garantia da
preservacdo da mata atlantica no Monte Pascoal, visando a recuperacdo econdmica de suas
aldeias. Assim, declararam no documento”: "Carta do Monte Pascoal", de 27 de agosto de 1999,
enviada pela lideranca Alfredo Santana Patax0 as autoridades e a grupos de apoio a causa
indigena:

Os caciques reafirmam que as terras tradicionalmente ocupadas e reivindicadas séo
inegociaveis. Fica também o compromisso de que a terra Pataxd do Monte Pascoal é
de plena preservacdo, ndo tendo nenhuma possibilidade de desmate ambiental de sua
floresta, ao contrario, devemos iniciar a recuperacdo das nossas aldeias em volta do
Monte Pascoal. Pretendemos envolver todos os 6rgdos responsaveis, entidades
ambientalistas interessadas em nossas propostas, indigenistas e setores do governo

verdadeiramente dispostos a nos ajudar, na preservacdo do meio ambiente e na
autossustentacdo do povo Pataxd (PORTO, 2006, p. 75)

A concretizacdo desse projeto demanda construir trilhas ecologicas, manter o seu bioma
e a sua fauna, com possibilidade de insercédo de turisticas na “Costa do Descobrimento”, visando
sustentabilidade da comunidade, principalmente do intercdmbio e da valorizacdo de suas

identidades.

3.3 Descricdo demografica, social, econémica e cultural da Aldeia

Nesta secdo pretende-se apresentar as condi¢6es socioculturais da Aldeia Pé do Monte.
Leva-se em consideracao nessa pesquisa as diferencas de concepgdes entre a cultura nacional e
a indigena. Por exemplo, se considerar os padrdes nacionais para o desenvolvimento desse tipo
de pesquisa, as relacdes de moradia, a questdo da nupcialidade, ird destoar entre 0s grupos
étnico-raciais. Nesse sentido, por exemplo, as pesquisas censitarias deveriam ser aprimoradas
contemplando a diversidade étnico-racial do povo brasileiro. Quando se pensa 0S povos
indigenas em especifico, ha diversos pontos de vista sobre 0 matriménio, havendo mudancas,
dependendo da tradicdo de cada etnia. Sabe-se que estdo incorporando cada vez mais
possibilidades de respostas, mas ainda insuficientes para atender as demandas da pluralidade
étnico-racial dos povos indigenas desse territorio nacional, o que se tem atualmente atende
apenas aos indigenas que se assemelham aos “brasileiros médios”. Quanto mais distante for

desse padrdo, menos incluso estara nessa coleta de dados. (CAMPOS; ESTANISLAU, 2016)
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No entanto, Campos e Estanislau (2016, p. 4), afirmam que “apesar das criticas as
limitagBes dos censos para estudo de determinados aspectos dos povos indigenas, reconhece-se
que a incorporacdo do tema e a ampliacdo da investigacdo ocorridas em 2010 constituiram um
ganho enorme para os estudiosos e para os povos indigenas em si”, explicando ainda que “os
ultimos censos tém fornecido dados consistentes e comparaveis sobre os indigenas, destacando
sua vulnerabilidade em relagdo a outros grupos populacionais, 0 que se expressa, por exemplo,
nos mais elevados niveis de mortalidade infantil”.

Consequentemente, faz-se necessario levantar os dados socioculturais dessa localidade,
levando-se em consideragcdo questionamentos, 0s mais proximos possiveis de suas realidades
culturais, sociais e ambientais. Nesse caso, trata-se de uma de pesquisa que apresente dados
socioculturais sobre a etnia Pataxé da comunidade Pé do Monte.

A Aldeia Pé do Monte tem como marco de fundagdo 19 de agosto de 1999, atraves da
retomada do cenario do Parque Nacional e Historico do Monte Pascoal. Localizada a 150
quildbmetros da cidade de Porto Seguro, no sentido sul, um espago que também compde o
Territorio Indigena de Barra Velha na cidade de Porto Seguro, possui importante valor
historico, cultural e ambiental, e compartilha fronteiras com os municipios limitrofes de Santa
Cruz Cabralia, Eunapolis, Itabela, Itamaraju e Prado.

As Terras Indigenas Barra Velha (com &rea de 52.748 hectares e 4.649 habitantes)
localizam-se nos limites do municipio de Porto Seguro, entre as embocaduras dos rios
Caraiva e Corumbau. O territério é delimitado pelos cursos destes dois rios e pela
costa atlantica, a Leste, e pela BR-101, passando pelo Monte Pascoal, a oeste 0 Monte

Pascoal que possui grande valor simbolico como marco de identidade étnica Pataxd.
(CARDOSO; PARRA; SANT’ANA; PINHEIRO, 2012, p. 25)

Em 1961, como ja mencionado anteriormente, foi criado o PNMP sob o decreto 242, e

a comunidade Patax¢ esta instalada no sopé do Monte Pascoal, ou seja, dentro do PNMP.

O parque possui area de 22.423,80 hectares e faz limites com a seguinte linha
diviséria: A Leste - pela linha Costeira do Atlantico; ao Norte - margem direita do rio
Caraiva, desde sua foz, até a confluéncia com o rio Cemitério seguindo por este e sua
margem direita até a altura aproximada do meridiano 39° 25°, onde encontra um
formador, & margem direita do mesmo rio Cemitério; a Oeste - por esse formador, no
rumo aproximado sudoeste, logo depois Sul, até suas nascentes, nas proximidades, do
Monte Pascoal e a noroeste deste, ao Sul - pela margem esquerda do rio Corumbau,
até sua foz, no Oceano Atlantico. (BRASIL, DECRETO, 242/1961)

Com a criacdo do PNMP, os Pataxd passaram a ter que conviver com a ideia de que ndo

poderiam usufruir mais suas terras ancestrais, nem mesmo circular por elas. Assim, em 1999,
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através de muita luta, essa comunidade conquistou o direito de fazer parte, de circular e poder
trabalhar com o turismo nesse espaco, utilizando o monte como atrativo eco-etno-turistico.

O Cacique Guaru Pataxo6 disse que: “foi criado o parque em cima da Terra Indigena de
Barra Velha do Povo Pataxd, ai o que nés vamos fazer, nds vamos se organizar, né? Vamos nos
organizar e vamos ocupar o Monte Pascoal...porque ¢ nossa terra de origem”?2. A fatia que
ficou para os Pataxd foi de 8.627 hectares, desmembrados dos 22.500 hectares anteriores, essas
terras Pataxd continuam em processo de demarcacdo. (PORTO, 2006)

Hoje os Patax6 do P¢é do Monte estdo em cima da terra de um “fazendeiro” é o que
afirma o Cacique Guaru, em entrevista no dia treze de janeiro de dois mil e vinte, ndo
mencionando o nome do proprietario dessa area: “essa area aqui que nds temos hoje é de um
fazendeiro.” e do outro lado do portéo, o parque.

Os Patax0 da Aldeia Pé do Monte assim como 0s demais se organizam em familias
nucleares e extensas. As familias mais antigas e predominantes da Aldeia Pé do Monte séo 0s
Braz, Santana e Ferreira. Cada aldeia segue um modelo de organizagdo propria, possuindo o
cacique como lideranca maior. Em algumas aldeias esse chefe € seguido pelo vice cacique e
por outras liderancas. A Aldeia Pé do Monte ndo tem vice cacique.

Cabe ao cacique mediar as relagdes com instituicbes ndo indigenas, manter a paz e a
ordem social na aldeia, liderar a luta pelos direitos e melhorias, exercer o dom da
palavra, ser generoso e dar bom exemplo. O seu papel politico nos limites da aldeia é
sempre exercido com o apoio dos chefes de familia, prevalecendo a sua condicdo de
mediador. Existe o Conselho de Caciques, que é uma organizacao gue trata de temas

de interesses do Povo Patax6 em uma escala abrangente. (CARDOSO; PARRA;
SANT’ANA; PINHEIRO, 2012, p. 25)

Atualmente existem quarenta e oito familias residentes na aldeia, gestadas pelo Cacique
Oziel Santana Ferreira Pataxd (Cacique Guaru Pataxd), o Pagé Putumuju Pataxo e as demais
liderancas Tohd Pataxd, Poytdg Pataxd, Mahd Pataxd, Bruno Pataxd, Samuel Pataxd, Tarugo
Patax0, Jacana Pataxd e o coletivo Pataxo.

Através de esclarecimentos dado pelo coletivo, Tohd Pataxé (em narrativa) e Tarugo
Pataxé (através de seu mapa do territorio da Aldeia Pé do Monte, desenhado especificamente
para esse trabalho) informaram que as 48 residéncias existentes na Aldeia Pé do Monte séo
construidas de taipa e de tabuas. A comunidade ainda ndo foi contemplada com a rede de esgoto
e a dgua que abastece as casas € retirada do poco artesiano. As vias que ddo acesso a aldeia séo

asfaltadas.

“Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Cacique Guaru Pataxo.
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Aproximadamente 200 pessoas vivem na Aldeia Pé do Monte, na sua maioria do género
masculino, entre eles encontram-se 10 ancides, 45 criangas, 40 adultos e os demais sdo mulheres
e jovens, todos da etnia Pataxo e idxihi (homem branco), pois segundo Tohd Patax6?® “alguns
indigenas se casaram com ndo indigenas, sendo 0 “branco”, ou seja, 0 ndo indigena agregado a
familia Patax6. Os idiomas falados sdo o Patx6hd@ (considerada a lingua dos “Guerreiros
Patax06”) e 0 portugués-brasileiro.

“Dessas familias, 0s casados na igreja cat6lica é bem pouco, a maioria sdo amigados,
que chamam de “marital”, na igreja e civilmente tem apenas oito familias, o restante ndo sdo

casados oficialmente, sdo ajuntados maritalmente.?*

Imagem 01: Mapa da Aldeia Pé do Monte
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Fonte: Mapa elaborado por Tarugo Patax6. Arquivo da pesquisadora, 2019.

Na comunidade Pé do Monte, como é possivel perceber no mapa acima, existem duas
igrejas, uma evangélica e uma catdlica. Ali existem catdlicos, evangélicos e a religido
tradicional Pataxd (Herué- Aweé). O sincretismo religioso existente entre os Pataxo faz parte de
todo um processo de contato com brancos e negros, todavia nessa comunidade existe um
respeito em relagdo a “mée natureza”, seus encantados e tradi¢Ges.

Também é possivel perceber, no mapa acima elaborado por Tarugo Pataxd, toda a
estrutura ambiental da localidade do Pé do Monte. E notéria a organizaco espacial, de forma

a atender suas demandas, producgdo de alimentos, educacéo, salde e lazer. Nota-se a escola, as

ZEntrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de2020, por Tohd Pataxo.
ZEntrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de2020, por Tohd Pataxo.
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duas igrejas, as seis rocgas, 0 viveiro, 0 pogo artesiano, a farinheira, a loja de artesanato e a
agroflorestal, destacam-se os cultivos de coqueiros (Cocos lucifera), dendezeiros (Elaeis
guineenses), mangueiras (Mangifera) e jaqueiras (Artocarpus heterophyllus) — essas arvores
frutiferas comprovam a ocupacdo de familias Patax6 nesse territorio, a floresta, o Monte
Pascoal, 0o monumento de resisténcia, 0 campo de futebol, entre outros espagos.

Das datas comemorativas na Aldeia, a Gnica festa religiosa comemorada é a da Padroeira
da aldeia, a Santa Virginia, no dia 15 de dezembro, conforme o costume catolico. As demais
comemorac0es oficiais sdo derivadas de datas que marcaram suas lutas e resisténcias. Os dias
sdo 19 de abril - dia do indio — e 19 de agosto (dia de comemoracdo da retomada do Monte
Pascoal), como afirma Tohd Patax6 (2020), “esses dois dias ndo sdo para comemorar, e sim

para os Pataxo refletirem suas lutas e tradi¢bes”.

19 de abril dia do indio € momento em que todas as comunidades Patax, nés Patax6
aqui do Pé do Monte, paramos para refletir esse dia. 19 de abril que alguns colocam
como comemoracdo, mas na verdade para os Pataxd ndo é comemoracdo é momento
de reflexdo onde param para refletir esse dia que é chamado dia do indio. 19 de agosto
uma data em que paramos para refletir a retomada do Monte Pascoal, festa de Santa
Virginia, a padroeira da Aldeia, essa data 15 de dezembro celebra um pouco da
religido catélica. 19 de abril e agosto é dia em que paramos e mostramos Seus
costumes, tradicdo e refletir a luta e resisténcia®.

Com as politicas de insercdo de indigenas nas universidades, 0s sujeitos dessas
comunidades passaram a ocupar as instituicbes publicas de ensino de superior. A formacao
académica também faz parte da realidade indigena, fazendo com que esses sujeitos estejam
inseridos no processo de educacgdo nacional. A comunidade Pé do Monte é contemplada com a
Escola Indigena Pataxd Pé do Monte, com métodos especificos e diferenciados acerca da
educacdo indigena, com educacdo de ensino infantil e fundamental, onde as criancas detém
conhecimentos do curriculo nacional e os que privilegiem e valorizem suas tradi¢des culturais.

O trabalho formal é uma das formas que conseguem trazer o sustento para a aldeia, ainda
¢ uma grande dificuldade para esses indigenas. Como o0s demais povos originarios ndo
utilizavam de métodos convencionais eurocéntricos para sobreviver, os Pataxo tiveram que se
adaptarem a logica do sistema capitalista.

A imposicdo desse tipo de trabalho para eles foi brutal, sendo que, em varios momentos
da historia os indigenas foram utilizados como escravos por colonizadores. Além da escravidéo,
esses foram gradativamente forcados a sairem de seu territorio, retirados de seus meios de

sobrevivéncia. E, hoje, depois de 520 anos, os Pataxd que descendem dessa realidade, com

ZEntrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de 2020, por Tohd Pataxo.
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muitos esforgcos buscam se inserir no mercado de trabalho e na universidade. O meio de trabalho
para sobrevivéncia mais comum é a agricultura e o trabalho de artesdo, como da producéao de
artesanatos destinados a venda para os turistas. Cabe destacar também que os passeios guiados
nas trilhas dentro do Parque Nacional do Monte Pascoal rendem uma economia elementar.

Além das principais ocupacdes que é a agricultura e o artesanato, na comunidade
existem outros postos e cargos que serve a propria comunidade, como AlS (Agente Indigena
de Salde), o AISAN (Agente Indigena de Salde e Saneamento), este trabalhando na
distribuicdo da agua e saneamento, sendo contratado pela SESAI, um trabalho fixo e com
carteira assinada. H&4 também o professor em regime de contrato com o municipio de Porto
Seguro. A aldeia também conta como meio de manutencdo familiar com rendas sociais, como
de aposentadoria, que sdo sete até 0 momento, e de beneficios sociais (bolsa familia).

Os servicos publicos ofertados sdo da Escola Indigena Pé do Monte, de dependéncia
municipal, da satde gerida pela SESAI, com posto de atendimento, trés vezes na semana e a
energia elétrica. N&o existe posto policial ou de seguranca na comunidade.

A questdo das migracOes e imigrac6es na aldeia dificilmente acontece, conforme Tohd
Patax0 explica acerca do funcionamento do sistema de entrada e de saida de pessoas na sua

comunidade.

Esse ano, esses anos ndo ocorreram, alguns vieram passaram alguns meses, mas
voltaram, mas estavam em fun¢éo do registro da comunidade ainda, mas ndo gera
muito ndo por conta que a comunidade é pequena. E para vir para ca tem que ter apoio
da comunidade toda, ndo é assim ir e voltar e fazer do jeito que quer ndo. Tem que ter
uma organizagao?.

A doenca predominante na aldeia é a hipertensdo e a diabetes, as pessoas portadoras se
mantém em monitoramento e cuidados paliativos pela equipe da salde. A taxa de mortalidade
desse ano de 2020 e 2019 foi um total de quatro Obitos e, sobre a taxa da natalidade na mesma
data, a comunidade foi contemplada com trés nascimentos.

Além das questbes de trabalho para subsisténcia, é importante destacar que esses Pataxd
cultuam como lazer e entretenimento seus saberes e tradicdes culturais, o futebol, as rodas de
conversas e seus rituais sagrados. A aldeia tem sinal de internet e telefone fazendo com que
essa comunidade esteja interligada nas redes digitais.

Além da forma de organizacdo social, os Patax0 criaram outros modos de se

organizarem, ligados as atividades produtivas, culturais e turisticas. No Pé do Monte, assim

ZEntrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de2020, por Tohd Pataxo.
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como em outras aldeias Pataxd, existe um grupo formado principalmente por jovens que
pensam praticas culturais de resgate das tradi¢Ges e de valorizacdo da cultura indigena.

Quase todas as aldeias possuem um Grupo de Cultura que trabalha temas como lingua,
historia e rituais. Na Aldeia Pé do Monte nédo é diferente. O grupo de jovens liderancas dessa
comunidade Pataxd tenta manter a sua cultura ancestral, trabalhando principalmente dentro da
escola indigena, no turismo e em momentos de reflexdo e comemoragdo coletiva.

O Cacique Guaru e demais liderancas cultivam suas agro-florestas no entorno de suas
residéncias, além do plantio de mandioca, hortalicas, abacaxis etc. Segundo o Plano de Gestdo
Territorial do Povo Pataxé (2012, p. 41), “existem oito tipos de terras para a agricultura nas T1
de Barra Velha”: o barro vermelho, terra preta, barro amarelo, a mugununga (presente em
terreno arenoso, Umido e fofo), a cuiuna (sem traducgéo, hd uma expressdo em italiano cui una”,
que significa pessoa dessa terra), a lama (em brejo; pantano), o carrasco (sem traducéo) e o
murundu (terreno solido e poroso). Na Aldeia Pé do Monte tem-se grande quantidade de “terra
vermelha”, muito boa para plantio. Ao indagar os Pataxo sobre a melhor terra para a lavoura,
responderam que defende de que cada planta, pois cada uma tem a sua terra especifica,
importante se faz conhecer a terra pela cor, consisténcia e odor.

Essa aldeia € muito procurada pelos turistas, estudantes e pesquisadores, justificando-se
essa busca pelas informacdes histdricas do local, pois foi a primeira por¢éo de terra avistada
pelos portugueses em sua chegada ao Brasil, em 1500. Por isso, os indigenas da Aldeia Pé do
Monte tém optado pelo empreendimento e gerenciamento de projetos voltados para o turismo
local, especificamente, os ligados a valorizacdo de sua histéria e cultura, ao reflorestamento e

preservacdo da Mata Atlantica, ou seja, no fomento de um eco-etno-turismo.
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4 HISTORIA DO TURISMO NO BRASIL: turismo cultural, eco e etno-turismo

O caminho mais curto que leva a si mesmo faz uma volta ao redor da Terra.

Hermann Graf-Keyserling

Neste capitulo apresenta-se o turistico como um fendmeno relacionado ao
deslocamento de pessoas de um determinado destino de origem para outro, tendo por motivacao
o0 desejo de conhecer outros lugares, de descansar, desbravar ou simplesmente em atendimento
aos apelos publicitarios vinculados a l6gica do mercado. Por uma perspectiva diacrénica,
descreve-se a evolugéo histérica do turismo, a etimologia da palavra e seu conceito, situando
essa pratica como um movimento social mundial, delimitando como ocorre na Bahia e no
contexto dos Pataxd da Aldeia Pé do Monte. Nesse sentido, busca-se explicar as categorias
inerentes ao turismo, como exemplo o turismo histérico e cultural, eco-etno-turismo, educativo
e comunitario, com vistas a descrever e analisar o formato de turismo promovido pelos

respectivos indigenas.

4.1 Histéria do Turismo no Brasil

Etimologicamente a palavra turismo tem sua origem no substantivo latino tornus
(torno) e do verbo tornare (redondear, tornear e girar). O sentido de viagem circular, de retorno
ao ponto de partida se manteve em demais palavras designadas, como em tour (do francés), que
significa dar um giro, e, posteriormente em tourism (em inglés), que significa teoria ou pratica
de viajar, deslocar-se por lazer. Entretanto, Schluter (2003) sugere que ha também a palavra
tour no hebraico antigo — que também significa viagem de exploracdo de descobrimento de
reconhecimento (p. 60).

Pode-se pensar que a historia do turismo no Brasil inicia-se com “as primeiras
expedicGes maritimas, nas quais participaram “Américo Vespucio, Gaspar Lemos, Fernando de
Noronha entre outros, mesmo sem considerar, estavam fazendo turismo de aventura” (SILVA,
2004, p. 17). Sem entrar no mérito de qual seria 0 marco de achamento do Brasil, reitera-se as
narrativas da Bahia como o berco do turismo brasileiro, tendo-se por documento a Carta escrita

por Pero Vaz de Caminha ao Rei Dom Manoel, apds ancoragem em Porto Seguro, na llha da
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Vera Cruz, no primeiro dia de maio de 1500%7, estabelecendo os primeiros contatos entre
estrangeiros e nativos.

Os estrangeiros que aqui chegaram (turistas) e nem mesmo os indigenas que 0s
receberam (polo receptivo) estavam fazendo esse movimento pensando no isso significaria na
modernidade, como chamamos de turismo ou movimento turistico. Pode-se considerar que esse
foi um dos mais importantes e impactantes dos intercambios acontecido em ‘“Pindorama”, nesse
sentido, pensar na Bahia como berco do contato entre o que viria ser os brasileiros com o0s
estrangeiros, constituindo-se como as primeiras experiéncias de trocas entre grupos diferentes,
sendo mantidas essas interlocucGes até a atualidade.

Considerando os primérdios do turismo e da hotelaria no Brasil a partir da carta ao Rei
Dom Manuel, do escrivdio Pero Vaz de Caminha, acata-se por descricdo as formas de
receptividade dos portugueses para com aqueles indigenas que residiam no litoral baiano, no
século XVI. Caminha relata que o Capitdo Pedro Alvares Cabral recebeu os indigenas sentado
em uma cadeira, “bem vestido, com um colar de ouro, mui grande, ao pesco¢o”, € mandou
acender tochas a sua chegada. Tudo nos jovens indios era inusitado: o beico furado e
atravessado por um 0sso, 0s cabelos corredios rapados por cima das orelhas, adornados com
penas coloridas, e a sua total falta de formalidade quando subiram a bordo. N&o quiseram comer
quase nada do que lhes serviam: pao e peixe cozido, doces, mel, figos passados. “Se provavam
alguma coisa, logo a lancavam fora”. Assim também fizeram com a agua e com o vinho que
lhes trouxeram em uma taga. “E entdo estiraram-se de costas na alcatifa, a dormir sem
procurarem maneiras de encobrir suas vergonhas”. Foi entdo, que Cabral mandou por almofadas
sob suas cabecas e um manto para cobri-los?®,

Nesse primeiro momento ndo houve interesse dos portugueses de permanecerem aqui,
sO estavam de passagem, com o intuito de explorar o que acreditavam ser uma a ilha de Vera
de Cruz, pois se tratava de uma viagem expedicionaria, em que buscava especiarias e minerais
preciosos. Com a instalacdo das Capitanias Hereditarias e do Governo Geral, conforme
considera Ignarra (2003, p. 6) criou-se um turismo de negdcios entre a metrépole e a coldnia, e
posteriormente pela necessidade de os filhos das classes mais abastadas estudarem, esses eram
enviados a Portugal, estabelecendo-se viagens de intercambio cultural. Ja no ciclo do ouro, no

século XVII, a ocupacdo ocidental do pais se deu pelas entradas e bandeiras, que na perspectiva

2’Documento constituido de 14 pagina, disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/ua000283. pdf

BCAMINHA, Pero Vaz. Carta a El Rei D. Manuel. Sdo Paulo: Dominus, 1963. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br
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de Ignarra (2003) seria um modelo de desbravamento, tipo de um turismo de aventuras, nesse
caso, realizado por Capitédes-gerais e aventureiros do Velho Mundo que buscavam pelos sertbes
riquezas, subjugando e explorando indigenas.

S6 no inicio do século XIX, com a vinda da Corte Portuguesa para o Brasil, pela
necessidade de se estruturar acomodacg0es para diplomatas, comerciantes e membros da corte,
construiu-se estradas apropriadas, estalagens e hotéis com maiores comodidades, dando inicio,
assim, & hotelaria no Brasil. (BARBOSA; LEITAO, 2005), aprovando-se em 1904, “a primeira
lei de incentivos fiscais para a construgdo de hotéis no Rio de Janeiro” (p. 27).

Ainda sobre o turismo brasileiro, Ignarra (2003) considera que “as viagens de
Marechal Candido Rondon ao oeste do brasileiro, na primeira metade do século X1X, podem
ser considerada o embrido do turismo de aventura. (p. 8) no contexto nacional. Entretanto, so
em meados do seculo XX, na decada de 1960, que vigorou as primeiras politicas publicas de
turismo no pais, como a COMBRATUR, vinculada a Presidéncia da Republica, o Conselho
Nacional de Turismo (CNTur) e a Empresa Brasileira de Turismo (EMBRATUR). (QUEIROZ,
2011)

Sobre a EMBRATUR, Santos Filho (2005) considera que ela foi criada com dois
objetivos, explicitamente para coordenar o desenvolvimento do turismo brasileiro, e,
implicitamente, de criar uma imagem do Brasil no exterior, voltada para a divulgacdo das
belezas naturais e exoticas da nacdo tropical. Imagens que ainda perduram no imaginario do
estrangeiro acerca do Brasil ser um local de “matas”, indigenas e de mulheres seminuas nas
cidades litoraneas.

Na década de 1970 iniciaram-se 0s primeiros eventos cientificos na area, nesses
discutiam a realidade turistica brasileira, contando com a ajuda do Congresso Brasileiro de
Turismo (CONTUR), o primeiro promovido pela Escola de ComunicacGes e Artes da
Universidade de S&o Paulo. (REJOWSKI, 1996 apud MULLER; HALLAL; RAMOS e
GARCIA, 2011, p. 696). E, em 1971 foi criada a primeira faculdade de turismo do Brasil em
Séo Paulo.

Em 1975 surge a primeira cadeia hoteleira internacional em S&o Paulo, a Hilton, com
uma nova filosofia hoteleira. Ao longo dessa década, instalaram-se também outras cadeias,
como a Sheraton (1974), Holiday Inn (1975), Meridien (1975), Novotel (1976) e Club
Mediterrané (1977), Solha (2002) (Conforme MULLER; HALLAL; RAMOS e GARCIA,
2011, p. 697).
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Em 1977 foi criada a Lei 6505/77% de regulacdo das atividades turisticas do pais, e
em 1980, o Estado passa a incentivar o turismo como opgdo para a economia do pais.
(MARANHAO, 2017). E, em 1986, seguindo a tendéncia mundial da livre iniciativa, o Decreto
Lei 2294/86%, tornou livre a atividade turistica no Brasil, conforme a Constituicido Federal de
1988, no Artigo 180, ao determinar que a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios
deverdo promover e incentivar o turismo como fator de desenvolvimento social e econémico.
(BRASIL: CFB, 1988)

Em 1990 tem-se a expansdo da atividade turistica no Brasil, ultrapassando as fronteiras
nacionais, o que impulsiona o Estado a fomentar politicas publicas, que na visdo de Maranhéo
(2017), teve por objetivo a projecdo do Brasil no cenério internacional. Em 1991 a
EMBRATUR torna-se uma autarquia, e modifica sua denominacdo para Instituto Brasileiro de
Turismo, passando a atuar na formulacdo, coordenacdo e execucdo da Politica Nacional de
Turismo (PNT). Todo esse tramite foi respaldado pela Lei 8.1813! de 28/03/1991. E em 1993
foi reconhecida e regulamentada a profissdo do guia de turismo, Lei 8623/93%2. (MARANHAO,
2017). Em 1994 pde-se em pratica o Plano Nacional de Municipalizacdo do Turismo — PNMT
(QUEIROZ, 2011).

A partir do PNMT o Nordeste comeca a ganhar forc¢as e incentivos para o fomento do
turismo internacional. A Bahia, por contar dos investimentos realizados para a comemoracgao
dos 500 anos, utiliza-se da imagem do nativo “afetuoso” e langa junto a Rede Globo um
calendario de eventos, que culminaria com uma grande festa em Porto Seguro e Santa Cruz
Cabralia com a presenca de representantes de diferentes na¢Bes, com vistas a rememorar 0s
feitos portugueses, entretanto a festa foi o registro de opressdo e violéncia a indigenas e

manifestantes, conforme registro do Memorial da Democracia (2000)33

Programada para ser uma celebracdo apotedtica da nacionalidade e uma
confraternizagdo com os descobridores, a festa dos 500 anos do Descobrimento do

2Dispde sobre as atividades e servigos turisticos; estabelece condigGes para o seu funcionamento e fiscalizagao;
altera a redacéo do artigo 18, do Decreto-Lei n°® 1.439, de 30 de dezembro de 1975; e d& outras providéncias.
30Art. 1 Sdo livres, no Pais, o exercicio e a exploragdo de atividades e servigos turisticos, salvo quanto as obrigagdes
tributarias e as normas municipais para a edificagdo de hotéis.

S1Art. 1° A Empresa Brasileira de Turismo (Embratur), autarquia especial, criada nos termos do art. 11 do Decreto-
Lei n° 55, de 18 de novembro de 1966, passa a denominar-se Embratur — Instituto

Brasileiro de Turismo, vinculado & Secretaria de Desenvolvimento Regional da Presidéncia da Republica.

32Art. 1° O exercicio da profissdo de Guia de Turismo, no territdrio nacional, é regulado pela presente Lei.Art. 2°
Para os efeitos desta lei, é considerado Guia de Turismo o profissional que, devidamente cadastrado no Instituto
Brasileiro de Turismo (Embratur), exerca atividades de acompanhar, orientar e transmitir informacdes a pessoas
Ou grupos, em visitas, excursdes urbanas, municipais, estaduais, interestaduais, internacionais ou especializadas.
33 Matéria “Protesto marca 500 anos do descobrimento: policia reprime indios e representantes de movimentos
sociais durante celebragdo”, publicado no site: http://memorialdademocracia.com.br/card/protesto-marca-500-
anos-do-descobrimento, em 22 de abril de 2000.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Decreto-Lei/1965-1988/Del0055.htm#art11
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Decreto-Lei/1965-1988/Del0055.htm#art11
http://memorialdademocracia.com.br/card/protesto-marca-500-anos-do-descobrimento
http://memorialdademocracia.com.br/card/protesto-marca-500-anos-do-descobrimento
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Brasil, em Porto Seguro (BA), termina em confronto entre a policia, indios e outros
manifestantes. Na localidade de Coroa Vermelha, onde ocorreu o desembarque de
Pedro Alvares Cabral, foram realizadas uma missa e uma solenidade oficial com a
presenca do presidente Fernando Henrique Cardoso e de seu colega portugués, Jorge
Sampaio. (Memorial da Democracia, 2000, p. 1)

Até 2003 as atividades de turismo eram desempenhadas pelo Ministério do Esporte e
Turismo, conforme medida provisdria n® 2.216-37/2001, ele passa a ter pasta propria, por meio
da Medida Provisdria n°® 103, de 1 de janeiro de 2003, posteriormente transformada na lei n°
10.683, de 28 de maio de 2003, durante o mandado presidencial de Luiz Inécio Lula da Silva.

Apesar desses avangos quanto a uma pasta exclusiva para as questées do turismo, ainda
ndo havia um programa ou discussdes oficiais em torno da profissionalizagdo e do
envolvimento do receptivo, além dessa questdo, os modelos de procedimentos adotados eram
incompativeis com as tradi¢6es e culturas do povo brasileiro, isolando os turistas estrangeiros
em ilhas “artificiais”, como em resorts e cruzeiros.

Mesmo em condicGes de instabilidade e falta de reconhecimento pela profisséo e pelo
profissional, o turismo é uma epistemologia em analise, de acordo com Tribe (1997, p. 639,
apoiada em PANOSSO NETTO; NECHAR, 2014, p. 121) seria interessante se refletir sobre
essa pratica cultural e econdmica, por dois motivos, primeiramente, por promover uma revisdo
sistematica do que é o legitimo conhecimento turistico; em segundo, porque ndao ha ainda um
acordo sobre as fronteiras dos estudos turisticos. A atividade turistica &€ s6 mencionada como
provedora de renda/divisas/riquezas para 0 pais, o que ndo deixa de ser real, conforme o
Ministério do Turismo essa pratica coloca o Brasil em terceiro lugar como produto de
exportacéo.

O turismo ndo é pensado como uma politica pablica, que vise proporcionar lazer, bem-
estar e participacdo integral do receptivo. Quando a visdo econémica limita a compreensao do
turismo como produto ou mercadoria faz com que as a¢des promovidas pelo poder publico
contrariem os discursos politicos que tratam do turismo, como uma possibilidade de minimizar
desigualdades regionais através da sustentabilidade social e ambiental. Existem inimeros
aspectos negativos que parecem ser mais implacaveis para esses receptivos do que 0s positivos

gerados através do aspecto econdmico, Dall’Agnol (2012) afirma esses efeitos como:

Efeitos de aculturacdo e imitacdo: se produzem trocas nos gostos e habitos de cultura
da comunidade receptora, ao estar exposta aos habitos e gostos da emissora (horarios,
atividades de descanso, comidas, vestuario, trato pessoal, gostos sexuais
modificados); Estabelece umas trocas urbanisticas, meio ambientais e arquiteténicos
que influenciam e modificam a demografia do mercado receptor; Pode produzir
fendmenos de repeticdo; Modificagdo da sociologia rural e urbana ao receber de forma


https://pt.wikipedia.org/wiki/Minist%C3%A9rio_do_Esporte_e_do_Turismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Minist%C3%A9rio_do_Esporte_e_do_Turismo
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regular correntes turisticas massivas; Instabilidade do mercado receptor por motivos
politicos (ditadura, estado de exclusdo) e sociais (regras, inseguranca, severas normas
de circulacdo), produz uma reducdo do fluxo; Prejuizos e barreiras sociais por
intoleréncia, indiferenca, xenofobia, racismo, idioma; Pode, ao contrario, ser objeto
de ambientes que repercutem negativamente nas relagdes turisticas futuras; Problemas
com a gastronomia (&gua potavel); boa ou ma atencdo médica-sanitaria: controle da
higiene e limpeza nos lugares turisticos. (DALL'AGNOL, 2012, p. 04)

Atualmente, o turismo se encontra com dificuldades com relagéo ao receptivo, pois
sua atuacdo com as comunidades tradicionais sempre fora de hostilidades, e, por muitas vezes
deixou a desejar com suas propostas de viabilidade econdmica para as comunidades,
manutengédo da sustentabilidade ambiental e social, e de suas culturas. Segundo Dall” Agnol
(2012, p. 3), “as comunidades receptoras tendem a ver o turismo com desconfianga, porque em
geral ndo tém a oportunidade de participar das tomadas de decisdes sobre a questdo nessa area”.
Por se sentirem excluidas, acabam nao aderindo ao turismo, refutando a presenca de turistas em
suas localidades. Segundo Krippendorf apud Dall’Agnoll (2000, p. 19), “os habitantes das
regides visitadas comecam a sentir também certo rancor em relacdo aos efeitos negativos do
€xodo das massas turisticas”.

Ao conversar com Jacand Patax0, em entrevista sobre 0s aspectos positivos e negativos
de intercambios no turismo, ela demonstra sua inseguranca a respeito dos turistas que ali
chegam, muitas vezes despreparados para estarem interagindo com uma comunidade
tradicional. Como exemplo, o turismo de massa que chega ao local, em que 0s usuarios desses
pacotes de viagem nem sempre apresentam empatia por esse tipo de passeio, e ao chegarem na
comunidade apresentam acdes de violéncia, com sarcasmo, preconceitos a forma dos indigenas
se apresentarem, expressam a falta de educacdo e respeito ao outro que é diferente de si.
Considera-se que a pratica desse tipo de passeio deve ser antecedida de orientagdes aos turistas,
para que possam entender o segmento de turismo. O preparo por parte do visitante para esse

nicho no mercado do turismo é fundamental.

Acho que é uma coisa positiva. Desde que eles venham e respeitem a cultura local, do
povo, entdo sejam bem-vindos... mas desde quando respeite... E que aqui nés
recebemos pessoas que as vezes ndo respeita a cultura. Chega a falar coisas que ndo
devem... falar que n6s ndo somos mais indios. Entdo a gente precisa explicar pra eles...
Por que, que nds vestimos roupa hoje... por que, que nés falamos o portugués... Temos
que explicar por que tem muitos que ndo nos respeitam... Entdo a gente precisa contar
ndo por que, que nos falamos o portugués... e sempre falamos pra eles que 0 nosso
povo ndo perdeu a nossa cultura. Nés estamos é revivendo né.... Voltando outra vez...
porque ha muito tempo foi tomada isso da gente. Entdo hoje nos voltamos a fortalecer
a nossa cultura...®*

34Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Jacana Pataxad.
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A falta de respeito com a identidade dos autoctones por parte de alguns visitantes, por
vezes violenta, é avaliada pelos Patax6 do Pé do Monte como desconhecimento da historia e
dos povos indigenas, entretanto a expressdo desses preconceitos deixa doloridas marcas,
revelando o racismo estrutural nessas formas depreciativas de interagir com o outro.

Defende-se que o turismo seja pensado ndo apenas para satisfazer os anseios
idealizados de turistas e pelo trade 3° turistico. O mercado do turismo nio deve sobrepor aos
aspectos locais dos receptores, tanto turistas quanto receptivos devem ser valorizados e
respeitados. Deve-se romper com essa logica perversa de quem tem posse da economia pode
subjugar o receptivo. Krippendorf (2001, p. 68) explica que a motivagédo de alguns turistas por
destinos turisticos, como da Bahia, ndo seria em “funcdo do autdctone, mas em funcéo [...] da
paisagem e do clima agradavel”, que esses sdo 0s criterios eleitos.

O turismo de massa faz com que empresas coloquem junto do pacote de praia, por
exemplo, como um dos atrativos a visita a uma comunidade tradicional, muitos desses quarenta
paxes®® ndo tem nenhum tipo de gosto por esse tipo de passeio, estdo dispostos a estarem ali
para aproveitarem o maximo do pacote adquirido. E valido que os estudos econdmicos avaliem
esse fendmeno como positivo para o sistema, contudo quem se beneficia desse modelo é a
industria do turismo. Portanto, ressalta-se que € imprescindivel agenciar uma mudanca na
cultura politica, administrativa e ideologica, buscando novas estruturas e formas de gestdo para

0 turismo.

4.2 Turismo na Bahia: “Costa do Descobrimento”

A escrita sobre o turismo do estado baiano tem por intencdo conhecer aspectos
geograficos, histdricos e sociais da Costa do Descobrimento, da cidade de Porto Seguro e da
Aldeia Pé do Monte. Pesquisas acerca do turismo da Babhia, especificamente na “Costa do
Descobrimento” revelam a existéncia de varios segmentos turisticos interrelacionados,
principalmente o turismo cultural interligado ao ecoldgico.

A Bahia é o estado brasileiro mais antigo, localizado na regido Nordeste, sua capital é
Salvador. O territério baiano é composto por 564.733.080 quilémetros quadrados, que sao
divididos em 417 municipios, sendo também o mais populoso da regido Nordeste. Segundo o

IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) a sua populacéo é de aproximadamente

3% Considera-se Trade turistico, 0 conjunto das atividades ligadas direta ou indiretamente a estrutura de uma
localidade turistica, tais como hotelaria, gastronomia, transportes, centros de convencoes, lojas de souvenirs
3% PAX ¢ a sigla usada no turismo (termo do turismo) para se referir ao passageiro.
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15,2 milhdes de pessoas. Dentre os estados do Nordeste, a Bahia é o que apresenta maior
namero de fronteiras. Esse estado, ao leste é banhado pelo Oceano Atlantico, possuindo a maior
area litorénea do pais, com aproximadamente 900 quilémetros de orla. E foi no Extremo Sul da
Bahia, mais precisamente na regido da “Costa do Descobrimento”, que a historia da colonizacdo
do brasil teve inicio.

O turismo esté entre 0 mais importante instrumento de geracdo de renda do estado, a
diversidade natural, as praias de aguas mornas, a rica cultura do povo e o clima agradavel®’,
fazem com se tenha um expressivo movimento de turistas, impactando positivamente na
captacdo de divisas. Segundo dados disponiveis no site “Toda Matéria” (2019), a vegetacgdo é
bastante diversificada, composta por floresta tropical, mangues litoraneos, caatinga e cerrado.
A caatinga esta presente na regido semiarida, ocupando a maior parte do territorio baiano. O
cerrado € encontrado na porcao oeste e a floresta tropical, bastante devastada, no Sudeste”.

A rede hidrogréafica é formada por varios rios, com destaque para o Sdo Francisco,
que é de grande importancia para a populacdo local. Outros rios do estado sdo o
Brumado, Capivari, Carinhanha, de Contas, Grande, Itapecuru, Jacuipe,
Jequitinhonha, Pardo, Paraguacgu, Paramirim, Jucurucu, etc. O Parque Nacional do
Monte Pascoal enquadra-se dentro das Bacias do Leste. (PLANO DE MANEJO
PARQUE NACIONAL DO MONTE PASCOAL, 1979, p. 11)

Os aspectos fisicos basicos da Bahia citados acima e referenciado ndo dizem respeito
apenas aos aspectos geograficos, bioldgicos e sociais, mas também aos aspectos turisticos,
como o clima, a paisagem natural, as tradi¢es e sua economia. Os aspectos turisticos de uma
regido sdo seus aspectos fisicos e sociais, que nas avaliacdes de Ferreira e Dantas (2013) o que
se apresenta da Bahia em slogans, imagens de midia e panfletos em agéncias de viagens tem
boa receptividade, pois produzem uma “imagem da Bahia como um polo de atragdo para turistas
em busca de experiéncias ‘diferentes’ e ‘exoticas’ [...] na Bahia essa construgao ocorre a partir
de uma cultura local que tem como principal simbolo a identidade sociocultural dos baianos”
(p. 115).

Outro aspecto que mobiliza o turista a ir a Bahia é a forma de comunicacdo e de
informacao no contexto da globalizacdo. A internet e o correio eletrénico tém permitido maior
autonomia dos turistas quanto as escolhas de seus roteiros de viagens, como das consultas em
blogs e em redes sociais, onde podem influenciar os demais e serem influenciados, exigindo
daqueles que trabalnam com o turismo o desenvolvimento das competéncias digitais, em

atendimento a esse novo publico.

$7Conforme descricGes no Plano de Manejo Parque Nacional do Monte Pascoal, 1979, p. 21.
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Outros suportes textuais que direcionaram e direcionam o turismo € a literatura
nacional. A literatura baiana do inicio do século XX, como as obras de Jorge Amado foram
consideradas como 0s primeiros guias turisticos da Bahia, pois, tais escritas traziam aspectos
da cultura, do povo da regido, da historia, da economia e da religiosidade, aspectos
fundamentais para o fomento do turismo (FERREIRA; DANTAS, 2013). Investiu-se também
na publicidade de atributos da cultura do povo baiano a partir da producgéo fonografica de alguns
artistas, como Dorival Caymmi, Caetano Veloso, Maria Bethania, e posteriormente na década
de 1990, com a influéncia de bandas de axé e do carnaval com seus trios elétricos.

Ferreira e Dantas (2013) sistematizam a economia do turismo numa perspectiva das
politicas publicas, observando que a primeira etapa do turismo baiano, iniciou-se na década de
1950, com sua institucionalizacdo na década de 1970, quando ocorre a primeira gestdo de
Antbnio Carlos Magalhdes (1971-1975). Nesse periodo o turismo “era baseado no imaginario
do nacional-desenvolvimentismo e no discurso essencialista baiano”, que acarretou a
construcdo de um ideario politico fundamentado na “modernizacdo conservadora com a
participagdo das camadas de classe médias baianas” (p. 6). Os autores analisam que as
reformulacdes desse periodo consolidaram Salvador como um produto turistico, ainda que de
uma concepc¢do de modernidade baseada no desenvolvimentismo militar e da higienizacdo,
consequentemente com a exclusdo dos periféricos dessa economia. Pinho (1998) analisa que “a
ideia de Bahia € um objeto cultural multifacetado, que "existe” apenas nas formas de seu uso,
sedimentado e agenciado pelo ajuste de um determinado nimero de agentes identificaveis, sob
0 ambiente especifico e definido do autoritarismo politico e da discriminacao racial operantes
no Brasil por todo esse século” (p. 3, grifo da autora).

A partir dos anos de 1980 houve uma queda no desenvolvimento na area do turismo
da Bahia, que segundo a BAHIATURSA (1998) deveu-se a falta de apoio governamental, frente
a inflacdo que aumentou o valor de viagens aéreas e das hospedagens. O turismo volta a ter um
crescimento em 1993, com a construcao do Projeto Linha Verde, dando inicio a terceira etapa
do desenvolvimento turistico do estado da Bahia. E, em 2007 é criado a Secretaria de Turismo,
consequentemente a implantacdo de novos produtos turisticos, entre eles o etnoturismo na
Bahia. (FERREIRA; DANTAS, 2013). Essas abordagens sdo ampliadas a partir das
sistematizacdes da Secretaria de Turismo do Estado da Bahia — SETUR (2009), que assim

apresenta o0s principais marcos histéricos do turismo da Bahia:

° 1° Salto (1934 — 1969) - Construcdo da identidade turistica cultural - 1930-
1950: Construcdo da identidade turistica cultural — magia, encanto, povo hospitaleiro;
Jorge Amado, Caymmi, Ari Barroso, Carmen Miranda, Walt Disney;
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- 1951 — 1954 - Inicio da Institucionalizagdo — esfera municipal; Criacdo da Taxa
Municipal de Turismo; Conselho de Turismo da Cidade do Salvador; Diretoria
Municipal de Turismo; Plano Municipal de Turismo;

- 1964 — 1969 - Departamento Municipal de Turismo; Superintendéncia de Turismo
da Cidade do Salvador — SUTURSA; Consolidacdo da institucionalizacéo ja na esfera
estadual; BAHIATURSA - Vinculada a Secretaria de Assuntos Municipais criada
para construir, e estimular a construgdo de hotéis e pousadas;

° 2° Salto (1970 — 2006) - Planejamento, infra-estrutura, promocédo e parques
hoteleiros 1970 -1990 - Plano de Turismo do Recdncavo - Rémulo Almeida; Parcerias
com a EMBRATUR - construgdo de hotéis e pousadas, Centro de Convengdes da
Bahia; Estratégia de Comunicagdo - Bahia — Terra da Felicidade; Captacdo de V6os
Internacionais; Promog¢des Internacionais; Programa “Caminhos da Bahia” —embrido
da interiorizagdo; Novo redesenho do Sistema Estadual de Turismo; Extingdo da
Emtur e Conbabhia; A Bahiatursa absorve suas funcoes
- 1991- 2006 - Divisdo/gestdo regional — zonas turisticas; Inicio do PRODETUR —
Bahia; Investimentos em infra-estrutura publica; Incremento dos investimentos
privados; O Governo inicia a recuperacdo do Pelourinho; Criacdo da Secretaria da
Cultura e Turismo; Parcerias Setor Publico x Setor Privado x Sociedade Civil;
Planejamento Estratégico para o Turismo no Estado;

° 3° Salto (A partir de 2007) - O salto da qualidade, da inovacdo e da insercao
econdmica; A partir de 2007; A criagdo da SETUR — Secretaria de Turismo;
Alinhamento do modelo estadual com o federal; Ampliacdo da Infraestrutura;
Producgdo associada ao turismo; Qualificacdo profissional; Formatacdo de novos
produtos e servicos — etnoturismo. (SECRETARIA DE TURISMO DO ESTADO DA
BAHIA, 2009)%

Em linhas gerais, percebe-se que € o sistema econémico, no caso do Brasil, o capital
que regula os que lugares a se tornarem atrativos turisticos, ou seja, o produto da industria
turistica é determinado pelo poder de consumo da classe burguesa. Isso néo significa a auséncia
de acdes independentes de pequenos grupos, que de forma “familiar” realizava turismo, como
os aldeados nas regides de Coroa Vermelha/Santa Cruz Cabralia, Porto Seguro e no entorno do
Monte Pascoal.

A partir de 2007 o turismo baiano ganha outros rumos, o desenvolvimento da
Secretaria de Turismo do Estado colabora para que o estado estruture o segmento do turismo
étnico, conforme inventario das potencialidades turisticas apresentado ao Ministério do

Turismo pela Secretaria Estadual de Turismo:

[...] Dentre os 417 municipios baianos. Como resultado, 0 mapa turistico da Bahia
passou a contar com 13 zonas turisticas que incorporam 156 municipios, cada uma
delas recebendo a denominacgdo caracteristica de sua principal identidade fisica ou
tematica da sua regido. Dentre eles a “Costa do Descobrimento”, zona turistica de
interesse dessa pesquisa. (BAHIA, Superintendéncia de Investimentos em Turisticos,
2011)

38 Disponiveis em: https://docplayer.com.br/10929006-Secretaria-de-turismo-da-bahia.html.
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As regides turisticas da Bahia foram divididas em 13 zonas de identidades turisticas,
levando-se em consideracdo a marca identitaria de cada local, assim organizadas: a Baia de
Todos os Santos, Caminhos do Jiquirica, Caminhos do Sudoeste, Caminhos do Sertdo,
Caminhos do Oeste, Costa dos Coqueiros, Costa do Cacau, Costa do Descobrimento, Costa das
Baleias, Chapada Diamantina, Lagos do S&o Francisco e Caminhos do Oeste e Salvador,

conforme mapa abaixo (imagem 2).

Imagem 02: Mapa das zonas turisticas da Bahia
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Fonte: BRASIL: Sec. de Turismo (2011)%

4.3 A “Costa do Descobrimento”

Para o tedrico Santos (2016) foi no seculo XXI que se comega a construir a nogdo de
politica territorial no pais, resultando na criagdo do territorio*® de identidade, conforme mapa

acima, e desses polos, destaca-se a “Costa do Descobrimento”, em virtude do I6cus da pesquisa.

% Disponivel em: https://www.bahia.ws/mapa-bahia/(2011)

“OA configuracdo dos Territérios de Identidade teve como principal mentor o Ministério do Desenvolvimento
Agrario (MDA), que, em 2003, por meio da Secretaria de Desenvolvimento Territorial (SDT), langou 0 Programa
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Territérios Rurais (PRONAT), objetivando “promover o
planejamento e a autogestdo do processo de desenvolvimento sustentavel dos territorios rurais e o fortalecimento


https://www.bahia.ws/mapa-bahia/
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A “Costa do Descobrimento” possui 150 km de praias conhecidas por sua expressiva
beleza, como Coroa Vermelha, Mutary, Mundai, Caraiva, a Praia do Espelho que é considerada
uma das mais belas do pais, Taperapud, Santo Antbnio, das Tartarugas e Santo André, entre
outras. Para os amantes de esportes radicais e de aventura existem locais ideais para a pratica
de surfe, trekking, mergulho, cavalgadas, windsurf, ultraleve entre outras modalidades. *

Dentre as costas distribuidas nos territorios turisticos de identidade a “Costa do
Descobrimento” se destaca por suas belezas naturais e pela sua principal marca, 0 local do
“Descobrimento do Brasil”, a &rea em que as embarcacdes portuguesas ancoraram pela primeira
vez. Além desse aspecto historico, a costa abriga inimeros destinos turisticos com produtos
variados, dentre eles a praia, o sol, as cidades historicas do periodo colonial, o carnaval, a
“baianidade” e as aldeias indigenas Pataxd, principalmente aquelas que desenvolvem o
etnoturismo como meio de subsisténcia e valorizacdo de suas identidades étnicas. Essa regido
abrange cinco municipios: Belmonte, Santa Cruz Cabralia, Porto Seguro, Eunapolis e Itabela.
Porto Seguro e Eunapolis séo as duas cidades polos nesse territorio, sendo Porto Seguro a mais
procurada como destino turistico da regido e do Brasil, e Eunapolis como importante polo de
negocios.

Quanto a Porto Seguro, foi a partir da década de 1990 que se desenvolveu os grandes
empreendimentos turisticos e imobiliarios, principalmente pelos investimentos de agenciadores
de turismo, colocando a “Costa do Descobrimento” como produto nacional de entretenimento,
surgindo na regido, mais precisamente no municipio de Porto Seguro um turismo de massa.
(MENDONCA JUNIOR, 2002). No entorno de Porto Seguro ha varios distritos importantes,
que também se destacam por suas belezas naturais e culturais, formatando esse turismo, sao
eles: Trancoso, Arraial d’Ajuda, Caraiva, Corumbau (Prado)*? e mais 40 aldeias Pataxd
distribuidos em seis Terras Indigenas nessa regido: Tl de Barra Velha, Tl Aldeia Velha, TI
Imbiriba, TI Aguas Belas, Tl Coroa Vermelha e TI Mata Medonha.

A “Costa do Descobrimento”, conforme dados compilados por Vieira (2016), possui
um total de 378,59 mil habitantes e densidade demogréafica de 31,26 habitantes’lkm? (IBGE,
2014). O IDH da Regido foi calculado em 0,617 (IBGE, 2010) e a maior parcela da populacéo,

cerca de 70%, vive em darea urbana. O PIB deste territério totaliza R$ 5.003 bilhdes, sendo

e dinamizacdo de sua economia ( SANTOS, B. R. Plano Territorial de Desenvolvimento Sustentavel Solidario —
PTDSS. Territorio de Identidade Costa do Descobrimento. Salvador, 2016.).

41 Conforme descricdo da Secretaria de Desenvolvimento Econémico da Bahia, publicado em 2016.

420 Municipio do Prado nio esta incluido no mapa dentro da zona do descobrimento, mas sim na costa das baleias,
porém o Prado se identifica como parte dessa historia.
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composto por 51,13% do setor servigos, 22,44% da administracdo publica, 17,62% do setor
industrial e 8,81% corresponde a agropecuaria”. (IBGE, 2013).

O municipio de Porto Seguro foi criado no ano de 1534. Ainda hoje se observa marcas
de ocupacdo europeia no Brasil, constituindo-se dentre as primeiras formagdes urbanas da
colonizagdo portuguesa. Além da cidade de Porto Seguro, em Vale Verde, Arraial D"Ajuda,
Coroa Vermelha, Caraiva, Trancoso (1586) e Santa Cruz Cabralia foram encontrados inimeros
sitios arqueoldgicos historicos e pré-historicos (IPHAN, 2015). Os municipios que fazem parte
da Costa do Descobrimento somam uma area total de 5.798 km2. Encontram-se a 656 km de
Salvador, capital do Estado da Bahia, que é um dos principais portes de entrada dos turistas
internacionais para o Estado e para o Nordeste. (MENDONGCA JUNIOR, 2002). Esses
municipios tiveram seu crescimento em torno do comércio, da pesca, do turismo, da industria,
de servicos agropecudrios e da construcéo civil, do artesanato e do plantio e beneficiamento do
eucalipto.

Sobre a riqueza de manguezais e rios na regido, Santos (2016, p. 15) descreve que ha
uma expressiva quantidade de mananciais, como a grande quantidade de rios que se distribuem
nas Bacias do Jequitinhonha, Bacia do Rio Pardo e Bacias do Extremo Sul, essa Ultima, por sua
vez abarca as sub-bacias dos Frades, Buranhém e Santo Anténio que participam da Costa do
Descobrimento. Desses rios destacam-se: o Jequitinhonha, Buranhém, Jodo de Tiba, Frades,
Santo Antdnio e Caraiva (SANTOS, 2016, p. 15).

Porto Seguro tem um perimetro urbano de 5.877 km2 ao Sul, a cidade se limita
naturalmente com o leito do Rio Buranhém e, a leste, com o Oceano Atlantico. Ao Norte, foi
estabelecido o limite do Rio dos Mangues, que segue em direcdo ao Norte, até encontrar o Rio
Jardim, que € o limite municipal com o Municipio de Santa Cruz Cabralia, qual segue até a
Ponta de Muiata, proxima a Coroa Vermelha. (MENDONCA JUNIOR, 2002). Em Porto
Seguro encontra-se o principal aeroporto da regido — Aeroporto Internacional de Porto Seguro,
com capacidade para receber todo tipo de aeronaves, sendo um dos aeroportos brasileiros que
mais recebe voos charters, principalmente de paises da América do Sul.

O Territorio possui boa rede viaria, com estradas que interligam seus diversos
municipios, conectando-o as varias regies do estado. A principal rodovia de acesso a regido €
a BR-101, que atravessa todo o litoral brasileiro, de norte a sul do pais. Em Eunapolis tem-se
acesso a Porto Seguro pela BR 367. Ha linhas regulares de dnibus para todos os municipios,
exceto para as aldeias indigenas, sendo possivel o turista fazer esse passeio com carros alugados

ou utilizar de fretamentos turisticos.
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A BR 101, responsavel pelo fomento do turismo nessa regido foi construida na década
de 1970, esse empreendimento causou o desmatamento, facilitando os empreendimentos da
monocultura regional e da agropecuéria, fazendo com que indigenas perdessem seus territorios,
suas moradas e um de seus principais meios de subsisténcia, a floresta. Expulsos de seus
territérios que foram cortados pela rodovia, foram obrigados a procurar alternativas de
sobrevivéncia, como a comercializagdo de farinha, urucum e de artesanatos de madeira.
(SANTOS, 2016; PORTO, 2006). O asfaltamento — BR 101- facilitou a chegada de visitantes
as cidades litoraneas, com maior impulso na década de 1990, com os empreendimentos
imobiliarios e turisticos. E, nos anos 2000, com a passagem do milénio, o governo estadual
junto com ao federal resolvem comemorar os 500 anos do “Descobrimento do Brasil”,
promovendo uma grande festa no municipio de Porto Seguro, com investimentos em artistas,
estruturas, marketing, politica, entretanto, esqueceram dos indigenas da regido, fazendo com
que esses protestassem em repudio aos quinhentos anos de negacao de seus direitos.

Essa festa junto a investimentos e politicas para o turismo, fez com que o turismo da
regido aumentasse consideravelmente, ganhando formas proprias e significativas. Porto Seguro
se torna um dos principais destinos turisticos brasileiros, e o turismo de massa*® passou a fazer
parte desse negocio, consequentemente ampliacdo da rede hoteleiras, de restaurantes, bares,
cafés, barracas de praias, agéncias e operadoras de turismo, investimentos essenciais para a

desenvolvimento de um turistico de qualidade.

A regido, que atualmente conta com estrutura completa de atendimento ao turismo,
recebeu do governo do estado nos anos 1990, através do PRODETUR | /NE,
intervencdes importantes na infraestrutura, como o asfaltamento das BR-101 e BR-
367 e a construcdo do aeroporto internacional, que alavancaram o desenvolvimento
do territdrio e atrairam para o local investimentos publicos e privados que o dotaram
de urbanizacéo, extenso parque hoteleiro e comércio e servicos vibrantes que somados
as boas rodovias e ao aeroporto internacional transformaram a regido em um parque
turistico internacional. O turismo disseminou-se de maneira espontanea e estad em
processo de organizagdo. (VIEIRA, 2016, p. 12)

Porto Seguro é o destino turistico mais procurado da regido, pois retne histéria,

natureza e lazer urbano, exerce atracdo também como centro de turismo de negécios. Os meses

*Dadas as condiges da vida moderna, a utilidade e o atrativo das férias residem precisamente na capacidade de
ndo ter nada de Gtil a fazer durante certo periodo. As férias sdo sinbnimo de inutilidade, de non-sens. Em
consequéncia qualquer proposicdo que objetive tornar a viagem das massas mais “Gtil” deveria levar em conta
essas realidades fundamentais, mas, nem por isso, excluir a multiddo de turistas normais das medidas de melhoria
de turismo. Muito pelo contrério: apenas tratando o turismo como fenémeno de massa e desenvolvendo a
individualizacéo e a humanizacgéo dentro desse contexto é que podera ser transposto uma etapa decisiva (IN:
KRIPPENDOREF, J. Sociologia do Turismo: para uma nova compreensdo do lazer e das viagens. S&o Paulo: Aleph,
2001)



72

de alta estacdo para o turismo sdo de outubro a marco, mas, para negocios ndo existe baixa
estacdo. S&o atragBes importantes também as vilas de Arraial da Ajuda, Caraiva e Trancoso,
por suas belas praias e casarios antigos, local onde se situam lojas e restaurantes rusticos, e uma
culinéria requintada. Essa regido é a segunda mais visitada na Bahia, perdendo apenas para
Salvador.

Em cada municipio sdo encontradas caracteristicas proprias que os diferenciam.
Belmonte, que tem vocacdo para o turismo ecoldgico € cortado pelo rio Jequitinhonha, rio
navegavel e perfeito para esportes aquaticos, pesca e observacdo da natureza, onde é possivel
fazer passeios de barco até Canavieiras-BA.

Santa Cruz Cabralia guarda recordacbes do Descobrimento, pois ali as caravelas
portuguesas aportaram, sendo realizada a primeira missa na praia de Coroa Vermelha. Conserva
casario do século XVI, e abriga um importante museu natural ao ar livre, 0 Museu Aberto do
Descobrimento, que em seus 130 km nos municipios de Porto Seguro e Prado, as belezas dos
acidentes geogréaficos e toda a natureza ao redor, bem como 0s grupamentos urbanos com suas
edificacdes e marcos historicos. Em Cabralia h4a um Museu do Indio que retrata aspectos da
historia e da cultura indigenas. Ha a aldeia de Coroa Vermelha que tem por extensdo uma area
de preservacao - Reserva Pataxo da Jaqueira, nesses sitios destaca-se um consolidado trabalho
de etnoturismo comunitario, especificamente na Reserva da Jaqueira que € uma arena turistica
consistente no mercado do turismo étnico.

Outro locus turistico é a Aldeia Pé do Monte, que esta localizado a 150 km ao Sul de
Porto Seguro, entre as cidades de Itabela e Itamaraju, situada junto ao Parque Nacional e
Histérico do Monte Pascoal, que pode ser visitada por meio de agendamento prévio ou por
chegada direta a aldeia, por ser essa comunidade de interesse dessa pesquisa, sera descrita com
maior precisao no capitulo subsequente.

Ao Sul, entre Caraiva e Corumbau, esta localizada a “Aldeia-mae”, a Aldeia Barra
Velha, considerada a aldeia precursora de todas as outras aldeias, antes do massacre de 51,
denominada em sua fundacdo por Bom Jardim. Nessa aldeia ha um turismo consolidado,
desenvolvendo o etnoturismo desde o final da década de 1970. Apesar de sua presenca no
campo turistico, em 13 de novembro de 2019, o Centro de Cultura da aldeia Barra Velha foi
criminosamente incendiado, segundo moradores, € a terceira vez que isso acontece, sem
saberem o motivo desse vandalismo. (JOJO NOTICIAS, 13 de nov. de 2019)

O Centro Cultura da aldeia € utilizado para reunifes e realizacdo de rituais indigenas,
especialmente em noites de lua cheia, representando para essa comunidade a valorizagdo da

cultura do povo, da convivéncia, e de suas lutas e resisténcias. Abriga também atividades
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culturais e pedagogicas importantes, com reflexos significativos na formacdo de criangas e
jovens da aldeia. (JOJO NOTICIAS, 13 de nov. de 2019). Essa aldeia se destaca pelos
artesanatos, rituais, eventos educacionais e desportivos, por exemplo, os Jogos Indigenas
Patax6** locais e regionais e 0s seminarios de educagéo.
Vé-se a necessidade de se pensar esse turismo ndo apenas como atrativos consolidados
e disponiveis para 0 consumo, em que Seus atrativos sejam construidos em cima de uma
identidade indigena imposta por quem consome o turismo, conduzindo assim, os Patax0 a
produzirem narrativas que satisfizessem o imaginario nacional, ainda que, pela distorcdo de
fatos historicos, conforme justifica Neves:
Os nativos, em funcdo de suas necessidades e através de um investimento simbdlico,
estariam fabricando uma espécie de etnicidade para exibicao, o que seria uma releitura
do instrumentalismo politico, agora capitaneado pelos esforcos mais diretamente
econdmicos. Nessas teses, 0s nativos seriam percebidos como individuos voltados
para demandas de subsisténcia que, num certo sentido, capitalizariam a cultura e
transformariam a tradicdo. Assim, transfigura-se o turismo na tabula rasa

contemporanea do capitalismo, a solapar culturas e economias locais, submetendo-as
aos ditames da Idgica capitalista imposta pela neocolonizacdo. (NEVES, 2015, p. 568)

O turismo como um movimento de massa € entendido como fenbmeno que esta em
movimento em vinte quatro horas por dia, dependente de uma dinamica intensa, logo alteram
as relacGes sociais e as estruturas culturais das comunidades que dele dependem. Para que o
dinheiro circule pelas aldeias impde-se que a comunidade invista seu tempo a essa atividade.
Os intercambios fazem com que os externos se familiarizem com o mundo da comunidade
receptora e vice-versa. As demandas dos turistas impactam as dindmicas desses cotidianos.
Entretanto, ndo se pode negar que ha trocas de saberes, pois o turismo, por natureza, € um
agente mobilizador de conhecimentos. Avalia-se que é preciso seriedade nesse fazer, ser ético
na hora de inserir um produto no mercado, para que esse satisfaca todos os envolvidos, tanto
guem consume quanto quem o produz. E que nessa economia 0 receptivo seja respeitado e
valorizado, que o turismo cumpra sua funcdo reguladora da economia, possibilitando salarios
decentes aos profissionais do turismo e divisa justa dos lucros.

Infelizmente os projetos turisticos desenvolvidos em Porto Seguro e arredores néao

foram adequados, principalmente o de Porto Seguro, com seu carater massivo. O trade turistico

#440s Jogos Indigenas Pataxd sdo vistos pela comunidade como uma forma de os indios da etnia reforcarem a
necessidade de expandir o conhecimento sobre sua existéncia, que faz parte da historia do pais, e sdo referéncia de
projeto cultural bem-sucedido e 0 maior evento esportivo indigena do Nordeste. Os milhares de turistas e a propria
populacdo consideram o evento como uma das principais atracdes de Porto Seguro nesta época do ano e uma
chance de participar da comunidade Patax0, que mantém as portas abertas para visitagcdo. Explica Richard Alves
Secretario Municipal de Cultura e Turismo de Porto Seguro, 2018.
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parece ndo se importar com os problemas sociais ocasionados pelos impactos do fluxo de
visitantes. Na época de alta temporada a cidade fica a mercé da faltar energia, &gua, pois 0
municipio ndo suporta o aumento populacional, ocasionando racionamento de abastecimentos
de energia e de 4gua, especificamente nas periferias. Ja na baixa temporada ocorre a diminuicéo
de emprego.

Hé& também nesses sitios a subutilizacdo de pontos turisticos historicos, pela énfase em
atragOes voltadas para o entretenimento, aquelas que demandam maiores investimentos dos
visitantes, como as festas e os “luais” nas grandes barracas e casas noturnas. Infere-se, em
observancia a essa logica, que esse tipo de turismo visa somente a satisfacdo do mercado,
negligenciado as demandas sociais geradas, pois estrutura-se na oferta de uma baianidade
abreviada na musica, danca, culinaria, praia, clima e carnaval.

Para Silva e Cerqueira Neto (2002, p. 9) as empresas turisticas agem como qualquer
outro tipo de negocio, logo ndo almejam “criar raizes territoriais, visando a busca constante de
competitividade através da procura de subsidios, mao de obra barata e facilidades de mercado”.
As empresas de turismo organizam-se por uma logica de mercado, baseada na oferta de viagem
“exodticas”, “romanticas” e de “entretenimento”, da espoliacdo do patriménio cultural e social,
sem preocupacao com o impacto da entrada de pessoas no territério, com seus desdobramentos,
como no aumento da violéncia e da prostituicdo.

Sobre o turismo da Aldeia Pé do Monte ndo ha interferéncia de agéncias de turismo,
por esta distante do circuito de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabréalia, a 150 km, assim, o
agenciamento de suas atividades fica a cargo dos Pataxo da propria aldeia, esses assumem no
contexto do territorio do descobrimento, o lugar dos indigenas que aqui estavam quando 0s
navegantes chegaram.

Pode-se ainda pensar no turismo local do Pé do Monte como um turismo emancipado,
que tenta se desenvolver pela determinacdo dos moradores da comunidade, conforme informa
Tohd Pataxd (2019): “fazemos o turismo sozinhos, tentamos algumas ajudas, mas nao surtiram
efeito, quem opera todo o processo do turismo da Aldeia somos nés mesmos”. E incontestavel
que esses indigenas ficaram excluidos do circuito turistico no territorial da identidade do
descobrimento, ainda que eles sejam reconhecidos como aqueles que estavam nesse territorio
desde o século XVI. Pois, a Aldeia Pé do Monte € terra ancestral da nacdo Maxakali, que era
constituidas de subgrupos denominados de Amixokori, Pataxd, Monoxd, Kumanoxd, Kutaxo,
Kutatoi, Malali e Makoni (PARAISO,1994). Esses grupos viviam em transito, conforme a
oferta de alimentos nessa regido, no entorno do monte “Pé de Pedra”, lugar onde se

encontravam e se reuniam, e em que estdo seus “encantados”.
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J& nos anos noventa, no processo de retomada do territorio pelos Pataxo, juntamente
com a chegada da passagem do milénio e a comemoracao dos 500 anos de Brasil, os indigenas
avaliaram que ao se identificarem como grupo étnico Pataxd, como grupo de contraste aos ndo-
indigenas, conseguiriam informam que existiam no territdrio e que resistiram as politicas
assimilacionistas e integracionistas, buscando nessa afirmacédo identitaria reconhecimento dos
saberes ancestrais.

Apesar de elementos comuns que perpassam em todas as aldeias da Costa do
Descobrimento, o turismo da Aldeia Pé do Monte tem suas peculiaridades, conduz a 750rna-lo
como um eco-etno-turismo que se realiza no espago geografico do Parque Nacional e Histérico
do Monte Pascoal, possibilitando aos turistas realizarem o trajeto de 1300 metros de subida ao
monte, em trilhas “ecoldgicas interpretativas”, e a0 mesmo tempo um turismo historico, pois a
apreensdo do contexto ambiental envolve apreender sobre a historia do local e de seu povo.
Outra caracteristica desse empreendimento € a autonomia em sua gestéo, toda a logistica desse
comercio é realizada por membros da aldeia, nesse caso, pode-se refletir em um modelo de
turismo indigena, ou seja, um etno-turismo, que tem por base uma economia comunitaria,

conforme explica Amyp Pataxé (2020):

Todos aqui séo responsaveis pelo turismo, Tohd, Amyp, Caxild, Tarugo, Poytag, o
Cacique Guaru e demais, todos os Pataxd... Os Monitores sdo indigenas, ndo somos
assalariados, ao que ganham do trabalho que fazem, é como uma pescaria se tiver
visitantes os monitores ganham, mas se ndo tiver os monitores também ndo tem um
retorno financeiro. Entdo fazemos por amor esse importantissimo trabalho e
agradecemos a participacdo de todos. Um importante ponto é que o dinheiro
arrecadado ndo vai s6 para 0s monitores, mas também para a portaria onde esse
dinheiro arrecadado tem a funcéo de ajudar a comunidade em momentos precisos.*®

O agenciamento do turismo pelos Pataxd ndo exclui a participacdo de operadoras de
turismo da regido, assim, esporadicamente ocorrem algumas visitas trazidas por agéncias de
Porto Seguro, mas sem vinculos. No entanto, o contato dos turistas com suas tradicGes e
costumes estimula visitas de outros grupos, que sdo informados pelos proprios em suas redes
sociais. Considera-se que o turismo da Aldeia Pé do Monte tem essas especificidades de
categorias do turismo ecoldgico, étnico, historico e cultural, restando saber se esse turismo, que
vem se desenhando, pode ser considerado como pedagdgico ou educativo.

As categorias levantadas no percurso dessa Pesquisa-acao sinalizam a necessidade de
serem confrontadas no &mbito de teorias sobre turismo. Logo, as classificagdes de turismo em

historico-cultural, turismo comunitario, etno-turismo, eco-turismo e educativo/pedagogico

* Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.
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serdo abordados a partir de pesquisas de Aragdo e Macedo (2011), Angelo (2012), Moesc
(2013), Santos (2019), Goulart e Santos (1998), Gongalves (2008), Greg Richards (2009),
Meneses (2004), Richards (2007) e Smith (2003).

4.4 Categorias do Turismo

Todos os lugares trazem aspectos proprios da cultura, modos sociais, econdémicos e
ambientais, que 0s tornam Unicos ao serem comparados a outros. No contexto das aldeias da
“Costa do Descobrimento™ a historia do Brasil ja colabora para promocdo desse l6cus como
ponto turistico para aqueles que buscam conhecimento e identificacdo com a historica da
nacio. (ARAGAO; MACEDO, 2011), assim também o contato com a flora e a fauna e com os
sujeitos que nesses espacos estdo inseridos. Nesse sentido, busca-se, em dialética com 0s
tedricos mencionados, avaliar as praticas eco-etno-turisticas e pedagogicas construidas na

Aldeia Pé do Monte, conceituando categorias ou segmentos do turismo.

4.4.1 Turismo histérico-cultural

Segundo Goulart e Santos (1998, p. 23), o turismo cultural tem suas origens nos finais
do século XVIII e inicios do século XIX, a partir do desenvolvimento dos meios de transporte,
propiciados pela revolucdo industrial, e com o surgimento de uma classe burguesa com desejo
de mobilidade por outros espacos. A nova classe em ascensao buscou se elitizar, ndo s pelo
acesso ao capital, mas também pela busca de conhecimentos, através das artes e do lazer. Para
esses teoricos dentro da categoria turismo cultural ha o turismo histérico, o étnico e religioso.
Engloba também o turismo rural e o ecoldgico, quando se por foco divulgar areas de
preservacdo e fazendas ambientadas para turismo. Nesse conjunto encontra-se o turismo
indigena, que no contexto dos Pataxo, engloba a economia de base comunitaria.

O turismo cultural diz respeito a cultura, aos modos e costumes de um determinado
tipo de povo, de uma regido. Toda intervencdo humana na natureza e na sociedade é chamada
de cultura, assim também as formas como essas praticas se organizam, como a politica e as
demais formas de participacdo dos cidaddos. A cultura pode ser também “os resultados da
formacéo ou educagdo dos individuos, do trabalho, da sociabilidade, [...], expressos em acdes
ou instituicbes como as artes, as ciéncias, a filosofia, os oficios, a religido, o Estado”.
(GONCALVES, 2008, p. 173), sendo assim o turismo da Aldeia Pé do Monte é por natureza

cultural, logo educativo, por serem esses aspectos indissociaveis.
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Os conhecimentos passados de um para o outro € uma forma de educar pela cultura,
porque “toda sociedade caracteriza-se por uma configuracdo cultural, isto €, uma légica que se
encontra a0 mesmo tempo nos comportamentos institucionais e nos comportamentos dos
sujeitos” (GOULART; SANTOS, 1998, p. 21), situando assim, a cultura do turismo, como uma
entre tantas formas de se organizar um grupo social a partir de seu patriménio cultural.
Configura-se, nesse estudo, patriménio cultural ndo s6 0s monumentos ou antepassados
historicos, inclui-se as manifestac@es religiosas, os festejos, os mitos, os fazeres, os saberes
partilhados, sendo o fortalecimento desses patriménios culturais imateriais no turismo cultural.

H& teodricos que avaliam que nessas trocas, as comunidades tradicionais ao
recepcionarem os turistas, seriam “aculturadas”, uma vez que, para eles, qualquer contato tem
0 poder de modificar a comunidade. Ha também aqueles que acreditam que a aculturacdo seria
por via bindria, considerando que tanto o turista quanto que o recepciona seriam aculturados.
Na perspectiva de Goulart e Santos (1998), o proprio desejo que é inerente do ser humano de
interagir j& o torna um aculturador ativo e passivo. Entretanto, Viveiros de Castro (2011)
posiciona-se contrario a esse pensamento. Para ele “ndo somos aculturados, somos re-
significados”, construidos na medida em que o tempo evolui e a cultura se molda. Se as culturas
ndo sao cristalizadas, nem estaticas, logo ninguem poderd ser aculturado, mais sim,
reformulado, construido, portanto, o turismo um intercambio cultural (SANTOS, 2019)
enriquecedor para aqueles que dele se beneficia.

Na linha de pensamento de Viveiros de Castro tem-se Greg Richards (2009) que
considera que a cultura ndo € estatica, logo o turismo cultural também é dinamico e mutavel,
reconhecendo que com o passar dos tempos ele ganha novas roupagens, deixando de ser
especifico para passeios em museus ou monumentos antigos para agregar demais elementos
que integra a cultura de um povo, como a gastronomia, a masica, o teatro, a etnicidade, entre
outros. Jos¢ Newton Coelho Meneses “considera que reconhecer um espago como “turistico” €
elaborar uma construcdo cultural. Dessa forma, é dado sentido e significado as coisas e
costumes de tempos diversos e de pessoas diferentes da realidade dos turistas”, contribuindo
para a “construgdo de saberes sobre uma imensa gama de questdes sociais que interessam de
forma bastante pratica ao mundo presente. (MENESES, 2004, p. 104). Portanto, o turismo
cultural é uma area ainda em expansdo pela inddstria cultural global. (RICHARDS, 2007;
SMITH, 2003)

As inconstancias politicas e sociais afetam diretamente o comportamento do turismo,
de qualquer segmento, assim, o Estado no afé de se promover aquecimento na economia, COmo

do Brasil que também atravessou uma crise sanitaria em fungdo da Corona Virus, pode-se
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instigar a oferta desenfreada de pacotes turisticos, sem levar em condicGes as reais
potencialidades dos pontos turisticos e as reais condi¢fes sanitarias dos sujeitos. Tal
ponderacdo, reforca que o turismo é por si cultural, conforme reconhecimento dos 6rgdos
oficiais de turismo do Brasil e do mundo. A Organizagdo Mundial do Turismo define o turismo

cultural como,

Movimento de pessoas em busca de motivagdes essencialmente culturais, tais como
excursdes de estudo teatralizagBes e excursdes culturais, viagens para festivais e
outros eventos culturais, visitas a localidades e monumentos, viagens para estudar a
natureza, folclore ou arte e peregrinagdes. O aspecto central nessa definicdo é que o
turismo cultural envolve “essencialmente motivagdes culturais”. (OMT, 2004)

O Ministério do Turismo (2006), principal 6rgdo de Turismo do Brasil, explica que “o
turismo cultural abrange as atividades turisticas relacionadas a vivéncia do conjunto de
elementos significativos do patrimonio historico e cultural e dos eventos culturais, valorizando
e promovendo os bens materiais e imateriais da cultura”. Sendo assim, o turismo historico e
cultural como elemento central das mudancas culturais da sociedade contemporanea. No
ambito dessa pesquisa, o turismo historico-cultural também se realiza como turismo de contato
e de vivéncia, sendo os Pataxdé com seus modus vivendi o principal produto a ser
comercializado, denominado esse aspecto cultural como etno-turismo ou turismo étnico.

Sobre o turismo organizado pelo coletivo, Amyp Pataxd (2020) explicita que o turismo
desenvolvido na Aldeia é histérico e cultural, pois tem por foco a valorizagdo da cultura
indigena e a historia do nosso povo’®, consecutivamente um turismo étnico, em que os Pataxd
recuperam suas histérias pela memoria, o que tem lhes permitido a recriacdo da identidade.
(BARRETO, 2007)

Sobre essa historia memorialista presente no turismo, Poytdg Pataxd (2020) conta que
a memoria ancestral de seu povo € um instrumento importante para a comunidade, pois através
dela se constréi mecanismos culturais e histéricos do passado, reinventando-se o presente na
forma de produto para o turismo, de tal modo, “a gente também conta um pouco da nossa
historia, a de nossos antepassados, o que foi vivido e 0 que ainda se vive, um pouco dessa
historia”.*” Nesse sentido, “a memoria permite a relagdo do corpo presente com o passado e, ao
mesmo tempo, interfere no processo atual das representagdoes” (BOSI, 1979, p. 9), essa

(re)configura o produto do turistico em histérico-cultural-étnico.

*®Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.
47 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 11 de junho de 2020, por Poytdg Pataxo.
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O Ministério do Turismo (2006, p. 16) considera que a “vivéncia historica das
comunidades, ao ser valorizada pelo turismo, enriquece a experiéncia do turista e reforca o
sentimento de pertencimento local”, confirmando de tal modo, que o modelo de turismo

adotado pela comunidade pode ser classificado a partir dessas trés dimensdes.

4.4.2 Etnoturismo e turismo indigena de base comunitaria

No fomento do turismo na aldeia Pé do Monte observa-se que o produto ofertado pelos
Patax6 dessa comunidade consolida-se também pela capacidade que esse grupo étnico tem para
desenvolver seu préprio turismo, este fundamentado na histéria e na cultura de um grupo étnico,
a partir de seus dominios no contexto ambiental, especificamente na area de Mata Atlantica.

O turismo étnico propde condic¢des para o exercicio da alteridade, a convivéncia com
o “outro” e a sensibilidade da representagdo etnico-cultural para o outro, pois o olhar do outro
torna-se um “espelho” de reflexdo, moldando as préaticas a serem apresentadas aos visitantes.
Conforme a Organizacdo Mundial do Turismo, o turismo étnico, “constitui-se das atividades
turisticas decorrentes da vivéncia de experiéncias auténticas em contatos diretos com 0os modos
de vida e a identidade de grupos étnicos”. Nesse contato o turista busca estabelecer
aproximacdes com a comunidade anfitrid, participando de suas atividades tradicionais,
observando e aprendendo sobre suas expressdes culturais, estilos de vida e costumes singulares.

O Ministério do Turismo do Brasil (Mtur), considera o etnoturismo como um
segmento do turismo cultural, “constituido por atividades turisticas, envolvendo a vivéncia de
experiéncias auténticas e o contato direto com os modos de vida e a identidade de grupos
étnicos” (BRASIL/Mtur®®, 2010, p. 20). Em afinidade a esse organismo, considera-se que o0
Turismo étnico envolve uma gama de organizacbes sociais, como as comunidades
representativas de processos imigratérios, aldeias indigenas, comunidades quilombolas e outros
grupos sociais que preservam seus saberes ancestres, sendo esses 0s principios norteadores de
seu modo de vida e de organizarem seus saberes e fazeres no contexto da recepc¢ao de turistas.

O teorico Smith (1989, p. 82), reafirma que o turismo étnico “consiste em conhecer o
modo de vida de populacdes ‘exoticas’, como os indigenas, as comunidades quilombolas,
ribeirinhas, italianas, japonesas, arabes, dentre outras, incluindo suas formas de vida.” De tal
modo, Silva e Carvalho (2010, p. 8) inferem que o turismo étnico “¢ voltado para as tradigdes

e estilo de vida de um grupo, essas utilizadas para destacar o turismo nas comunidades ou

48 Disponivel: http://www.turismo.gov.br/
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enclaves especificos, em processo de desenvolvimento”, uma vez que “o turista procura a
etnicidade como motivagdo para as viagens, muitas vezes para observar e/ou vivenciar
experiéncias Unicas sobre a organizacdo social e o estilo de vida das populagdes visitadas”.
(SILVA; CARVALHO, 2010, p. 8). Nesse conjunto conceitual, tem-se Faria (2008),
entendendo o “etnoturismo como um tipo de turismo em que os viajantes conhecem de perto a
vida, 0s costumes e a cultura de um determinado povo, especialmente de povos indigenas” (p.
44).

Os autores apresentados elucidam que o etno-turismo é um formato de turismo em que
0S sujeitos em seus contextos sejam 0s principais atrativos, englobando suas manifestacGes
culturais, histérias e organizagdo social. Organizado por grupos étnicos com fins principalmente
culturais, educativos e recreativos, essa modalidade permite conhecer os valores culturais,
formas de vida, ambiental e historica de um determinado grupo étnico. O etnoturismo é um tipo
de turismo cultural, que utiliza como atrativos a identidade e a cultura de um determinado grupo
étnico, buscando principalmente sua valorizacdo perante a sociedade nacional.

A tematica turismo indigena esta sempre vinculada com a ideia de sustentabilidade,
desenvolvimento sustentavel e turismo sustentavel*®, seguida de ecoturismo. No “Manual
Indigena de Ecoturismo”, desenvolvido em 1997, resultado de uma agao coletiva de indigenas,
antropdlogos, técnicos indigenistas e especialistas em turismo e ecoturismo, levantou-se
alternativas econémicas pelos indigenas, frente a demanda externa de pessoas interessadas em
conhecer a cultura indigena. Esses estudos foram impulsionados pela Conferéncia das Nacoes
Unidas para o Meio Ambiente e Desenvolvimento ocorrida no Rio de Janeiro em 1992,
conhecida como “Declaragdo Rio-92”, acentuando o interesse da populacdo urbana em
conhecer o modo de ser e viver de indigenas e quilombolas. Entretanto, o ecoturismo nao deve
ser lido como sindnimo do etnoturismo, ainda que desenvolvido em terras indigenas, instaladas
em Unidade de Conservacdo (SCHNEIDER; ALVARENGA, 2012).

Magdalena Morales Gonzalez (2008) define etnoturismo como sendo diverso do
Turismo Indigena explicando:

El etnoturismo se refiere a las diversas actividades que pueden realizar los turistas y sus
alcances por médio del encuentro com pueblos indigenas; el turismo indigena alude a
la construccién participativa de las etnias para 80orna80ci servicios turisticos,

consensuados mediante encuentros, acuerdos y cumbres locales, nacionales e
internacionales, buscando interactuar con los visitantes de una manera critica y

49Turismo Sustentavel é o que relaciona as necessidades dos turistas e das regides receptoras, protegendo e
fortalecendo oportunidades para o futuro. Contempla a gestdo dos recursos econdmicos, sociais e necessidades
estéticas, mantendo a integridade cultural, os processos ecoldgicos essenciais, a diversidade bioldgica e os sistemas
de suporte & vida. In: ORGANIZACAO MUNDIAL DO TURISMO - OMT. Cédigo Mundial de Etica do Turismo.
Santiago do Chile: OMT, 1999.
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responsable, solidaria con la 81orna81cios y con su 8lorna8icios cultural. El turismo
indigena es una organizacion empresarial de auto-gestion de los recursos patrimoniales
8lorna8lcios81s basada em las practicas democraticas y solidarias de trabajo para aa
distribucidn de los 81orna81lcios generados, que se ha desarrollado en Ameérica Latina
desde los afios ochenta. Através de sus acuerdos, se han creado redes que permiten
intercambiar experiencias y conocimientos entre comunidades para ella poyo en el
mercado y la promocion de los distintos destinos turisticos, entre otros aspectos.
(GONZALEZ, 2008, p. 2)

Nesse sentido, enquanto o etno-turismo oferecido aos turistas seja em uma comunidade
tradicional; o turismo indigena, seria a organizacdo empresarial e a gestada desse turismo pelos
indigenas. Trata-se, esse Ultimo, da administracdo do empreendimento por aqueles que o
concebem, no caso dessa pesquisa, 0s Patax6 da Aldeia Pé do Monte. Conforme defesa de Faria
(2005, 74) “o turismo étnico, realizado sob a inspiracdo da cultura indigena, por grupos da
sociedade envolvente, devera ter a participacdo dos indigenas no processo de gestdo ou no
recebimento de Royalties”, pois é o patriménio cultural indigena o produto oferecido.

Dessa forma, pode-se inferir que o turismo étnico promovera rendimentos para a
comunidade indigena que o oferece se for um turismo indigena, segundo o modelo de economia
de base comunitaria. Quanto a esse formato de turismo, Tohd Pataxd (2020) considera que 0
realizado na Aldeia Pé do Monte, “¢ um turismo indigena de base comunitaria, pois é onde e
como é organizado.”®°

O registro sobre o Turismo de Base Comunitaria — TBC — foi publicado em 2002, no
campo das ciéncias sociais e humana (BARTHOLO, 2009), considerado por Silva, Ramiro e
Teixeira (2009, p. 362) aquele que “busca a constru¢do de um modelo alternativo de
desenvolvimento turistico baseado na autogestdo, no associativismo/cooperativismo, na
valorizacdo da cultura local e, principalmente, no protagonismo das comunidades locais,
visando a apropriacgdo, por parte destas, dos beneficios advindos do desenvolvimento do setor.”
O Ministério do Turismo também entende o Turismo de Base Comunitaria adjunto a um dos
segmentos da atividade turistica, especificamente o turismo desenvolvido por
representantes/membros de comunidades.

O produto turistico de base comunitaria se diferencia pela venda de um produto que
depende da comunidade como unidade para ser comercializado, prevendo “na sua esséncia um
intercambio cultural com a oferta dos produtos e servicos turisticos, em que ha oportunidade
para o visitante vivenciar uma cultura diferente da sua e a comunidade local de se beneficiar
com as oportunidades econdmicas geradas e pelo intercAmbio cultural” (SILVA, RAMIRO E

TEIXEIRA, 2009, p. 363). Portanto, faz-se necessario que as comunidades promotoras sejam

%0 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Toh& Pataxo.
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informadas sobre os conceitos que norteiam o etnoturismo de base comunitéria, para que 0s
envolvidos possam extrair os beneficios dessa a¢do cultural e educativa.

Atentos a essa questdo, em junho de 2012, aprovou-se a Politica Nacional de Gestéo
Ambiental e Territorial Indigena — PNGATI®!, instituindo oficialmente a possibilidade de
desenvolver atividades de ecoturismo e etnoturismo em Terras Indigenas. Nesse sentido, em 11
de junho de 2015 a Fundagdo Nacional do indio (FUNAI) publicou Instrugdo Normativa
nimero 03/2015°2, estabelecendo protecdo a esses territorios, sob pena de lei, assim, qualquer
acdo adversa ao estabelecido pelo referido 6rgdo e comunidade, a FUNAI devera ser informada
para as devidas providéncias.

Durante as narrativas coletadas com os Patax6 da Aldeia Pé do Monte, entendeu-se
gue o0 segmento ecoturismo esta diretamente ligado ao turismo desenvolvido por esses Pataxo,
em Unidade de Conservacdo, logo o turismo Pataxd apresenta aspectos do turismo cultural e

do etnoturismo

4.4.3 Ecoturismo

Desde que o turismo de massa ganhou forgas com a consolidacao do capitalismo, essa
atividade vem trazendo fortes impactos para os destinos turisticos, por isso a Declaracdo Rio-
92” apresentOU COMO estratégias e orientacdes que minimizassem os impactos do turismo,
garantindo o desenvolvimento do turismo nas comunidades locais, com geracdo de renda e
desenvolvimento social. Pois o ecoturismo devem ser realizado em “ambientes naturais pouco
alterados juntamente com as culturas autoctones presentes em seu entorno” (PIRES, 1998, p.
2). O “ecoturismo ¢ um segmento da atividade turistica que utiliza, de forma sustentavel, o
patrimdnio natural e cultural, incentiva sua conservacéo e busca a formagéo de uma consciéncia
ambientalista por meio da interpretacdo do ambiente, promovendo o bem-estar das
populagdes”. (BRASIL, MINISTERIO DO TURISMO, 2010, p. 17).

O ecoturismo pressupBe também o cumprimento de algumas premissas, como:
planejamento participativo, integracdo intersetorial e insercdo da comunidade local,
qualificacdo profissional e gestdo sustentavel (BRASIL, MINISTERIO DO TURISMO, 2010,

p. 12), em areas naturais e nas comunidades tradicionais onde é realizado. A Organizacdo

*1Decreto n° 7.747, de 5 de junho de 2012, Art. 4o, Eixo 5, item g. Apoiar iniciativas indigenas sustentaveis de
etnoturismo e de ecoturismo, respeitada a decisdo da comunidade e a diversidade dos povos indigenas,
promovendo-se, quando couber, estudos prévios, diagnosticos de impactos s6cio ambientais e a capacitacdo das
comunidades indigenas para a gestdo dessas atividades.

S2Estabelece normas e diretrizes relativas as atividades de visitagdo para fins turisticos em terras indigenas.
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Mundial de Turismo e o Programa das Nagdes Unidas para o Meio Ambiente diferenciam
ecoturismo de turismo sustentavel, sendo o primeiro como um segmento do turismo, enquanto
0 segundo, diz respeito aos principios que se almejam em todos os tipos de turismo em qualquer
destino. Impreterivelmente, o ecoturismo ¢ baseado na “relagdo sustentavel com a natureza,
com a conservagao e a educacdo ambiental. (MINISTERIO DO TURISMO, 2010, p. 18)

O Ministério do Turismo (2010, p. 18) preocupado com a exploracdo e degradacgdo de
ambientes em sdo realizados o ecoturismo por agéncias de turismo, regulamenta que “a
distribuicdo dos beneficios resultantes das atividades ecoturisticas deve contemplar,
principalmente, as comunidades receptoras, de modo a 83orna-las protagonistas do processo de
desenvolvimento da regidao”. Pires (1998) identifica os setores da sociedade que apresentam

interesse no ecoturismo:

O trade turistico, a area governamental e os organismos oficiais ligados ao turismo;
as organizacbes ndo governamentais da area ambiental e conservacionista; as
populacBes residentes nos destinos potenciais; o publico turista e suas diferentes
motivacgBes de viagem; o meio académico debrucado sobre a pesquisa e a reflexdo do
tema. (PIRES, 1998, p. 2)

Nessa modalidade de turismo deve-se atentar para a preservacdo ambiental,
requerendo “planejamento adequado para o local” [...], com vistas “a diminui¢do dos impactos
ambientais, dos impactos nas culturas anfitrids, maximos beneficios econémicos para as
comunidades do pais anfitrido e satisfacdo ‘“recreacional” maxima para 0s turistas
participantes”. (CAMPOS, 2005, p. 2).

Essas diretrizes sdo atendidas pelos Patax6 da Aldeia Pé do Monte, na exposicdo de
Amyp Patax6 (2020) as relacbes diretas que esses indigenas tém com a “méae natureza”, o
respeito, o conhecimento e o cuidado com a mata e a autodenominagao de “Filhos da Natureza”
faz desses anfitrides ecoturistas, que tém por missdo serem 0s “Guardides da Natureza”.

Durante “subida ao Monte Pascoal”, Amyp Pataxo (2020) esclarece que:

E um turismo que sempre foi visado por passar a importancia do nosso povo indigena
nesse territorio, e com a visitacdo buscamos fortalecer as parcerias para conhecer e
proteger juntos a floresta da mata atlantica que temos, para o bem de todos nés. Pois,
acreditamos que a natureza nos oferece a salde, a vida e a plena liberdade de viver. A
alimentacdo saudavel, a medicina tradicional e a nossa religido estdo diretamente
ligadas com a natureza. Por isso buscamos passar esses conhecimentos para todos 0s
visitantes.®

*Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxé.
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Nessa perspectiva, considera-se que o turismo indigena local fomenta o segmento do
etno-turismo juntamente com o eco-turismo e o turismo historico-cultural, esses como
instrumentos educativos no territério indigena dos Pataxd do Pé do Monte, ao se avaliar que ha
uma organizacdo comunitéria necessaria para o desenvolvimento desse turistico, prevendo-se
bdnus econdmico.

Nota-se nesse empreendimento uma série de segmentos diretamente relacionada ao
turismo desenvolvido pelos Patax6 dessa regido. E inerente no processo turistico comunitario
esta acoplado esferas culturais, étnicas, histdricas e ecoldgicas, e diretamente relacionados com
uma economia de base comunitaria, que na abordagem de Angelo (2012), o turismo é inter-
multidisciplinar, com caracteristicas que abarcam os varios campos de saberes.

Para além de todos esses segmentos interrelacionados, o turismo é uma pratica
historica e social, construida coletivamente (MOESC, 2013), logo educativa/pedagogica, por
sua inerente relacdo com o processo de ensino e aprendizagem, de trocas e intercambios. De tal
modo, no locus observado identifica-se como de turismo pedagogico, realizado por monitores
indigenas que recebem turistas esporadicos, turistas-alunos, turistas-pesquisadores e turistas-
professores, principalmente o publico de instituicdes educacionais, que consideram o turismo
realizado como atividades de aula-de-campo, de pesquisa exploratoria, ou ainda formas
ilustrativas de apreensdo de contetdos trabalhos em salas de aula de escolas regulares.
Apresenta-se 0 turismo como uma ferramenta teorico-pedagdgica, isto €, como uma
epistemologia que possibilita aos Pataxd de serem visibilizados e reconhecidos como

produtores de turismo; aspecto a serem descritos e analisados no capitulo seguinte.
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5 DESCRIQC)ES E ANALISES DO ETNO E ECO-TURISMO NA ALDEIA PE DO
MONTE: potencialidades de uma pedagogia para a valorizacdo da pluralidade étnica e
cultural

NGs estamos € revivendo né?

Voltando outra vez, porque ha muito tempo atras foi tomada isso da gente.
Ent&o hoje nds voltamos a fortalecer a nossa cultura.

(Jacana Pataxd, 13 de janeiro de 2020).

Nesse momento da pesquisa, procura-se dar énfase as narrativas dos Pataxé da Aldeia
do Pé do Monte, identificando em suas histérias, as suas formas de organizacao social e politica,
as atividades econdmicas e culturais, e mais, detalhadamente, nos saberes e fazeres mobilizados
pelo eco-etno-turismo desenvolvido. Acredita-se que 0s conhecimentos apreendidos na
Pesquisa-acdo, especificamente na Etnografia presencial, nos registros fotograficos e da
articulacdo com redes tedricas da tematica do turismo, poderéo revelar aspectos das seguintes
questdes investigativas: - O turismo nessa aldeia se organiza como uma ferramenta teorico-
pedagdgica, isto é, como uma epistemologia que tem possibilitado aos sujeitos serem
visibilizados e reconhecidos como produtores de turismo? - O modelo de turismo realizado
pelos Pataxd pode ser interpretado como um turismo indigena de base comunitaria, numa
perspectiva ecoldgica, étnica, historica e cultural? - As praticas de eco-etno-turismo que vém
sendo construidas na aldeia tém potencialidade de se configurarem como um turismo
pedagdgico/educativo?

Parte dessas questdes foram respondidas nos capitulos anteriores, entretanto neste texto,
pretende-se revelar, a partir de imagens descritas e interpretadas do turismo realizado na Aldeia
Pé do Monte e das narrativas dos Pataxds, o turismo como uma epistemologia, formatada de
seus saberes e fazeres. Esse l0cus turistico tem como marco de fundacdo a data de 19 de agosto
de 1999, conforme processo de retomada do Parque Nacional e Histérico do Monte Pascoal,
que se localiza a 150 quilémetros de Porto Seguro, no sentido Sul, um espaco que tambem
compde o Territério Indigena de Barra Velha, de importancia historica, cultural e ambiental.

Para entender a construcdo das propostas turisticas dos Pataxds, coloquei-me a
disposicédo para interacdes, nas quais participei de muitos de seus fazeres e saberes. Inserir-me
em seus mundos pela defesa de que ndo basta apenas o desenvolvimento do turismo para a
valorizagdo cultural dos Pataxd, mas uma especie de turismo que seja em si uma resposta

critica a todo um processo de exclusdo e folclorizagdo dos “povos tradicionais” e, a0 mesmo
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tempo, uma estratégia pedagdgica/educativa que contribua para a desconstrucdo de
preconceitos.

Atendendo as especificidades da Pesquisa-acdo proposta, e pelo carater qualitativo,
quanto as andlises das informacOes, realizou-se diferentes momentos de entrevistas em
profundidade (presencialmente e a distancia) e registros de suas narrativas, na tentativa de
apreender suas historias de vidas, filosofias e mistica, atentando-se para aquelas que
descrevessem a configuracdo de suas agdes turisticas. Incluindo nesse corpus de narrativas
cinco turistas, essas foram coletadas em ambiente digital, através do WhatsApp com o uso de
questionarios estruturados, com questdes abertas.

J& as narrativas iniciais foram coletadas junto a um grupo de oito Pataxd, de forma
presencial, por meio de entrevistas em profundidade, incluindo outras, a posteriori, para
ampliacdo das entrevistas ja realizadas, por meio de dispositivos conectados a internet, via
Messenger e WhatsApp e e-mail. De todos os/as treze entrevistados/as obteve-se a autorizacéo
de divulgacédo das informacOes prestadas, por meio do de Termo de Cessdo. Os sujeitos que

constituem as redes de sentido desse capitulo, encontram-se sistematizados no quadro abaixo:

Quadro 01: Sujeitos da e na Pesquisa
ENTREVISTADOS CATEGORIA IDADE OCUPACAO
Guaru Patax6 Indigena 61 anos Cacique da aldeia
Tohd Patax6 Indigena 31 anos Lideranga e professor de cultura e da
lingua Patxoha na escola da aldeia e
gestor do turismo.
Poytdg Pataxé Indigena 20 anos Lideranga e monitor de turismo
Amyp Pataxo Indigena 21 anos Lideranga e monitor de turismo
Jacand Patax6 Indigena 27 anos Professora da escola da aldeia
Dalva Patax6 Indigena N&o informado Coordenadora da escola da aldeia
Tarugo Pataxo Indigena 22 anos Lideranga e monitor de turismo
Maha Patax6 Indigena 22 anos Monitor de turismo
Caio Campolina Turista 16 anos Estudante
Yasmin Oliveira Sousa Turista 16 anos Estudante
Chrisler Renon Saude Souza turista 30 anos Diretor do Col Alfa Caravelas — BA
Cynthia C. de Mello Vianna Turista 43 anos Bidloga
Luca C. Camargo Turista 13 anos Estudante

Fonte: Arquivo de pesquisa (2020)

O local da pesquisa — Aldeia do Pé do Monte - recebe uma demanda flutuante de turistas:
estudantes, educadores, pesquisadores, grupos de igrejas e viajantes nacionais e internacionais.
Esses excursionistas, em sua maioria, tém conhecimento da narrativa eurocéntrica acerca da
primeira porcao de terra avistada pelos portugueses em sua chegada nesse territério em 1500.

Partindo das observacdes participativas e das narrativas dos Pataxd desse contexto,

infere-se que se trata-se de um turismo fomentado pelos préprios indigenas, segundo o modelo
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do Turismo de Base Comunitaria (TBC)>*, um segmento que se adapta a outras alas do turismo
para se desenvolver, tornando-se original por sua forma intrinseca de ser, politico, social e
pedagogico.

Na narrativa do Cacique Guaru e de demais entrevistados a respeito da histéria do
turismo na Aldeia Pé do Monte, fica claro como se iniciou, seguida de algumas interferéncias
instituicbes, como Instituto Brasileiro de Meio Ambiente (IBAMA) e o Instituto Chico Mendes
de Biodiversidade (ICMBIO). Nesse processo houve trés frentes atuando: retomada do Monte
Pascoal como terra ancestral, organizagdo do turismo e implementacdo da educacdo escolar
indigena.

O meu sonho era vir aqui para o Monte Pascoal fazer uma roga de cacau e de banana
e plantar. Eu e meus filhos... E em noventa e nove quando n6s chegamos ... completou
vinte anos, e ai comegamos a trabalhar com a agricultura, com artesanato de semente.
No6s ndo tinhamos o conhecimento de como trabalhar com o turismo. Ai, nds
comecgamos a trabalhar com turismo de uma forma como era, de um jeito assim... n6s
ndo cobravamos uma taxa, nés cobravamos um agrado. O senhor me da um agrado!...e
desse agrado que nés pediamos, eles davam cinquenta centavos...dava um real... dava
dois... dava trés. Tinha aqueles que davam vinte... cinquenta... Depois o IBAMA deu
um curso de capacitacdo para nés, para o trabalho com turismo. “Pra vocés é
bom...porque vocés sdo indios... € além de vocés serem indios... fazer um curso para
trabalhar com o turismo é bom que vai contar uma historiada que é sua, da sua
localidade...da sua regido...vai falar do passado... vai falar do presente... Ser o turismo
0 que significa para vocés, t4 entendendo?... Aqui tem o turismo que é de
aventura...tem o turismo rural... tem turismo de conhecer as plantas, de beber um cha

feito pelo indio... entdo, vocés tém tudo para trabalharem com turismo, vocés precisam
ter esse conhecimento. E para vocés é bom, porque vocés tém tudo na mao.>

O territorio esta dentro de um Parque Nacional, registrado como Unidade de
Conservacao e de protecdo integral, portanto seus residentes sdo impedidos de realizar rocado
e lavouras, sendo a venda de artesanatos uma das alternativas de renda para a comunidade,
posteriormente a realizacdo de turismo “autodidata”, sem uma formagdo técnica, conforme
exposi¢ao do cacique Caruaru Patax6 (2020): “Nos ndo tinhamos o conhecimento de como
trabalhar com o turismo. Ai, nés comecamos a trabalhar com turismo de uma forma como era,
de um jeito assim... nds ndo cobrdvamos uma taxa, nés cobravamos um agrado.”

A principio, ndo sabiam como trabalhar o turismo, as primeiras orientacdes foram do

IBAMA em parceria com o ICMBIO, e de pessoas fisicas que os auxiliaram no aprendizado

>*Durante 0 Seminario de Ecoturismo de Base Comunitéria, os participantes refletiram que o termo “ecoturismo”
esta associado a um dos diferentes segmentos da atividade turistica. J4 a expressao “de base comunitaria” estd mais
associada a forma de organizacdo e ao modelo de gestdo do turismo. Dessa forma, os participantes sugeriram que
o ICMBIO adotasse a expressao “Turismo de Base Comunitaria (TBC)”, ampliando assim as possibilidades de
arranjos institucionais e segmentos do turismo, desde que o modelo de gestdo tenha como base a efetiva
participacdo comunitéria (OLIVEIRA, 2018, p. 9).

SEntrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxo.
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sobre o potencial turistico do contexto, identificando os patrimdnios culturais imateriais, como
suas histdrias de luta e de resisténcias, conforme depoimento do Cacique Guaru Pataxé (2020)
explica: “h& um tempo atrés, varios 6rgaos estiveram aqui, o pessoal do ICMBIO e do IBAMA,
juntos com os parentes, assim fizemos um acordo de fazer esse trabalho de turismo.”
Explicando que os Pataxd sempre trabalharam com o turismo, “porque todo esse povo que vivia
desde que chegou, e comecgou a viver aqui, vivia basicamente do turismo, das visitas. A maioria
meXia com artesanato, o artesanato era a tnica fonte de renda que se tinha aqui. Entdo, precisava
se organizar para receber esse turismo, para que dai gerasse a fonte de renda para poder manter
as familias que aqui moravam e que moram até hoje”s®

A narrativa do cacique revela que, de um turismo amador, passou-se para um turismo
mais formatado, gracas as orientacOes técnicas e organizacdes internas da comunidade, e,
gradativamente os Patax0 foram constituindo suas atividades turisticas, estabelecendo essa
acdo como uma fonte de renda e como profissdo de jovens e adultos. Aspectos a serem

apresentados a partir de registros icnogréaficos e das analises tecidas no decorrer desse capitulo

5.1 Narrativas Trilhadas: “Suba o Monte, venha conhecer a verdadeira histéria do Brasil”

Reconhece-se que o Pé do Monte é por si s6 é um produto turistico, enquadra-se como
ecoldgico, etnografico, histdrico e cultural, todavia ndo se pode considerar como um produto
pronto, pois vem se construindo assim como 0s proprios sujeitos que o desenvolve, conforme

a publicidade produzida pelos indigenas:

*®Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, pela professora Dalva Santana.
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Imagem 03: Folder “Etnoturismo no Parque Indigena do Monte Pascoal”

ETNOTURISMO NO PARQUE
INDIGENA DO MONTE PASCOAL

VENHA CONHECER A VERDADEIRA
HISTORIA DO BRASIL _
CONTADA PELOS PROPRIOS PATAXO

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2019)

Entretanto, avalia-se que ainda ndo ha uma publicidade que contemple a potencialidade
do produto turistico ofertado, a nivel nacional e internacional, com o desenvolvido no Parque
Nacional e Historico do Monte Pascoal pelos Pataxo.

Ha signos culturais comuns em todas as aldeias da “Costa do Descobrimento”, que s&o
em média cinquenta, entretanto, como as demais, no turismo desenvolvido na Aldeia Pé do
Monte ha peculiaridades que permitem amplia-lo para além do etnoturismo, como esté no cartaz
de divulgacéo apresentado na imagem niimero 5, pois se realiza em Unidade de Conservagao®’,
que € o Parque Nacional e Histérico do Monte Pascoal, tendo como ponto maximo de atracao
0 monte de 1500 metros de altura, com suas trilhas, um eco-turismo que é apoiado em narrativas
construidas da historiografia oral dos Pataxd. Outra caracteristica dessa iniciativa é a autonomia
de sua gestdo, realizada de forma participativa e colaborativa pelos Pataxd. Portanto se
considera que o material publicitario deveria pontuar que € um Turismo de Base Comunitaria
para maior adesdo do publico externo.

O folder abaixo, assim como o anterior, sdo materiais publicitarios produzidos pelo
coletivo Pataxd da Aldeia Pé do Monte, com orientacdes de terceiros. Nas perspectivas das

liderancas Tohd Pataxd e Juari Patax0, o folder abaixo seria a “chamada oficial”, ou seja, o

57Essa politica nacional retoma aspectos do Plano Nacional de Areas Protegidas (PNAP), através do Decreto N°
5.758/2006, estabelecendo, entre outras normas, 0s meios legais para que o Brasil cumpra com 0s compromissos
assumidos na Convencao sobre Diversidade Bioldgica (Rio 92), aprovados em 1994 (Decreto Legislativo N° 2) e
promulgada em 1998, no Decreto N° 2.519/1998. Junto com o Sistema Nacional de Unidade de Conservagéo da
Natureza (SNUC), o ICMBIO estabelece um sistema abrangente de orientacfes para o manejo das regides
protegidas.
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primeiro material produzido para convite de turista ao conhecimento do Monte Pascoal, esse

como principal ponto atrativo.

Imagem 4: Folder de chamada “Suba o Monte”

Fonte: Material produzido pelo ICMBio, APAPEM e HUMANIZE, impresso (2018).

No panfleto acima (imagem n. 4) ha trés frases que informam sobre os atrativos do
produto turistico: (1) Suba o Monte; (2) Parque Nacional Historico do Monte Pascoal e (3)
Conheca nossa histéria do alto. Essas sentencas sao completadas com a imagem de um Pataxd
olhando para o horizonte, do ponto mais alto do monte — seu pico, para a area de Mata Atlantica,
que faz com que o parque seja uma Unidade de Conservacéo, que se encontra sob os cuidados
dessa comunidade, oficialmente desde 2000, quanto ao Sistema Nacional de Unidade de
Conservacdo da Natureza (SNUC) foi instituido, através da Lei N° 9.985, marcando o0s
primeiros passos para a conservacdo da natureza nacional, oferecendo a base legal para a
criacdo e funcionamento de um sistema de areas protegidas, representativas dos ambientes
presentes do Brasil.

Os dois cartazes se completam, pode-se ler ainda: “Suba 0 Monte” (imagem n. 4) e
“Venha conhecer a verdadeira historia do Brasil” (imagem n. 3), por meio de uso da funcéo
conativa ou apelativa da linguagem, os Patax¢ solicitam “ordenando”, na utilizac&o dos verbos
subir (suba vocé) e vir (venha vocé) no modo imperativo, evidenciando, que o conhecimento
da “verdadeira” historia do Brasil se dara nessa oportunidade, do contato com os Patax6 do
contexto do “descobrimento do Brasil”, talvez, queiram informar ainda, que os conhecimentos

transmitidos pelas escolas ndo sejam “corretos”, ensinados partir de l6gicas eurocéntricas.
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Na eleicdo dessas construcdes simbdlicas — frases e imagens, principalmente dos
Patax6 adornados com cocares, aderecos de sementes e plumas de aves, em um ambiente
natural, com 0s corpos com poucas roupas, tem-se uma identidade indigena divulgada a partir
de elementos de uma “tradicdo inventada”, que na observacdo Grunewald (2001), uma histérica
arquitetada, como de demais indigenas que tiveram a descontinuidade de seus modus vivendi,
frente aos processos diasporicos em territorios baiano e mineiro. Ainda que os Pataxo da Bahia,
sejam em sua maioria “mesticos” (das inter-relagdes com negros e brancos), estabelecem essas
continuidades, assumindo-se como os “verdadeiros” nativos dessa regido.

Considera-se importante a estratégica politica adotada pelos Patax6é como forma de
resisténcia frente as violentas forgas externas, como a invasao de seus territérios, conflitos com
grileiros e militares, revelando que a identidade assim com a cultura € movente, incluindo nesse
conjunto, suas estratégias de construcao do turistico, essas como mais um meio de se revelarem,
de se fazerem presentes e notados pelo Estado e pela sociedade envolvente.

Legitimamente colocam-se como detentores de um conhecimento que de fato a eles
pertencem, pois so eles sdo capazes de falarem de si, dos seus antepassados, uma histéria de
luta e resisténcia que ¢ “verdadeira”, e, que infelizmente, os ndo indigenas ndo tém ciéncia.
Entretanto, o acesso a tal conhecimento envolve o deslocamento, ir até a aldeia e caminhar com
eles por trilhas de informacgdes e de sentimento de pertencimento, e a0 mesmo tempo, que
realizam a funcéo de educadores culturais, suprindo os déficits da educacéo escolar.

Na aldeia tem-se um ensino pautado nos saberes dos indigenas da atualidade, sendo o
eco-etno-turismo uma proposta educativa/pedagégica, assim conceituado por Tohd Pataxo: “E,
eu acredito que a gente precisa passar um pouco de nossa historia para o “homem branco®®”
para que ele possa conhecer a nossa realidade.”>®

Para Tohd Patax6 ser um guia no PNHMP ¢é também ser um educador, e de seu lugar
de professor da escola indigena da aldeia e de lideranca, compartilha aspectos da historia, da
cultura e da retomada do territério para os diferentes turistas. As histérias narradas se
fundamentam nas memorias dos ancifes, que pela tradi¢do oral, estdo sempre ensinando 0s
mais jovens.

Tohd recepciona todos/as falando tanto em Patxohd, quanto na lingua portuguesa-
brasileira, confirmando que os Pataxd revitalizam a sua lingua nativa e demais tradicoes,

indicando ainda que os Patax6 sdo bilingues, uma das investidas desses indigenas. Percebe-se

%8 Interessante pensar o termo homem branco no contexto indigena “refere a aquele que ndo faz parte de nosso
povo ou nacgdo. N&o esta relacionado a cor da pele”. (KAMBEBA, 2020, p. 14)
SEntrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Tohd Pataxo.
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nas suas acdes uma alteridade, estabelecendo logo uma empatia com os turistas, sem deixar de
conferir respeito aos que sdo informados e ensinados por ele.

Essa forma de assegurarem quem séo para 0s ndo indigenas traz ganhos para o coletivo,
principalmente o sentimento de pertencimento de ser Pataxé nos mais jovens; na consideracdo
de Grunewald (2001), ao tempo em que apresentam suas tradi¢es para 0s nao indigenas, essas
tradicbes vdo sendo repetidas e incorporadas pelos mais jovens, e esses passam a se
reconhecerem e terem orgulho de serem indigena Pataxo.

Sobre essa identidade movente e a0 mesmo tempo contrastante, faz-se necessario
delimitar em que sentido identidade indigena tem sido pensada nessa pesquisa. Nesse contexto,
afina-se com a definicdo de identidade indigena apresentada por Marcia Kambeba:

Buscar conhecer seu passado histérico, partilhando conhecimentos e saberes, tendo
como ensinamento a experiéncia dos que sao a memoria viva. Viver a afirmacéo étnica
baseada no reconhecimento de um povo e lutar por reivindicacfes que contribuam de
certa forma para uma coletividade é nisso que consiste a luta, identidade e a cultura
dos povos indigenas. O territério é o lugar onde se tem uma rede de relagbes

envolvendo saberes: econémico, sociocultural, politico e por isso é sagrado.
(KAMBEBA, 2020, p. 62)

Diante dessas apreciacdes, pode-se pensar que 0 eco-etno-turismo construido por esse
grupo se estrutura em uma pedagogia inter-multidisciplinar (ANGELO, 2012), pela
interlocucdo de varios signos culturais e ambientais, um turismo alternativo, conforme a
tendéncia contemporanea de se pensar essas praticas culturais, conforme Cohen (2005), é
urgente que novas iniciativas surjam em oposicdo aos paradigmas dominantes, como as
narrativas e as interpretacdes cientificas do passado que serviram para explicar o velho mundo,
pois, essas nao ddo conta de entender quem sdo os sujeitos do “novo mundo”. Sobre a
interculturalidade promovida nesses intercambios, a professora Dalva dos Santos Santana

entende que

[...] essa troca de aprendizagem ¢ feita [...] mais do didlogo com os turistas que aqui
chegam. E assim, aqui tem esse grupo que faz esse trabalho com os turistas, ja ha um
tempo. Entdo €, esse mesmo grupo que trabalha aqui no Parque hoje, é que faz essa
troca de experiéncia com os turistas que vém aqui, e tem esse lado positivo [...] que é
a questdo dessa troca de experiéncia. Tem muitos turistas que hoje vém aqui, veem
como o pessoal recebe aqui, vem com a expectativa de realmente de trocar
experiéncias, trazem coisas novas, dao opinido para que se possa melhorar a questéo
do trabalho em si. E isso faz com que cada dia os meninos que aqui trabalham
diretamente com os turistas consigam melhorar o seu trabalho.®

80Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Dalva dos Santos Santana.
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As experiéncias dos Pataxd em suas praticas culturais e educativas apontam para uma
urgente necessidade de revisdo da historiografia dos povos indigenas, sendo, em certa medida,
0 turismo na Aldeia Pé do Monte uma proposta educativa de ressignificacdo da historia e das

formas de se ensinar a historia e culturas indigenas nas escolas, conforme sugere Tohd Pataxo:

Estamos aqui passando um pouco da nossa realidade que ndo é aquela questdo de
mito... Nao [...] vamos contar sd para que o turista entenda, é para que ele conhegca um
pouquinho da histéria. A gente passa a nossa realidade [fala] de nosso sofrimento, de
nossa causa, de nossa luta. A gente conta a nossa histéria, entdo assim, acredito que
eles [referindo-se aos turistas] aprendem um pouco do que é ser Pataxd, do que é ser
indio Pataxd, de como a gente trabalha com o meio ambiente, da importancia da
preservacdo. Porque a gente depende dessa preservagao, ou seja, a gente depende da
natureza. A natureza, na verdade, ndo depende da gente; nés é que dependemos dela.®

Ainda sobre essa questao, o tedrico Grunewald (2001) considera que “nao basta exibir
uma cultura produzida recentemente: os indigenas tém que dominar uma historia congruente,
evitando que cada um conte uma versao diferente sobre o passado do grupo étnico” (p. 158). E,
tem sido nessa direcdo que os Pataxo tém caminhado, conforme depoimento de Tohd. E, as
suas histdrias sempre sdo socializadas em reunides, nos conselhos de liderancas, nos jogos
indigenas, nos foruns e nas escritas académicas, uma vez que ha um numero expressivo de
indigenas que fazem curso superior em Porto Seguro, aos moldes da pedagogia da alternancia,
dentre esses estudantes universitarios, tem-se o professor e guia turistico Tohd Pataxo.

As experiéncias apreendidas no contexto do eco-etno-turismo dos Pataxos possibilitam
refletir sobre a urgéncia da implementacdo da Lei 11.645/2008 nos curriculos escolares, uma
garantia de apresentacdo aos estudantes de aspectos da histéria e da cultura afro-brasileira e
indigena. Entretanto, sobre essa urgéncia, pondera-se que hd movimentos de algumas
instituicbes educacionais nessa direcdo, e por meio de aulas de campo na aldeia, promovem
contatos dos estudantes com esse coletivo. E, ao receberem estudantes, educadores e
pesquisadores, os Pataxd da area do Monte Pascoal buscam sensibiliza-los para a realizacdo de
praticas educativas na area ambiental, da biologia, historia, lingua indigenas, artes, entres
outros, orientando todos/todas a serem responsaveis com o patrimdénio natural; por isso pode-
Se pensar que essas praticas socio-culturais desenham um turismo educativo/pedagdgico, além
de sua funcéo cultural, histdrica e ecologica.

As experiéncias turisticas realizadas em Coroa Vermelha (Santa Cruz Cabralia)

orientarem as demais aldeias, contudo, cada aldeia construiu e constroi seu programa de

1Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Tohd Pataxad.
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visitacdo. Os Pataxd da Aldeia Pé do Monte tém promovido um programa particularmente
interessante, com caminhada por trilhas com guias, incluindo conhecimento da culinaria
indigena - degustacdo de pratos tipicos, passando pelo espaco social da aldeia e a exposicéo de
artesanatos e aderecos, sendo essas demais atividades outra fonte de renda, como descreve
Poytdg Pataxo:

E... um momento a gente viu que ele estava passando mesmo por conta de algumas,
como podemos dizer? Assim, muitas necessidades, mas sim a gente sempre buscava
também por conta da preservacdao também no Parque Nacional Histérico do Monte
Pascoal. Ai dali a gente buscou isso ai para poder entrar um recurso a mais também
né. Para a gente poder se alimentar melhor, também... através disso ai também...5?

Mas, antes de ser Aldeia Pé do Monte, antes da criacdo da Aldeia Pé do Monte, o
IBAMA e o IBDF antes ja recebiam visitacdo no Parque e para o trabalho com
etnoturismo de noventa e nove pra ca... Entdo, ele surgiu na questdo da comunidade
ter uma fonte de renda né, Pra dai também tentar melhorar e ajudar na preservacao da
mata do Monte Pascoal. Dentro de uma comunidade de onde tem so floresta e ndo
poder viver, sobreviver. Entdo, por isso, surgiu o turismo no Monte Pascoal para que
viesse conhecer a Historia do nosso Povo Pataxd, para que viesse entender melhor a
importancia de cuidar da floresta.®®

A atividade turistica torna-se uma fonte de renda alternativa, devido a condicdo que foi
imposta quanto a residirem em Unidade de Conservacao (UC), nesse caso, no Parque Nacional
Histdrico do Monte Pascoal (PNMP). Como as demais UCs, 0 PNHMP tem normas e critérios
que regulam e fiscalizam as acdes nele realizadas, essas determinadas pelo Sistema Nacional
de Unidades de Conservacdo (SNUC), conforme Lei n° 9.985, de julho de 2000%. Todavia, por
se tratar de um espaco geografico que esta dentro de um Territdrio indigena Pataxo ancestral,
as diretrizes deveriam ser reguladas pelos préprios indigenas, segundo seus preceitos e
estatutos. Infelizmente, “0s processos de criacdo de unidades de conservacdo de protecdo
integral desconsideram o papel desempenhado pelos povos tradicionais na conservacdo da
biodiversidade”. (SPAMER; SILVA, 2019, p. 81),

A historiografia comprova que no entorno do rio Corumbau, entre 0S municipios de
Prado e Porto Seguro, que compreendia o territério “Bom Jardim”, que mais tarde, denominada
de Barra Velha, € territ6rio indigena. Tendo por registro histérico a designacdo de Patax6 para
essa area no final do século XIX, a qual compreendia 0 Monte Pascoal, Corumbau e
Cumuruxatiba (PORTO, 2006). Como ja foi informado, na década de 1950, os Pataxd

empreenderam mobiliza¢fes em enfrentamento a usurpacao de parte de seus territorios, das

®2Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Poytdg Pataxd.
83Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Tohd Pataxo.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9985.htm>
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quais decorreram represéalias, o denominado “fogo de 51”. Assim, a exigéncia do
preservacionismo da natureza no territério indigena por 6rgaos governamentais pode ser lida
como um contrassenso, uma vez que demais areas que ficaram em posse de pecuérias ndo
receberam a ordem de reflorestar e tdo pouco de preservacgéo.

Essa negacdo da capacidade dos indigenas produzirem em seus territérios, nas
observacOes de Spamer e Silva (2019) “demonstra a for¢a operante da racionalidade binaria
que orienta a criagdo e a gestdo de areas protegidas” [...] “vistos como entraves a ‘verdadeira
preservacdo’, esses povos sdo tratados com suspeigédo e seus modos de vida tradicionais, seus
saberes e suas préticas sdo sistematicamente negados e inviabilizados™. (p. 81)

Diante desse impasse, 0s Patax6 da Aldeia Pé do Monte conciliam suas atividades as de
preservacdo e de conservacdo do PNHMP, considerando esse espaco como sagrado, pois é o
local de seus “encantados”, e como integrantes desse ecossistema, trazem a questdao ambiental
alinhada as suas pautas politicas e educacionais, que na narrativa de Tohd Pataxd sdo saberes
aprendidos como o0s ancides: “Os nossos ancides falam que nds fazemos parte e que somos
parte da natureza. NGs somos o meio ambiente. Entdo assim, a gente percebe que a gente tem
uma grande importancia [...] para a natureza. Porque, hoje, a gente vé que onde tem indio e os
seus remanescentes tém matas.”®®

Apesar de revelarem esses conhecimentos e preocupacdo com a fauna e flora, seus
fazeres no territdrio sdo controlados por 6rgaos ambientais governamentais, especificamente
pelo Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade (ICMBIO) que tem sua sede
no parque.

Sobre essa questdo, Spamer (2019, p. 74) oferece uma leitura politica, da qual essa
pesquisa se aproxima, se as Unidades de Conservacdo— em especial, os Parques Nacionais —
estdo em crise, e “muitas areas protegidas estdo sendo invadidas e degradadas por falta de
investimentos publicos, de fiscalizacéo e de informacao a populacdo na auséncia de projetos de
educacdo ambiental, uma vez que esse modelo foi criado no contexto ecolégico e cultural dos
Estados Unidos, no final do século XIX”, ndo deveria ser aplicado a realidade do Brasil, que
pOSSUi em suas reservas recursos naturais necessarios a subsisténcia de populacdes tradicionais.
Logo, essa etnia deveria ser respeitada e valorizada pelos seus conhecimentos e culturas,
consequentemente promovidas social e economicamente.

Os Patax0 da “Costa do Descobrimento”, apesar de todas as limitacGes impostas, esses

homens e mulheres Pataxd, de parentesco com os Maxakali, vivem experiéncias do turismo de

%Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Tohd Pataxo.
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base comunitario, de forma responsavel e consciente, cujo objetivo maior é a protecdo dessa
biodiversidade, na tentativa de impedir a ocupagdo do territorio por madeireiros. Considera-se
que suas propostas ainda ndo satisfacam as necessidades da comunidade, mas nao se pode negar
que o turismo desenvolvido pelos Pataxo seja uma resposta critica aos processos de excluséo e
de folclorizagdo dos “povos tradicionais” e, ao mesmo tempo, uma estratégia
pedagdgica/educativa que tem contribuido para a desconstrucdo de preconceitos.

O etno-turismo tem por preceito o respeito as tradi¢des, valores e crengas da comunidade
visitada, no entanto, nem sempre as relagdes intercambiais sdo amistosas, conforme descreve a
guia Jacana Patax6, denunciando abordagens preconceituosas de alguns turistas.

Acho que é uma coisa positiva, desde quando eles veem que respeitem também a
cultura local, do povo, entéo seja bem-vindo. E aqui nés recebemos pessoas aqui, que
as vezes, ndo respeita a cultura, chega quer falar coisas que ndo devem falar. “Que
nds ndo somos mais indios...” Entdo a gente precisa explicar pra eles por que nés
vestimos roupa hoje, por que nés falamos o portugués, nos temos que explicar por que
tem muitos que ndo respeitam, chegam aqui e falam: “N&o vocés nio sdo indios,

porque indio é aquele povo que era antes; aquele povo que morreu naquela época, e
hoje veja como vocés falam, como vocés se vestem.”

Entdo, a gente precisa contar, porque nés falamos o portugués, porque nés vestimos
roupa hoje, e sempre falamos para eles que 0 nosso povo ndo perdeu a nossa cultura.
Nos estamos revivendo, voltando outra vez, porque ha muito tempo foi tomado isso
da gente. Entéo hoje nés voltamos a fortalecer a nossa cultura...

Avalia-se que a idealizacdo do indigena ainda se faz presente no imaginario de alguns
turistas, que esperam encontrar um “indio genérico”, de um tempo remoto, conforme narracées
quinhentistas, e ainda que esse grupo se apresente aos ndo indigenas com seus “trajes
indigenas”, lingua e no seu contexto, esses ndo sdo reconhecidos como tal, pois na expectativa
desse tipo de turista, hd um esteredtipo de um indigena genérico, como se apresenta em alguns
livros didaticos ou da televisdo — nus, sem entendimento da lingua portuguesa, sem acesso as
tecnologias do tempo presente; uma visdo anacrénica de quem sdo. Para Grunewald (2003)
seria essa “o grande paradoxo do turismo”, pois essa atividade coloca os indigenas em contato
com pessoas que ndo enxergam a Si mesmas como pessoas, mas como grupos portadores de
uma “fun¢ao precisa e determinada”. (BARRETTO, 2009, p. 59).

%Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Jacana Pataxad.
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5.2 Descricdo do funcionamento do turismo na Aldeia Pé do Monte

Como foi apresentado nos capitulos anteriores, os Pataxd é um povo que se organiza
socialmente por familias nucleares, tendo como representante politico o cacique, que administra
a aldeia por meio de Conselho, sendo os agentes de salde, educadores e 0s agentes do turismo
considerados liderancas. No territorio do PNHMP, a partir de seus atrativos naturais e culturais,
os Patax0 planejam e organizam suas atividades turisticas com a anuéncia do cacique. E o
Cacique Guaru Pataxd quando esta na aldeia também participa da recep¢do de turistas, em uma
das etnografias, ele foi o guia, dentre os seus ensinamentos, destaca-se o que € ser indigena
pertencente ao territorio:

para ser indio tem que ter orgulho, ndo tenho vergonha, primeiramente ndo tenho
vergonha de falar que sou indio, ndo tenho vergonha de usar as minhas tralhas no meu
colar, meu cocar, minha tanga, minha borduna, meu arco e flecha, minha lanca, meu
cantar, meu dancar, meu ritual. Nao tenho vergonha e nem medo. Eu sou indio, nasci
indio e morro sendo indio e vou voltar para a mae natureza que me criou e para ela

voltarei com toda alegria, porque 0 homem veio do pd da terra e ao pé da terra ele
voltara.®”

Dessa narrativa apreende-se o sentido de ser Pataxd para essa lideranca, significando
gque um assumir-se diante de quem ¢é diferente dele, sem receio do que irdo pensar. Uma
identidade construida nas relacdes sociais, culturais, com o territorio e a natureza, que na
perspectiva de Carlos Rodrigues Brandao (2007, p.10) é formacéo que se da por uma educacao
popular; e que nessa educagdo como cultura que “existe em cada povo, ou entre povos que se
encontram”, tem-se como meio de transmissdo as trocas culturais. Tais ponderacdes vém ao
encontro do entendimento do turismo na aldeia como histdrico e cultural, como se nota nas
diversas narrativas arquitetadas da historia desse povo, interligadas a historia do Brasil; e,
especificamente uma histéria sustentada nos conhecimentos transmitidos oralmente. Esses
saberes e fazeres como uma epistemologia do turismo, construida de aspectos historicos,
culturais, étnicos, ecoldgicos, politicos e filosoficos.

Enguanto se vivenciou movimentos etnograficos na aldeia, observou-se que elementos
da cultura Pataxd seriam resguardados das acdes do turismo. Notou-se que suas crencas e
espiritualidades ndo eram apresentadas em todas as visitagbes. H4& um “sagrado” que &
resguardado em cerimoniais restritos s6 a comunidade. Por exemplo, o Awé (que é a danca
circular ritmada por cantos) pode representar sentidos diferentes, a depender do contexto em

que ¢ realizado, se for com os turistas, seu sentido serd de uma boa recepcdo e de celebracéo;

5"Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxad.
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se ocorre em manifestacbes ou em atos politicos, significara que os Pataxd estdo unidos com
forcga de resisténcia. Ja nos rituais religiosos, seu contetdo seré de culto aos espiritos ancestrais,
aos encantados.

Sobre a espiritualidade indigena®, Souza et al (2015, p. 93), compreende que ela se
manifesta “vinculada a crencgas na forca da natureza e nos espiritos de seus antepassados. Tudo
esta relacionado & mata, ao encantamento, com a fauna, a flora e aos deuses”. Sendo o Monte
Pascoal um elemento de constituicdo desse sagrado, que é também denominado de ‘“Mae

Natureza”, conforme o descreve o Cacique Guaru Pataxo.

O monte pascoal € um marco, um mirante que onde sua vista alcanca uma linda e
maravilhosa vista. Entdo essa floresta do Monte Pascoal ela ia até Prado, alcancei
ainda, Porto Seguro, Itabela, Eunapolis e Itamaraju, era um tapete macico(...) uma
mata que nunca tinha visto fragmento dentro dela. Entdo, quando o portugués chegou
s tinha indio, floresta, rio, ouro, diamante, pedra azul, cachoeira de agua cristalina, o
indio vivia uma vida digna, uma vida tranquila, tomando banho de cachoeira de agua
cristalina. Tendo contato com a mée natureza toda hora, entdo, o indio vivia
sossegado, na chegada desses portugueses para ca a coisas piorou cada vez mais para
nods indigenas.®®

Esses saberes estdo 14, e para acessa-los, deve-se aceitar o convite “Suba o Monte”, o
que implica pegar a BR 101, na altura do quilémetro 794, que se localiza ao sul de Porto Seguro
entre as cidades de Itamaraju e Itabela, alcangcando um trevo, em que se observa uma placa
sinalizando a entrada para o Parque Nacional do Monte Pascoal para se encontrar em seu sopé
do monte, a Aldeia Pé do Monte com seus habitantes, os Pataxd do Monte Pascoal. A rodovia

BR 498 que da acesso a aldeia também ¢é asfaltada.

%8 Essa questdo sera retomada posteriormente, trazendo o xamanismo como pratica espiritualista dos indigenas.
%Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxad.
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5.3 No Contexto da Aldeia Pé do Monte

Imagem 5:?BR, 498 — chegando ao PNMP

Fonte: Tohd Pafaxé, 20109.

Essa rodovia tem 14,1 Km de extenséo, delimitando como distancia o trevo da BR 101
ao parque. Esse percurso pode ser realizado por meios de transportes de pequenos ou grandes.
Nele ha varias residéncias, requerendo vigilancia quanto a animais ou criangas na estrada. Em
alguns trechos a estrada € ingreme.

Chegando na Aldeia, depara-se com algumas casas, umas de taipas, outras de madeira,
sendo a de acesso imediato a residéncia do Cacique da Aldeia, que se localiza em frente ao
estacionamento. Do outro lado, existe uma barraca com artesanatos Pataxd, a frente, uma
porteira com uma guarita de recepcao, é a entrada do PNMP. Sempre terd um guarda do parque,
onde se encontra a sede da ICMBIO, com salas para reunides e banheiros. Junto a recep¢éo do
parque, depara-se com alguns guias Pataxd, em pronto atendimento aos turistas, conforme
lembra Amyp Pataxd (2020): “quem esta de frente com o turismo somos nos 0s monitores”.

Na casa (kijeme) do Cacique frequentemente ha adultos e criancas. D. Maria Pataxo,
esposa do Cacique Guaru Pataxd (também conhecido por Cacique Braga), cuida e auxilia a
comunidade e os turistas. Ndo existe uma escala de trabalho para os guias, na explicacdo de
Amyp Patax6 ha flexibilidade e alternancias:

O turismo do Monte Pascoal € um turismo que funciona mais na temporada do verdo,
entdo ndo temos nomes fixo. Tohd, Amyp, Caxilo, Tarugo, Poytag, o Cacique €
demais, sdo os principais, todos Pataxd... Os monitores sdo indigenas e é para todos

os indigenas que querem participar. Ndo somos assalariados, ganhamos do trabalho
que fazemos, mas € como uma pescaria se tiver visitantes os monitores ganham, mas
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se ndo tiver os monitores também ndo tem um retorno financeiro. Entdo fazemos por
amor esse importantissimo trabalho e agradecemos a participacdo de todos. Um
importante ponto é que o dinheiro arrecadado ndo vai s6 para 0os monitores, mas
também para a portaria onde esse dinheiro arrecadado tem a funcdo de ajudar a
comunidade em momentos precisos.”

Amyp também esclarece como é dividido e organizado o trabalho de atendimento e
guiamento: “em grupos grandes a turma é dividida e cada monitor tem a funcdo de conduzir,
auxiliar e explicar tudo aos visitantes principalmente a historia, e um ou dois na portaria, em
grupos pequenos, um na portaria e outro sobe com o visitante. E um trabalho bem planejado”’?.

O turista, ao encontrar um guia indigena, combinara o passeio a ser realizado, esse
explicara sobre o percurso, as trilhas, o tempo percorrido, detalhando o que sera apresentado,
conforme o preco combinado. Ja o visitante pré-agendado terd uma ideia prévia sobre o0 passeio.
Por exemplo, os grupos de excursdes geralmente de escolas ou de igrejas, diferentemente dos
turistas eventuais, terdo acesso com antecedéncia do planejamento do passeio, fazendo com que
os interlocutores das instituicdes, geralmente professores ou coordenadores escolares e ou de
igrejas, tenham um roteiro do circuito a ser realizado e o valor a ser pago.

Na casa da D. Maria pode-se comprar agua mineral, geladinho e pastel. Se preferir tem
a opcao de encomendar pratos tipicos Pataxo (que em Patxoha é magute), a ser preparado por
alguma das mulheres (em Patxoha sdo chamadas de jokana), o peixe na folha da patioba (esse
prato em Patxoha é denominado de mukusuy) com farinha (kuiuna )’ ou a galinha no molho
com arroz, feijdo, macarrdo e farinha. A moqueca de tapioca’, o beiju (makaiaba) de tapioca
"4e as frutas locais também compdem a culinaria local.

Tais informagdes inserem esse turismo em uma economia de base comunitaria,
acoplado as esferas culturais, étnicas, historicas e ecoldgicas, tendo a importante participacao
das mulheres Patax0, que atuam como guias, na culinaria e nos rituais. Em um dos movimentos
etnograficos, o guia Amyp Patax6’considerou as mulheres como um ser “sagrado”, ele as
igualou no mesmo nivel de importancia da cultura, ancestralidade e das crencas para a sua

comunidade.

OEntrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.

"Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxd.

"2 Farinha produzida de uma massa extraida da mandioca fermentada, dessa massa faz-se bolos ,biscoitos, beiju.
73 Tapioca ¢ a fécula extraida da mandioca, usualmente granulada. Essa iguaria também conhecida como tapioca
na folha de bananeira.

7 O beiju de tapioca é uma iguaria tipicamente brasileira, de origem indigena, feita com a tapioca,
preferencialmente feito com a adicéo de aglcar e coco.

SEntrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Massa_(alimento)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mandioca
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fermenta%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bolo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Biscoito
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Imagem 06: Jacand Pataxd e Txayaha Pataxd e Tsayra Patax0

5 Z
Fonte: Acervo da pesquisadora (2019)

A aldeia fica aberta para visitagdo de domingo a domingo, das 07 horas as 16 horas. Ha
a opcao de pernoitar, desde que o turista interessado leve seus equipamentos para acampar,
como barracas, lanternas, cobertores e alimentos, repelente, &gua e protetor solar. E importante
destacar que o visitante estara em uma comunidade indigena dentro de uma Unidade de
Conservacao, o que implica compreender que as estruturas turisticas sdo limitadas e requerem
seguir certas normas, diferentemente de areas de acampamentos.

Os roteiros sd@o focados no eco e etno-turismo, sendo o0s passeios pelas trilhas
caracterizados como interpretativos, esses tém em media duas horas de duracdo, dependendo
da trilha e do tipo de passeio que o visitante contratou. O tempo também varia, conforme a
interacdo do visitante. Também se leva em consideracdo o tamanho da excursdo e do pacote
adquirido pelo cliente. O valor dependera do tipo de passeio, por exemplo, ha passeio de subida
ao monte e de subida com rituais. Os valores variam, aos grupos agendados sdo cobrados um
valor especifico (as escolas municipais tém valor especial), diferente daqueles que chegam
aleatoriamente. Nos passeios em grupo é cobrada uma taxa de R$ 5,00 por pessoa e mais 0
passeio na trilha escolhida. O pernoite ndo é cobrado, porém como ja mencionado, ndo ha uma
estrutura turistica, o visitante podera permanecer na Area da Aldeia com sua barraca sem
nenhum custo.

Independente do roteiro escolhido, todos sdo constituidos anteriormente por uma
palestra, de cerca de 20 minutos, em que se relata a historia do povo Pataxd, suas origens,

cultura, lutas, crencas e resisténcias.
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Os passeios destinados as trilhas interpretativas’® e ecoldgicas’’ na floresta do parque
junto a subida ao Monte, divide-se em: Trilha do Monte Pascoal, Trilha Araponga, Trilha do
Jequitibd, Trilha do Poco Sagrado, Trilha da Juerana e Jequitiba e Céu Azul. Cada uma tem um
valor e um significado. A principal importancia de cada uma estd na qualidade do produto
natural e histérico-cultural nela contida. O método interpretativo € utilizado com formas
didaticamente harmdnica com 0s objetivos formativos desses passeios, ndo apenas pelo ponto
de vista do turista, mas também pelo objetivo do eco-etno-turismo desenvolvido nessa
comunidade.

Na sequéncia, segue 0 mapa das trilhas do Monte Pascoal, esbocado por Tarugo Pataxo,
especialmente para essa pesquisa, assim como o0 mapa demogréafico da Aldeia. O primeiro mapa
direcionard a descrigéo detalhada de cada trilha. Nota-se que h4 a trilha de subida ao monte e
as demais, “as de baixo” (como sdo chamadas), compondo 0 mosaico que € denominado de
PNMP.

"®A trilha interpretativa é um 6timo instrumento educativo dentro de Areas de Preservagido Ambiental (APA), pois
é através dela que o visitante pode se sensibilizar, observar e compreender elementos, fenémenos e inter-relagdes
do meio natural. A implantacdo dessas trilhas tem contribuido de modo significativo para a educagdo ambiental,
aproximando os seres humanos a vivéncias essenciais a sua formagao. A presenca de elementos naturais e culturais
em trilhas pode ser observada e aproveitada a partir do que se pretende oferecer metodologicamente em relacéo as
teorias, principalmente aquelas vistas em sala de aula por estudantes de véarios niveis de ensino. Contudo, é
importante que o contetdo abordado nas Trilhas Interpretativas seja planejado de forma que aborde diferentes
tematicas objetivando a interdisciplinaridade. In: MARCUZZO, B. S.; SILVEIRA, V.; LOPES, E.; MINUZZI,
T.Trilhas Interpretativas: uma ferramenta eficiente para educagdo ambiental. Santa Maria: RS, 2015.

"'A definicdo de trilhas deve se ater ao inventério e ao zoneamento previsto, de forma a tracar percursos ideais
que ndo ultrapassem duas horas. Sera preciso evitar redundancias de forma inteligente. O tracado de trilhas tem
de levar em conta o sistema de escoamento pluvial. In: MARCUZZO, B. S.; SILVEIRA, V.; LOPES, E.;
MINUZZI, T. Trilhas Interpretativas: uma ferramenta eficiente para educacdo ambiental. Santa Maria: RS, 2015.
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Imagem 07: Mapa das trilhas ecolégicas e interpretativas do PNMP

Fonte: PATAXO, Tarugo (2020), mimeo.

A Trilha do Monte Pascoal com mirantes naturais no seu pico, oferece a vista do bioma
Mata Atlantica, com 30 km de extensdo a leste. Essa visdo € alcancada em uma altitude de 536
metros, por uma trilha de 1.500 metros de extensdo. E um percurso que demanda resisténcia
fisica e ndo contempla o acesso por pessoas com dificuldades de mobilidade.

Para a subida da trilha do Monte Pascoal, existem pontos de parada, nesses 0s monitores
destacam o valor cultural e ambiental do monte, detendo-se nas arvores mais antigas. Essas
arvores e arbustos, nesse estudo, sdo apresentados em sua denominacdo cientifica, em
parénteses, priorizando a nomenclatura da cultura popular, como: Juerana’® (Parkia

platycephala Benth), Bicuiba™ (Virola bicuhyba), Sapucaia®® (Lecythis pisonis), Jacaranda®

80s guias Patax¢ informam que esse exemplar é milenar, mas nao ha avaliagdo da idade dessa arvore. Conhecida
popularmente por Fava-de-bolota, Arara tucupi, visgueiro, boloteria, rabo de arara, jupuuba, fava bolota, faveira
de chordo, visgueira, joerana, joeirana, arara petiu, faveirdo, joarana,

%0s guias Pataxd informam que esse exemplar é centenario. Conhecida popularmente como noz moscada
brasileira, bucuuvagu e bicuiba de folha mitda.

80Sobre essa espécie, os guias informam que é centendria. Popularmente conhecida sapucaia-mirim, sapucaia-
branca e sapucaieira-mirim.

81 Sobre essa espécie, os guias informam que é centenaria.
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(Jacaranda mimosifolia), Pratudo®(Paratudo Hortia brasiliana), Patiobas®® (Syagrus
botryophora), Buri®* (Mauritia flexuosa), Araca® (Psidium cattleyanum). Em cada uma, para-
se para explicar seus significados, valores medicinais e utilidades no contexto Patax6. A subida
é ingreme e longa, como ja salientamos, sdo 1.500 metros, servindo de degraus o proprio chdo
e as raizes de arvores de grande porte. O percurso dessa trilha dura, em média de duas a trés
horas.

A trilha do Monte tem por principal objetivo a vista no pico. Dele o turista consegue
uma margem panordmica da Mata Atlantica e do territorio Pataxo. A visualizacdo desses dois
espacos nesse passeio € o mote para 0 agente turistico explicar sobre a importancia da
manutencdo dessa floresta, da “Mé&e-Natureza”, confirmando suas lutas territoriais e politicas,

suas formas de resisténcia e crencas.

Imagem 8: Alto do Monte Pascoal com vista do territério Pataxo

Er A

Fonte: PATAXO, Tohd (2019)

Destaca-se nesse empreendimento que o desenvolvimento sustentavel tem sido
realizado e difundido pela forma como os Pataxd administram as visitas, enquanto a sociedade
envolvente defende essa questdo ha anos, ndo se consegue visualizar efetivamente acdes dos

ndo indigenas. Ao se estabelecer esse comparativo, o que se verifica € uma “emergente crise

82 Conhecida popularmente como Paratudo, Casca d'anta, Curatudo.

83 Espécie de palmeira, também chamada pati

84 O buriti fornece o palmito, fécula, seiva e madeira. Suas folhas jovens produzem uma fibra muito fina, a "seda"
do buriti, usada pelos arteséos na fabricagdo de artesanatos.

8 Dessa espécie ha também o araca-rosa, araca-amarelo, araca-vermelho, araca-de-comer, araga-comum, araga-
de-coroa, araca-da-praia, araga-do-campo, aracazeiro, aragaeiro ou simplesmente araga.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pati
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pati
https://pt.wikipedia.org/wiki/Palmito
https://pt.wikipedia.org/wiki/F%C3%A9cula
https://pt.wikipedia.org/wiki/Seiva
https://pt.wikipedia.org/wiki/Madeira
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ambiental de dimenséo global, explicada pelas condutas sociais autodestrutivas e no incessante
processo de degradacdo da natureza e de qualidade de vida”, conforme apontamentos de Souza
et al (2015, p. 94), sugerindo que “os indigenas [por serem] detentores de conhecimentos
tradicionais e milenares, deveriam ter seus saberes valorizados, por uma postura consciente e
ética do Estado. Pois, essa consciéncia sustentavel é inerente aos indigenas, principalmente de
suas relagcdes com a natureza, falta, portanto ao Estado reconhecé-los como tais.

Quem sabe um retorno ao principio, como propde Gongalves (2008), quando as
“relagbes do homem com a natureza eram permeadas de mitos, rituais e magia, pois se tratava
de relacGes divinas. Para cada fenbmeno natural havia um deus, uma entidade responsavel e
organizadora da vida no planeta: o deus do sol, do mar, da terra, dos ventos, das chuvas, dos
rios, das pedras, das plantacdes, dos raios e trovdes etc.”. (p. 172), possibilitaria uma relacéo
respeitosa com todas as formas de vida. No modelo desenvolvimentista da modernidade, “o
homem arrancou os deuses da natureza e passou a destrui-la como se ele proprio fosse divino,
cheio de poderes absolutos. A partir de entéo, a natureza comegou a perder o seu status de mae
da vida. O desejo desenfreado pelo poder e pelo dinheiro fez com que o homem mudasse sua
concepcdo como parte do natural. Natureza e homem passaram a ser duas coisas distintas.
(GONGALVES, 2008, p. 172)

As ponderacbes de Gongalves (2008) encontram ecos nas narrativas de monitores
Pataxd, que por diversos momentos param no circuito para explicarem sobre suas ideologias,
isto €, visdo de mundo, em que 0s “encantados”®® também moram.

Dentre as trilhas, a primeira a ser visitada é a Trilha Araponga (em Patxoha, kokéeka),
uma trilha interpretativa, em que ha armadilhas de captura de aves e de mamiferos,
popularmente conhecido por mundéu. Essa trilha no meio da Mata Atlantica tem 100 metros de

extensdo, com nivel leve de exigéncia fisica.

%para os Patax, "toda quanta é tribo tem encantado. Porque todo indio que morre eles sempre vém visitar a aldeia
deles". (CARVALHO, M. R. O Monte Pascoal, os indios Pataxé e a luta pelo reconhecimento étnico. Salvador —
BA. 2009). Disponivel em:https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-49792009000300006.


https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-49792009000300006
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Foto: Tohd Patax6 (2019)

A Trilha do Jequitiba (Cariniana) leva esse nome porque ha essa arvore centenaria logo

no inicio, seus frutos servem de alimentos para os passaros. Ela tem 99 metros de extensao,

com nivel baixo de exigéncia.

Imagem10: Jequitiba — arvore milenar

o -

Trilha do “Pogo Sagrado” ou “Lugar Sagrado”, sua tradugdo em Patxohd é “Txag ru
Mirawé”, as aguas de suas nascentes tém sido utilizadas para batismos catdlicos. Segundo
Tarugo Pataxo6 (2000), no “Pogo Sagrado muitas criangas (kitok) indigenas foram batizadas por
padres catolicos”. Para além do batismo catélico, esse poco passou a ser utilizado para o
batizado dos Pataxd na cultura indigena, desde a retomada desse territério.

Quando o turista chega ao “Pogo Sagrado™, o guia explica como ele surgiu, o que
representa para os Pataxd do Monte Pascoal, e acentuando a sacralidade daquelas aguas. Tarugo

também esclarece que “nessa agua sagrada pode-se tirar as energias negativas, 0 mau-olhado”
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e que, de vez em quando, eles mesmos vao tomar banho ali para se energizarem com essa agua
bendita. A distancia da trilha é de 446 metros de extensédo; seu nivel de intensidade é baixo.

Trilha da Juerana (Parkia platycephala Benth) e do Jequitiba (Cariniana), arvores que
antigamente eram usadas para fazer canoas, um dos transportes aquaticos utilizado pelos
indigenas para pesca e condugdo. A Juerana e 0 Jequitiba sdo arvores centenarias e de suma
importante nessa trilha. Elas também servem também como meio de comunicacédo na floresta,
quando alguém esta perdido, além de terem sido utilizadas no passado como local de
dormitdrio. A extensdo dessa trilha é de 265 metros, com nivel baixo de dificuldade.

No espaco da ICMBIO, que é um centro de visitantes que esta localizado dentro do
parque. Antes funcionava como um museu, com fotos de aves do parque e as em extincao, e de
demais animais do local. Nesse momento, o centro encontra-se fechado, em reformas. Da
guarita do parque até o centro, sua extensdo e de 868 metros, como seu caminho é plano,
portanto de baixo nivel de exigéncia. Nesse local é possivel avistar o Monte Pascoal por outro

angulo e descansar, por isso chama-se trilha “Céu Azul”

Imagem 11: Vista do Centro Cultural do ICMBIO e Trilha Céu Azul

Fonte: Acervo da pesquisadora (2019)

No trajeto para as trilhas, encontra-se a Praca de Resisténcia ou monumento de
resisténcia. Esse espaco € utilizado para realizacdo de palestras para os visitantes. Ou, até
mesmo, quando ha encontros em datas especiais, eventos e movimento de luta Pataxd. No
percurso dessa trilha, os guias mostram a vegetacdo da entrada do parque e as armadilhas.
Contam também um pouco da historia do povo Pataxd, do territorio e da importancia do Monte
Pascoal para todos 0s Pataxé e para a historia do Brasil. Nesse local realiza-se rituais, como o

Awe e o ritual dos homens.
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Imagem 12: Praca da Resisténcia

L4

Fonte: Acervo da pesqisadora (2016; 20% -

Como se observa nas imagens, no monumento ha a escultura do mapa do Brasil, no
centro tem-se um pé de Pau-brasil (Paubrasilia echinata), simbolo nacional. O cacique Guaru
Patax0 explica que os cinco arcos ao lado (conforme Imagem n. 21, na pagina 125)%
representam os cinco séculos de colonizacédo, sendo as pontas das flechas que saem do chédo os
anos de resisténcia. O circulo representa 0 maraca, no contorno do mapa ha os nomes de todas
as etnias do Brasil.

Nas caminhadas pelas trilhas ha varios pontos de parada para apreciacao e explicacfes
aos visitantes pelos monitores indigenas, que detalham aspectos culturais e ambientais mais
relevantes. Importante salientar que os visitantes s6 poderdo entrar no parque acompanhados
de um condutor indigena.

Nessas trilhas ha arvores frutiferas, como as enormes jaqueiras (Artocarpus
heterophyllus) que atraem muitos macacos guigé® (Callicebus coimbrai), palmeiras, como
acais (Euterpe oleracea), jucaras (Euterpe edulis) e patiobas ou patis (Syagrus botryophora),
além de bananeiras (Musa), cacaueiros (Theobroma cacao) e demais espécies. Nessa por¢édo de
Mata Atlantica existe a Ipecacuanha®® (Carapichea ipecacuanha), referenciada pelos Pataxds
por sua propriedade medicinal, conforme depde o Cacique Guaru Pataxd (2020), “a sua raiz

comercializada a R$3.000,00 o quilo”, mostrando detalhamento parte da planta (sic).

87Conforme informacges coletadas na entrevista concedida a pesquisadora no dia 12 de junho de 2020, por Cacique
Guaru Pataxo

8 Conhecido também por guigd, ou guigé-de-coimbra-filho. Trata-se de primatas endémico da Mata Atlantica da
familia Pitheciidae e subfamilia Callicebinae, descritos em 1999. Vive em pequenos fragmentos florestais em
Sergipe e no litoral norte da Bahia. Estima-se que ndo restem mais do que dois mil individuos. Portanto, integram
a lista oficial dos 26 primatas ameacados de extingdo. Informagbes disponiveis em: <
https://www.icmbio.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=4185&Itemid=999>

8 A ipecacuanha, também chamada cagosanga, poaia, raiz-do-brasil e ipeca, ¢ uma planta da familia Rubiaceae,
muito comum nos solos das florestas dos estados da Bahia e de Mato Grosso, no Brasil. Os Pataxd a denominam
de Poaia.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pati
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Fonte: Arquivo da pesquisadora (2020)

A vegetacdo estimula e convida os sentidos para experiéncias nostalgicas acerca da
ancestralidade dos povos do Brasil, a mata e seu frescor com sua potencialidade emanada da
natureza, como, 0s sons, 0s cheiros das plantas e os movimentos dos animais, como dos guigo
(Callicebus coimbrai), da jaguatirica (Leopardus pardalis), dos bichos-preguica (Folivora). Os
guias sempre atentos vao explicandos sobre a fauna existente, levando-se em consideragéo a
curiosidade dos turistas, e o0 aparecimento dos animais, insetos, frutos e flores no caminho. A
experiéncia vai evoluindo, sempre em articulagcdo com suas histdrias, contos e crencas.

Em uma das caminhadas com o coletivo, Tarugo Pataxd mostrou o material vegetal
utilizado para a confeccéo dos trajes indigenas, apresentando um pé de imbiriba®® (Eschweilera
ovata) de onde extraem as fibras para confeccionar a tanga (tupsay), seguida da biriba-
branca®® (Eschweilera ovata), da qual se utiliza a madeira para o fabrico do berimbau, além de
“servir para o preparo de remédios para dores abdominais, conforme a substancia extraida de
sua casca amargosa”®2. Ja da palmeira patioba (Syagrus botryophora) retira-se a madeira para
o fabrico de arcos, e de suas folhas, quando a planta € bem jovem, a palma para assar o peixe.

Apesar da diversidade de atrativos, a busca por visitacdes no parque € incipiente, ao se
considerar as necessidades econémica da comunidade. O Cacique Guaru avalia que a baixa
demanda é a falta de divulgacdo, considerando os limites dos Pataxd na implementacdo do
turismo pela falta de apoio dos 6rgdos governamentais. Além de investimento financeiro, o
Cacique considera que essa atividade deveria ser sinalizada na BR 101, tanto no sentido norte,

quanto sul, por placas de informages pelas rodovias®® de acesso ao parque. De fato, ndo ha

% Essa arvore é conhecida pelos Pataxé como biriba, entretanto é popularmente conhecida por imbiriba, biriba-
branca, tauarisinho, ibiraba.

%1 Popularmente conhecida por biriba, biriba-preta, ibiraba, sapucainha.

92Entrevista concedida a pesquisadora no dia 12 de junho de 2020, por Tarugo Pataxo.

9 Informagdes sistematizadas a partir de entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por
Cacique Guaru Pataxd.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pati
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sinalizag&o nos percursos intermunicipais, que seria obrigacdo do Departamento de Estradas de
Rodagem (DER) e nem na BR 101, de responsabilidade do Departamento Nacional de
Infraestrutura de Transportes (DNIT).

O turismo da Aldeia Pé do Monte configura-se como uma organizagdo nao formal, sem
registro de Cadastro Nacional da Pessoa Juridica (CNPJ), como j& informado, gestado pelos
monitores, esses divulgam algumas acdes em suas redes sociais, incentivam 0s demais a
participarem da Associagdo Pataxd da Aldeia Pé do Monte (APAPEM), fundada em 15 de maio
de 2007, com o objetivo de estruturar uma politica publica para o turismo indigena do Pé do
Monte. Essa associagdo promove reunides, encontros e capacitacoes.

4

:

PARATVISITACAD
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Reconhece-se que o turismo sem o incentivo do 6rgdo publico torna-se dificil a sua
consolidacédo, pois esse setor necessita de abrangéncia publicitaria e de investimentos para a
sua materializacdo. Sem essas politicas publicas afirmativas, esse turismo ndo alcancgara o
publico desejavel. Sobre esses limites e negligéncia do poder pablico, os tedricos Barbieri,
Branddo, Moura Jodo (2014) informam que o Estado ndo esta cumprindo o que se estabelece
na Convencdo da Biodiversidade, principalmente pela importancia das atividades realizadas,
“baseadas na cultura indigena como um produto diversificado e promissor, além de possibilitar
o atendimento as reivindicacdes desses povos”. (p. 5).

A Aldeia Pé do Monte fomenta seu turismo sem ajuda do trade de Porto Seguro, da
Secretaria de Turismo e do estado. Segundo Tohd Pataxd, eles ja buscaram apoio junto a esses

6rgaos governamentais e as empresas privadas, sendo frustrados nessas investidas.

Pois isso, nds geramos o turismo aqui. Temos alguns parceiros para algumas
informacdes, como a Tamara de Salvador, que estava na secretaria de turismo o0 ano
passado veio aqui deu apoio na divulgacdo. Tivemos uma conversa com a secretaria
de turismo de Porto Seguro para ver se tinhamos o apoio para divulgacdo, mas ndo
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tivemos éxito. Entdo, gerimos aqui o trabalho de turismo s6 com o apoio dos
monitores, liderancas e associacdo, que também buscam apoio e cobram, mas o
gerenciamento mesmo € sé da comunidade dos monitores e eu, que estamos na frente
desse negécio aqui, ainda.®*

Trata-se de um turismo indigena de base comunitaria, com todos 0s processos:

planejamento, gerenciamento, comunicagédo a cargo de monitores e de liderangas, conforme as

explicagdes de Tohd (2020), “é um turismo indigena de base comunitaria, pois é onde a gente

mesmo organiza, né.”. Entretanto, o grupo sofre com a sazonalidade das visitas, ainda que

tenham as excursdes de grupos religiosos, nos feriados, e os intercdmbios com as escolas de

ensino fundamental e médio, e com grupos de universidades, no periodo letivo. Na leitura de

Tohd, esse turismo tem essa diversidade, o que o torna diferente dos demais:

Entdo na verdade, na alta temporada sdo turistas que querem visitar, que querem
conhecer mesmo a Histéria do Monte Pascoal né... Porque, as vezes, contaram em
alguma aula de Histéria, ndo muito, mas algumas vezes, entdo eles vém e querem
conhecer 0 Monte Pascoal. E outros, sdo turistas que estdo fazendo turismo pelas
praias, conhecendo algumas cidades quando passam na BR101, veem a entrada do
Monte Pascoal, e chegam aqui para conhecerem. Na baixa temporada também tém
aqueles turistas, alguns do exterior, alemao, italiano, e outros que vem aqui para
conhecer, vindo direto para conhecer o Monte Pascoal, ja ndo vem perdido. Na baixa
temporada temos o0s grupos de alunos de escolas com os professores, de acordo com
as aulas deles, dos conteldos, ai eles aplicam o vinham ensinando, finalizardo o
trabalho na comunidade, assim como os das universidades que também procuram.®®

Apesar das dificuldades e da auséncia de politicas publicas, esses Pataxo acreditam nas

potencialidades étnicas e ambientais desse turismo, resistindo nesse projeto politico e social,

que se organiza no dia a dia, nas relacGes dessas ‘parcerias’ com instituicdes educacionais e

religiosas

E bem diverso o turismo da aldeia, isso depende muito da demanda do visitante, ja
fizemos alguns encontros aqui de intercAmbios com outras escolas com questdo de
outras pessoas de universidades que vém, eles vém com grupo tipo grupo religioso
deles, para poder conhecer um pouco da nossa cultura e religido e ai a gente faz esse
intercAmbio, certo? E além do outro, que é o turismo religioso que varios evangélicos
vém também ai 0s monitores s6 fazem as guiagens, ai eles fazem os cultos deles aqui,
as vezes no monumento e as vezes em cima do monte, eles fazem as oragdes deles.%

O fendbmeno turistico juntamente com a interpretacdo ambiental possui elementos

importantes, como as trilhas ecoldgicas, o contato interétnico, a educacdo ndo formal, sendo

esse turismo "uma atividade educativa que se propde revelar significados e inter-relagcdes por

%“Entrevista concedida a pesquisadora no dia 03 de margo de 2020, por Tohd Pataxad.
%Entrevista concedida a pesquisadora no dia 13 de janeiro de 2020, por Tohd Pataxa.
%Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Tohd Pataxo.
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meio de uso de objetos originais, do contato direto com os recursos e de meios ilustrativos, que
simplesmente comunicar informagao literal” (TILDEN, 1977apud MARCUZZO et al, 2015),

Como ja abordado anteriormente, o turismo do Pé do Monte se caracteriza como
pedagdgico, pois, relaciona-se as aulas praticas, que tem por objetivo proporcionar aos
estudantes uma vivéncia com o que foi debatido teoricamente em sala de aula. Através de uma
visita técnica, os estudantes vivenciam e constatam na préatica, aspectos da educacao
socioambiental, ampliando suas visdes sobre cultura e etnicidade, entendendo de modo
empirico, numa perspectiva intercultural no Pé do Monte, a histéria e cultura do povo Pataxo
da Bahia.

O turismo pedagdgico/educativo, nesse contexto, é caracterizado pela capacidade do
receptivo ensinar ao visitante conhecimentos que s6 a comunidade detém. Poytdg Pataxé (2020)
confirma essa interpretacdo ao dizer que o guia € um agente educador, “quando eu faco minha
guiagem, quando eu vou contar um pouco da historia, sempre digo que ndo me sinto s6 um

condutor guiando turistas, mas como um professor®’.”

5.4 Em busca do Sagrado

Esses Pataxd sdo tementes a Deus (que em Patxoha é Niamisu), suas crencas tocam
elementos da religiosidade afro-brasileira e da judaico-cristd. Tem-se nesse sincretismo uma
singularidade que a relacdo com a natureza, sendo essa sagrada. Assim também é o territorio.
Os Pataxo realizaram retomadas de areas consideradas por eles como locais sagrados, como o
Monte Pascoal, por exemplo, onde se localiza o centro cultural onde se realiza 0 Awé, 0s
batismos e as festas tradicionais.

A pesquisadora Porto (2020) ao ser referir a religiosidade dos Pataxo, lembra que esse
povo falante do tronco linguistico Macro-Jé, distingue-se dos indigenas falantes do tronco Tupi,
como os Tupiniquim da costa, que no periodo do Brasil Colbnia estabeleceram contatos
ininterruptos com ndo-indigenas, abarcando a formagdo catequética jesuitica. “E foi por
intermédio de Tupa (deus Tupiniquim) que 0s missionarios ingressaram no universo religioso
desse grupo. Traduzindo-o como ser sagrado, misterioso ¢ extraordinario” (METRAUX, 1979,
apud Porto, 2020, p. 243). Assim, a construcdo de uma religiosidade cristd no contexto do povo
Pataxd foi possivel pela convivéncia com os Tupiniquim e missionarios da Igreja Catdlica,

sendo esse deus divino denominado por Niamisu e seu filho, Syrata.

%Entrevista concedida a pesquisadora no dial3 de janeiro de 2020, por Poytdg Pataxo.
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Com a ascensdo da religido cristd ndo catolica, ha também nas aldeias indigenas
evangélicos, que na visdo de Tarugo Pataxd se deu da “convivéncia com o ‘homem branco”.
Conforme Tarugo, os mais velhos discordam de os indigenas serem evangélicos, mas, com a
miscigenacao, foi ficando assim”.®® Entretanto, ele ressalta que ainda ha resisténcia da cultura
que vem de fora, assim, “so é permitido que um sujeito Pataxd entre em outra religido se ele
continuar praticante dos costumes e tradi¢cOes Pataxd, se comprometendo a passar de geragdo
em geracdo”%. O que interessa no contexto do turismo é entender a relagio sagrada dessa etnia
com a natureza. Porto (2020), informa que:

E sabido que 0 homem andino, assim como muitos outros povos antigos, possuia outra
visdo de mundo, entre seus ensinamentos, encontra-se o profundo respeito a todas as
manifestacdes e formas de vida. Enxergava na natureza o sagrado e, dessa forma,
estruturava e organizava seu universo a partir de uma ética ecoldgica que a civilizacao

industrial moderna parece ainda desconhecer quando agride e despreza a “Mae-
Terra”. (PORTO, 2020, p. 247)

A tedrica entende essa ética ecologica no contexto indigena como heranca do
xamanismo, que, apesar de ndo ser exclusividade dos povos nativos, contudo considera que 0s
povos tradicionais, entre eles os indigenas, sdo 0s que mais preservaram esse conhecimento,
principalmente a forma de curar ligada a Espiritualidade e a Divindade da natureza, portanto
“uma filosofia de vida muito antiga, o que permitiu o reencontro do homem com os
ensinamentos e fluxo das energias puras da natureza e dos espiritos, e com seu préprio mundo
interior.” (PORTO, 2020, p. 248)

Dentre a dimensdo do sagrado tem-se Awé (céantico e danga), conforme exposto
anteriormente, “o ritual apresentado aos turistas se parece mais COmo uma pequena
apresentacdo para conhecerem um pouco da historia, dos canticos e dancas Pataxd, nem todos
0s visitantes que vem querem ver o ritual”.!% Ja os rituais sagrados acontecem no Lugar
Sagrado (Aragwa), as tercas feiras e aos sabados, de noite. O ritual restrito ndo entra no pacote
turistico, que na avaliagdo de Tohd: “a gente ndo gosta de fazer muito para vender. As vezes, a
gente faz alguns intercAmbios e mostra um pouco dessa tradi¢io”.1%

No ritual feito para os turistas esporadicos e/ou para intercambios e grupos de excursoes,
0s Visitantes podem observar os cantos Patax0, dancas, oracdes, suas vestimentas, seus adornos
e suas pinturas. Também poderd experimentar o rapé, as bebidas medicinais, escutar as

palestras, e alguns conselhos. O sagrado também estd na dimensdo de quem se propde a

%BEntrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Tarugo Pataxo.
9Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Tarugo Pataxo.
10Entrevista concedida a pesquisadora no dia 12 de junho de 2020, por Tohd Pataxo.
01Entrevista concedida a pesquisadora no dia 12 de junho de 2020, por Tohd Pataxo.
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vivenciar essas experiéncias. Para alguns estar em volta da fogueira com os filhos dos ancestrais
de “Pindorama” pode promover “um modo de consciéncia que une o sujeito ao cosmo, isto &,
ele como parte do todo” (PORTO, 2020, p. 249). Assim, também Visualizar o batismo dos
corpos indigenas no Aragwa (Lugar Sagrado), revela essa “consciéncia ecolégica em sua
esséncia mais profunda é espiritual. Para 0 xamanismo, as coisas, todos 0s vegetais, todos 0s
animais, todas as pedras, tudo no universo tem seu lado material e sua contrapartida espiritual”
(RIBAS, 2003 apud PORTO, 2020, p. 249), talvez, os turistas ao visualizarem essa “mistica”
possam ter o entendimento do valor das vidas, da natureza e das cosmovisdes indigenas,

consequentemente respeitando todas as vidas.

“Lugar Sagrado”, onde acontece os rituais

Imagem
v £

15: Aragwa —
. VR

Fonte: Acervo da pesquisadora (2018)

Dentre os signos sagrados desse povo, inclui-se os significativos rituais de passagens: o
nascimento, batismo, casamento e luto. Esses eventos sdo guardados entre os parentes, na
particularidade das residéncias, sem a presenca de pessoas externas, logo, ndo estéo disponiveis
como produto de turismo.

Sobre a morte dos seus, o Cacique Guaru entende como um retorno a “Mae-natureza”,
quando alguém entra em Obito na aldeia, ele ndo considera que esteja enterrando e sim,
plantando, “quando falece um parente em nossa comunidade, nds ndo falamos enterrar, nos
falamos plantar”.1%2 Tohd Pataxd (2020), sobre esse tema, observa que s30 momentos especiais
como todos os demais, portanto utilizados para reflexdo de suas existéncias, lutas e passagens
pelo mundo, sinalizando a importancia de se manterem Pataxo.

Voltando ao movimento, além dos passeios pelas trilhas, o turista ao retornar a recepgéo

tem a possibilidade de aprender sobre a pintura corporal Pataxo, além de levar de recordacao

192Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxd.
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um grafismo feito em seu corpo por um Pataxd, aprendendo sobre os significados dos desenhos,
das cores e dos materiais utilizados. Como ja& fora informado, € possibilitado como atracéo
experimentar pratos tipicos, como o peixe na folha da patioba e o cauim - bebida fermentada
feita a partir da mandioca (Manihot esculenta).

Na barraca de exposicdo e venda de artesanatos, tem-se cocares, colares de sementes,
brincos de sementes e penas, lancas de madeiras, bolsas de sementes, maracas e esculturas. O
comércio de artesanato € mais uma das alternativas de fomento de recursos para a aldeia. Nos
altimos anos, desenvolveu-se a comercializacdo de camisetas e tecidos pintados a mao e
estampados por serigrafia. Apesar de ser um ramo dominado pelos Pataxd, o Pajé Putumuju
(2019) considera que se deve ampliar as atividades, “precisamos de outro oficio, o artesanato
aqui € complicado, porque nas aldeias antes dos turistas chegarem aqui, em Porto Seguro, eles
tém muito mais op¢ao e variedade, quando chegam aqui, ja estdo cheios desse artesanato”.1%,

Ha de se considerar na observacdo do pajé, que ndo é abandonar o artesanato € torna-lo
diferente, buscando nos conhecimentos ancestrais essa diversidade que ele solicita. Assim,
infere-se que essa (re)construcdo identitaria permanente, principalmente quando se objetiva ser
“um produto turistico”, pela necessidade econdmica, tem também o seu carater politico e
educativo/pedagogico, ja que essas praticas perpassam por questdes ecologicas e étnico-
culturais.

Nesse fazer educativo ha algo diferenciado, que na leitura do Cacique Guaru (2020)
seria a hospitalidade e a generosidade. Ser um bom anfitrido € receber todos com um sorriso, e
ndo ser ambicioso, tendo a solidariedade como fundamento das relagdes.

N&o sei se vocé percebeu, o Pataxd quando ele te vé ele te da um sorriso é a cultura
dele, é um povo que sofreu muito mas o pataxé ele é um povo alegre e guerreiro, entdo
nds temos essa cultura passado de tataravo, para avo, de pai para filho, meu pai tem
uma cultura muito linda, meu pai botou rede na barra velha um ano e meio pegando
peixe dividindo para as familias na guerra de 51, é uma cultura dele, a Maria Calanga

na guerra de 51 ela defendeu o povo dela ndo pegou arma nenhuma mais ela defendeu
0 povo dela, através da forca da mée natureza entdo é uma cultura diferente.04

Sobre essa rede solidaria apresentada pelo cacique, de como agia seus antepassados e
de como eles agem hoje, Porto (2020) analisando a espiritualidade desse povo explica que:  os
Pataxés, através de seu mito Txdpay Itoha, [...] consideram que somos uma unica rede de

relacionamentos que se intercruzam ao mesmo tempo, entre o passado, o futuroeo presente,

193Fala no dia 01 de outubro de 2019, pelo Pajé Putumuju Pataxé, durante oficina.
1%%Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxé.
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pois em cada tempo tem-se energias e presenca espiritual de seus ancestrais, e esses saberes
devem ser cuidados para serem de dominio das proximas geragdes”. (p. 249)

Nesse encontro houve Vvarios gquestionamentos, retoma-se aqui, um que parece ser a
sintese do sentido de ser Pataxd associado ao sentimento de pertencimento a um povo que é
diferente dos demais. Assim, ao se questionar ao Cacique o0 que significava para ele as
vestimentas Pataxd. Realizou uma explicacdo a partir de seus deslocamentos da aldeia para a
cidade, “eu viajo muito para fora e eu gosto de reparar e analisar; vocé chega na capital, em
Salvador, a baiana esta com a cultura dela, o soldado ele estd todo com seu equipamento, logo
nés indios também devemos estar com todo nosso equipamento, mostrando quem somos, isto
é, somos indios brasileiros”. 1

Dessas visadas filosoficas, dos saberes partilnados e das formas como se organizam,
entende-se que ha no contexto do turismo uma epistemologia indigena, que tambem pode ser
entendida como uma cosmovisao alcangada, nessa pesquisa, como uma praxis descolonial, que
refuta os modelos eurocéntricos de sociedade. Nesse pensamento descolonial privilegia-se
signos culturais locais, ainda que seja em um espaco regulado pelo ICMBIO e no territorio da
“Costa do Descobrimento”, que equivocadamente nomeia o territério das identidades

indigenas.

5.5 Patriménio Cultural Imaterial Pataxé

Em 2003 a Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e Cultura
(UNESCO) langou a Convencao para a Salvaguarda do Patriménio Imaterial — ratificada pelo
Brasil em 2006. Esse documento apresenta diretrizes de protecdo do patriménio imaterial,
considerando como patrimbnio as expressdes sociais, culturais e artisticas, as tradicGes e
expressdes orais, incluindo o idioma, rituais e atos festivos, conhecimentos e praticas
relacionados a natureza e ao universo e as técnicas artesanais tradicionais.

O Brasil, ao ratificar o referido documento, por meio do Decreto N° 6.177, de 1° de
agosto de 2007, entre outras questdes, reconhece:

A importancia dos conhecimentos tradicionais como fonte de riqueza material e
imaterial, e, em particular, dos sistemas de conhecimentos das populacgdes indigenas
[...] a importancia da vitalidade das culturas para todos, incluindo as pessoas que

pertencem a minorias e povos indigenas, tal como se manifesta em sua liberdade de
criar, difundir e distribuir as suas expressdes culturais tradicionais, bem como de ter

1%5Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxé.
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acesso a elas, de modo a favorecer o seu préprio desenvolvimento [...] (BRASIL,
2007).

Nesse sentido, para se pensar o turismo como epistemologia apresentamos expressoes
sociais, culturais e artisticas dos Pataxd como patriménio imaterial, principalmente aquelas que
salvaguardam parte do que eles sdo. Reafirma-se, portanto o turismo como uma episteme
indigena, considerando também que ele tem possibilitado transformacdo social, participacdo
direta da comunidade, melhoria, ainda que pequena, nas condi¢fes de vida, sustentabilidade
socioambiental, e inovagdo na forma de realizar o eco-etno-turismo, frente as necessidades
sociais, nacionais e globais. Para entendimento dessa epistemologia apresenta-se parte do

patrimdnio cultural imaterial que tem constituido eco-etno-turismo.

- A lingua Pataxo - Patxohd

A lingua falada pelos Pataxd é o Patxohd, que significa “lingua de guerreiro”,
pertencente ao tronco linguistico Macro-Jé, que segundo Paraiso (1994) tem familiaridade com

a lingua dos Maxacali.

Além dos Maxacali, havia outros grupos indigenas que também mantinham contato
com os Pataxdés, visto que a terra indigena Pataxd Barra Velha tornou-se um lugar de
passagem, encontros e reflgio para grupos indigenas de outras etnias, resultando em
casamentos interétnicos entre Pataxd e outros grupos indigenas e, consequentemente,
também houve empréstimos linguisticos com outros povos (BONFIM, 2012, p. 39)

Tohd Pataxo, professor de lingua Pataxd (Patxohd) e professor de cultura na Escola
Indigena da Aldeia Pé do Monte, explica que depois da diaspora de 51, a lingua sofreu grande
perda, pois seu povo passou a ndo praticar sua lingua tradicional, utilizando-se do portugués-
brasileiro.

Toh6 faz parte do grupo de estudo da lingua — 0 ATXOHA, ele como pesquisador e
professor tem autoridade para explicar sobre a lingua, conforme depoimento: “quando comegou
a pesquisa com alguns professores indigenas, esse vocabulario ndo passava de 200 palavras, e
através de pesquisas foi se ampliando para um vocabuléario de mais ou menos 2.500 palavras.
Hoje, com certeza chega a mais de 3000 palavras, criadas de acordo com a gramatica e a lingua

Patax6”.106

1%8Entrevista concedida & pesquisadora no dia 17 de julho de 2020, por Tohd Pataxé.
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Imagem 16: Awé de comemoracdo no langamento do livro do em Patxoha do grupo de estudos da lingua Pataxo
Patxoha, Atxoha, na Escola Indigena Pataxd Pé do Monte
: R Xl e j

TARAKWATE’RE
10 PATXOHA:
ARENEA, ABWA
UG AMIX

IMAKAYEP, IPAKAYEP
UG ARIPOTXE’P PATAXO

Fonte: Acervo da pesquisadora (2019)

Quando se refere ao estudo da lingua, fala-se do processo de construcao, que se deu do
registro da oralidade, isso é, da fala e das narrativas orais dos mais velhos. Na explicacdo de
Toh6 configura-se como um processo de recuperacao da lingua Patax6 que se encontrava na

memdria dos mais velhos,

As palavras Patax6 muitas palavras ainda sao revividas na meméria dos mais velhos,
os professores pesquisadores sabiam disso, que os mais velhos ainda falavam algumas
coisas e chamava entdo, dialogando na lingua Patax6 chamava de “corta a lingua”, os
mais velhos chamavam sempre “cortar a lingua” ou seja, cortar a lingua é quando um
estava falando com o outro em Patax.%

Tohd Pataxd por ser professor de lingua Patxohd e de cultura na escola da Aldeia
defende o estudo da lingua pelos seus pares para que toda a comunidade domine esse
patrimonio.

Hoje, alguns dos alunos que estudam nas nossas escolas, eles tém a forma mais formal
de escrever a lingua patax6, mas tem aqueles que ndo estudam a lingua Patax6 o
Patxohd, e eles escrevem de uma forma mais informal do jeito que falam eles
escrevem, mas 0s que estdo na escola. O pensamento é que nés professor de Patxoha
sempre esteja passando para que os que estdo estudando, e que ndo tenha preconceito
com os outros que nao estdo estudando e que passem a forma correta, no caso de
escrever na escrita em Patxohd, mas o objetivo é ajudar a todos, mesmo aqueles que
ndo estdo na escola a gente ir fazendo os rituais, dialogar um com o outro e tentar ver
a forma de cada um estar aprendendo ensinando. 1%

Essas informagfes também conduzem o turismo como uma epistemologia, pois a
construcdo da lingua acontece da vontade coletiva, correspondente as necessidades que

emergem da economia solidaria. Portanto, no estudo e no ensino do Patxohd estdo implicitos

107Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de julho de 2020, por Tohd Pataxé.
1%8Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de julho de 2020, por Tohd Pataxo.
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uma metodologia de pesquisa, que ao ser analisada isoladamente, conforme depoimentos de

Tohd, pode ser considerada como estratégias criativas e inclusivas que vem colaborando nos

projetos de desenvolvimento do turismo.
Os nossos mais velhos falavam e até hoje os mais velhos falam também que na lingua
a gente guarda um segredo, né entdo se a gente sabe falar a nossa lingua quando as
pessoas de fora chegam e ndo saber a lingua a gente vamos falar alguma coisa e as
pessoas ndo entendem, entdo ali nds estamos guardando um segredo, né, os mais
velhos das nossas comunidades aqui falam varias palavras eles, muitos deles nao
conseguem falar assim como eu falo, mas falam e entendem vérias palavras e com

isso eles conscientizaram a gente a ta juntando e formando palavras e frases e agora
texto também mais eles conseguem entender muita coisa.'®

A narrativa do professor Tohd Pataxd revela que as a¢des educacionais acerca do
aprendizado do Patxoh@ acontecem em diferentes espacos e sujeitos, por conseguinte
impactando positivamente no fortalecimento da identidade indigena, o que tem exigido dele
aproximacao com as diversas manifestacdes culturais da comunidade, “os rituais, os cantos ¢

dangas”.

A gente trabalha ndo sé a lingua na escrita, mas na oralidade porque tem que pegar a
outra parte da questdo da cultura que sdo os rituais, 0s cantos e dancas, ou seja, a
cultura, o professor de Patxohd, o professor de lingua ha comunidade é professor da
cultura também. Ai vem toda a questdo da cultura, historia, da arte da questdo meio
ambiente dai a gente faz do nosso jeito, de acordo com os parceiros e parentes e com
a forma da educacéo diferenciada da nossa comunidade e no nosso povo tambem.
Buscar fortalecer a lingua Pataxo todos os dias porque quando a gente sair dessa luta,
sair desse mundo para o outro ai vai ficar pessoas também falando e que podem estar
ajudando a luta e na causa, porque o Patxoha néo é sé um ensino de lingua o Patxoha
é uma pratica de fortalecimento de resisténcia que a gente pode lutar para mostrar
quem somos nés Patax6.10

Os professores de cultura de cada aldeia sdo responsaveis pelo estudo e divulgacédo da
lingua e de demais mobilizac@es culturais. Tudo indica que o trabalho de formacdo de Tohd

promovera uma geracdo de monitores para o turismo, incluindo os mais jovens nesses saberes

sistematizados.
- O Rapé — Kuhuytd
O rapé é considerado como uma medicina tradicional, denominado de Ciéncia dos

povos indigenas, tendo toda uma mistica em seu feitio e aplicacdo. Ainda que utilizado em

turistas, ndo se desvincula de sua natureza mistica. O rapé € usado frequentemente pelos Pataxo,

199Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de julho de 2020, por Tohd Pataxad.
H0Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de julho de 2020, por Tohd Pataxo.
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e a0 usa-lo, atentam-se para algumas “regras” basicas, desde a maneira como manuseiam 0
aplicador, como o auto-aplicador (kuripe) ou o aplicador em terceiros (tipi). Nessa Ciéncia,
cada passo deve ser cuidadosamente respeitado, como o0 sopro do rapé nas narinas, as
orientacfes dos pensamentos e das energias que a serem guiadas pelo xama ou pajé. Assim, 0
Xama ao ministrar o rapé orienta “que se tenha uma nova postura de respeito com a terra-mae,
com todas suas criaturas, em suas diversas formas de vida. Sendo a chave de acesso a essa

evolucdo espiritual a chama do amor que ha em cada um”. (PORTO, 2020, p. 245)

Imagem 17: Pataxd aplicando o rapé em momento de ritual

Fonte: PATAXO, Tohd (2019).

Em todas as experiéncias partilhadas na etnografia, observou-se que o rapé indigena
como qualquer outra medicina indigena, deve ser empregado com bom senso, equilibrio e
moderacdo, principalmente quando usado socialmente, pois este ndo se desvincula totalmente

de sua finalidade (LIMA, 2016), de ser pela espiritualidade curativa.
- A bebida fermentada — kawi

O kawi € uma bebida elaborada da mandioca (Manihot esculenta) fermentada,
tradicional dos povos indigenas do tronco linguistico Macro Jé. A matéria-prima € a mandioca,
que é ralada, amolecida em agua durante alguns dias (pubada), cozida, triturada e recozida para
a fermentacdo. A bebida resultante é opaca e densa e tem gosto azedo; ela pode ser misturada

com varias frutas e com caldo de cana.



121

Imagem 18: Visitante experimentando kawi 't

Fonte: Aéervo da psquisadora (2018)

O kawi pode ser consumido no cotidiano, entretanto € comumente consumido nos
festejos, com a participacdo de dezenas de pessoas de outras aldeias. A preservacdo dessa
bebida como patriménio imaterial informa que o turismo é mais que uma economia alternativa,
trata-se de uma filosofia coletiva que precisa ser partilhada, revelando que o sistema econdémico

do ndo-indigena, embasado s6 na légica lucro, ndo se encaixa nessa realidade.
- A Culinaria — Magute

A base alimentar dos indigenas sempre foi animais (da caca e da pesca), frutas,
sementes, raizes, tubérculos, como inhame ou cara (Dioscorea cayanensis Lam), batata doce
(Ipomoea batatas), amendoim (Arachis hypogaea), entre outros. A mandioca para 0 povo
Macro Jé é o alimento preferido, e uma infinidade de pratos pdde ser elaborado dessa raiz. Da
mandioca faz-se 0 kawi, 0 beiju (makaiaba) e a farinha (kuiuna), este Gltimo produto muito
consumido com o peixe assado. Em registros realizados por educadores Patax0, tem-se um

pouco da forma como preparavam seus alimentos.

Eles procediam da seguinte forma: pegavam a folha e levavam-na ao fogo para
esquentar até dar alguns estalos, soltando um liquido parecido com 6leo em sua parte
externa. Esse dleo, juntamente com a &gua dentro da folha, serve para proteger a
mesma para ndo queimar. Depois, faziam uma armacdo, fincando um gancho de
madeira de um lado e outro do fogo, atravessando uma vara por cima do mesmo e
amarrando as suas extremidades nos ganchos. Em seguida, amarravam a patioba na
vara, colocando agua e os alimentos dentro da mesma. A agua ferve normalmente até
cozinhar os alimentos. Enquanto houver agua, a folha ndo queima (POVO PATAXO,
2011, p. 70).

111 Bebida preparada para a | Caminhada em Comemoragdo a Retomada do Monte Pascoal no dia 18/08/2018.
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Interessante que os atletas da atualidade vendem uma dieta a base de carboidratos

“bons”, como algo novo, avancado e moderno, entretanto para os indigenas essa alimentacao
sempre fez parte de seu modus vivendi, até o intenso processo de integracao.

Felizmente os Patax0 preservaram parte de suas praticas, e principalmente em dias de

festas, comemoracdes, de rituais e para demonstracéo aos turistas, que se combinado no pacote,

experimentam do mukusuy (peixe assado folha do pati) com farinha grossa de puba.

Imagem 19: ataxc’) preparando o Mukusuy

i o
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Os Pataxd do Pé do Monte realizam alguns plantios de géneros alimenticios, em
especial, a mandioca, batata doce, inhame, milho, feijao, amendoim e plantam arvores frutiferas
no meio da floresta — denominam de agrofloresta -presentes no entorno de suas moradias,
assegurando uma boa parcela da nutricdo da comunidade, além da criacdo de galinhas e dos
viveiros de hortalicas.

Mas, como o préprio Povo Pataxo (2011, p. 70) afirma, “a condi¢do urbana de algumas
aldeias, ou a proximidade com centros urbanos também influencia os habitos alimentares,
levando parte da populacdo Pataxé a incorporar a sua dieta géneros alimenticios adquiridos nos
mercados e no comércio local, mas sem deixar de lado o consumo dos alimentos tradicionais”.

Em uma das visitas, anotou-se no Diario de Campo o preparo de uma das iguarias
caracteristicas da culinéria Patax6 ¢ o “peixe na patioba”. O seu preparo comega com a escolha
de folhas do pati ou patioba, de tamanho médio, que sdo lavadas e depois levadas ao fogo para
ficarem maleaveis e ndo rasgar. O peixe deve ser limpo, tirando-se as escamas, para entdo, tempera-lo
com um pouco de sal, os demais temperos serdo por conta do 6leo da propria patioba. As folhas
de patioba sdo amarradas envolvendo o peixe, e com um cip6 verde fecha-se as folhas. Em

seguida, leva-se essa “panela” de folha no braseiro, tendo o cuidado para que as folhas ndo
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peguem fogo e queimem o peixe. O peixe na patioba fica pronto em cerca de trinta minutos.

Sempre servido com farinha de puba ou mandioca assada ou cozida. 2,

Imagem 20: Mukusuy — Peixe assado na folha da Patioba

Fonte: Acervo da pesquisadora (2018)

- Cantos e Dancas - Awé- Herué

Os rituais para os Pataxd representam cultura, luta, forca, resisténcia e fé. A danca e a
musica sao importantes manifestacdes culturais. Na danca circular, no contato com a terra e
toda a natureza, acreditam receber a forgca do pai Niamisu. Conforme, exposto anteriormente,
Tohd Pataxo ndo é favoravel a comercializacdo de seus rituais no turismo. O ritual restrito a
comunidade acontece nas tercas feiras e no sdbado, sendo disponibilizado para alguns turistas,
quando agendado e autorizado pelas liderancas.

No Awé Pataxo (cerimonial), quando permitido aos turistas, tem-se 0 vinho extraido do
jatoba (Hymenaea courbaril), rapé (kuhuytd), mukeka Pataxd, garrafada de
Pratudo*'3(Paratudo Hortia brasiliana) — em Patxoh4, kawi me&dxu, e outras bebidas naturais,
usadas como Ciéncia indigena, ou seja, medicina natural.

A musica também é um elemento importante na vida do povo Pataxd, por ser uma
linguagem que permitiu “guardar” a memoria, a cultura, aspectos da espiritualidade e
expressdes do Patxohd, sendo um elemento de fortalecimento da identidade do povo Pataxo.
Muitas musicas cantadas eram na lingua portuguesa, entretanto com o empenho do grupo

Atxohd, muitas foram traduzidas para o Patxoha.

2Qutras receitas estdo disponiveis em Inventario Cultural Pataxd: tradigdes do povo Pataxé do Extremo Sul da
Bahia. Bahia: Atxohd/Instituto Tribos Jovens (1TJ), 2011.
113Conhecida popularmente como Paratudo, Casca d'anta, Curatudo.
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O Awé ¢ a danca, associado aos cantos tem-se 0 Herué, que funciona como um convite
para a celebracdo, além de representar unido, forga, resisténcia, alegria e espiritualidade, pois
cantar e dangar é “entrar em harmonia com o ambiente e com o sagrado”. (POVO PATAXO,
2011, p. 89)

) Fote: Acervo da pesquisadoa 0)

Segue uma das musicas mais conhecidas do povo Pataxo:

Muka-Mukau

Patax6 Muka, Mukau Muka, Mukau
Pataxé Mayd Werimehe Mayd Werimehe
Hetd, Hetd, Hetd Pataxd

Koté Kawi Suniata

Herué Herué-Hé-Hé — Herué, Herué

Patax6 unir, reunir unir, reunir
Patax6 luz do amor, luz do amor
Te amo, te amo, te amo

Patax6 beber cauim e cantar Awé
Aweé-he-he — Awé, Awé

Letra e melodia: Matalawé, Coroa Vermelha, 1999114,

Sobres suas musicas/cantos, Tarugo Patax0, em suas redes sociais no Facebook, no dia
11 de julho de 2020, socializou: “Entre as gragas que devemos a bondade de Deus, uma delas
é a musica. A masica € tal qual como a recebemos: numa alma pura, qualquer musica suscita

sentimentos de pureza”. O povo Pataxd possui formas de vida e sua cosmovisao se baseia na

114 Registrado em POVO PATAXO, 2011, p. 91.
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estreita relacdo com o territorio, e a terra € um fator primordial para sua vitalidade fisica,
cultural e espiritual, conforme diz o canto: “Pataxd unir, reunir” [no territorio], onde eles sdo

“luz do amor”, pois podem “beber cauim, cantar o Awe”.
- O Artesanato

O que se denomina de arte indigena, por suas formas, tracos, materiais e tintas sempre
foram produzidos naturalmente pelos Pataxd, como uma pratica cultural, que por muito tempo
tem ajudado na sobrevivéncia, como da venda de artesanatos e utensilios feitos de madeira e
fibras vegetais. Segundo Conceigdo (2016, p. 13), “em varios momentos o povo Pataxo se
utilizou de técnicas para extrair elementos da mae natureza, como de casca de arvore, folhas,
raizes e resinas para pintar roupas ou utilizar em diversos tipos de artesanatos”.

Os produtos artesanais produzidos pelos Patax6 do Pé do Monte tém no contexto do
PNHMP as matérias-primas as serem utilizadas, essas extraidas da flora e da fauna, por um
extrativismo sustentavel e responsavel. No territério da “Costa do Descobrimento” 0s Pataxd
sdo reconhecidos por suas atividades artistico-culturais, organizando, assim um modelo de
economia sustentavel em uma Unidade de Conservacao, entretando, a0 mesmo tempo, sdo
ameacados por uma série de politicas de desenvolvimento regional, como exemplo, a expansao
da pecuaria no entorno do pargue e a monocultura do eucalipto, que provocam a supressao de

matas ciliares e a diminuicdo de hidrografias.

Imagem 22: Artesanato Patax6 com sementes

"~ Foto: Acervo de pesquisadora (2020)

Os padrdes graficos de seus artesanatos sao baseados na fauna local, como besouros,
cobras e ongas, singularizando essa producéo artistica. Os epkorabé sdo os adornos colocados

no rosto, orelha, queixo, nariz, geralmente de madeiras, 0ssos, penas, dentes, etc.
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Imagem 23: Tohd Pataxé com seus Epkorabé

Fonte: Acervo da pesquisadora (2020)

Os epkorabé sdo formas de manifestacGes culturais que transitam entre o artesanato, a
estética Pataxo e a espiritualidade, conforme o pensamento do Cacique Guaru: “agradeco a Tupa
por ter me dado forcas e persisténcia para a manutencdo de meus ideais culturais”, pois na sua

COSMOVisao:

Todo o nosso artesanato é sagrado para 0 nosso Uso, por isso importante usarmos todo
0s nossos aderecos (material): a tanga, o cocar, o arco e flecha, a borduna, a lan¢a. E
quero dizer para vocé que mantemos nossa cultura viva gracas a Tupé e estamos ai na
luta com 520 anos, mas gragas a Tupd nos ndo perdemos nossa cultura, e nossos
costumes estdo vivos, e cada vez mais a gente incentiva o jovem para usar essa
cultura.l?®

O artesanato também é uma atividade que tem o seu processo produtivo gestado por
nacleo familiar, como as demais do turismo, entendido como um modelo de economia

participativa e colaborativa.

- O Maraca

O maracd é um instrumento sagrado para 0 povo Pataxd, acompanhando-o0s nos
momentos de rituais internos e externos. E como uma espécie de uma cabeca humana, onde os
conhecimentos/ saberes e espiritualidade ficam armazenados, por isso as criancas ou adultos,
0s possuem. O maraca é o companheiro de viagens, manifestacdes, lutas, assim como o tupsay
e a borduna. Sdo os Pataxd que confeccionam seus maracas, que podem ser feitos de frutos de
coqueiros (Cocos nucifera) quando secos naturalmente, e de cabaga (Lagenaria siceraria)

madura. Existem maracéas entalhados e os sem enfeites. Para se produzir o barulho utilizam de

Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxo.
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sementes secas ou pedrinhas. O maracé empregado para marcar o ritmo dos cantos do Awé. No
momento em que se bate ou toca 0 maraca, os Patax0 estdo convidando os antepassados para
festejar com eles. Os contatos com essa espiritualidade acionado pelo maracé permite um

sentimento de pertencimento aos seus antepassados.

- O Cocar

O cocar € um adereco que tem um grande valor e serventia para cada Pataxo.
Antigamente, o cocar dos Pataxd era feito apenas com duas penas de papagaio emparelhadas,
amarradas na palha. Algumas mudangas ocorreram na forma de fazer o cocar e hoje em dia 0s
Patax6 usam penas coloridas de galinha (chukakay), fibra de palha de uricuri/licuri'® (Syagrus
coronata). Sobre a mudanca no confeccéo do cocar perguntou-se ao Cacique Guaru (2020), ele
explicou que: “o meu cocar [tradicional] s6 tem uma pena e uma tranca, eu tenho ele aqui, é o
gue eu uso para 0S meus rituais, nas viagens, nas minhas representacdes, [...] eu 0 uso com
muito respeito e consideracdo, porque quem fez essa tranca foi minha mée, e quando minha
mée faleceu, eu peguei essa tranca e fiz 0 meu cocar e cologuei uma pena, porque eu ouvi ela
falando para mim, meu pai e demais Patax6 que o cocar Pataxd era uma tranga e uma pena”*’
Nas fotografias abaixo, observa-se os dois modelos de cocar.

Imagem 24: ataxé com seu Cocar e demais Patax6 com seus cocares.
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Acervo d;pesquisadora (2018; 2020)

Fonfe:

O cocar é de uso pessoal e tem uma simbologia o que justifica qual tipo a ser usado
pelos membros da comunidade. Se um Pataxd usar dentro de sua comunidade um cocar com

apenas uma pena, duas penas ou trés penas, na frente do cocar, e em destaque, significa que ele

118 Tipo de palmeira nativa do bioma Caatinga e de toda a costa leste do Brasil. Popularmente conhecido por
alicuri, aricui, adicuri, cabegudo, coqueiro-aracuri, coqueiro-dicuri, ouricurizeiro, oricuri e uricuriba.
17Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxad.
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é um cacique ou um chefe comunitéario de alguma instituicdo. Recomenda-se que cada Pataxd
tenha o seu cocar de uso pessoal, “ndo se deve emprestar a outras pessoas, nem o deixar em
qualquer lugar, como forma de desprezo, pois 0 cocar para 0 povo Pataxé € um amigo e um
parceiro nos momentos de cerimdnias e de rituais, para trazer forca e energia mental, fisica e
espiritual”. (POVO PATAXO, 2011, p. 78)

- O Colar — Masaka

O cocar também é entendido como um adorno sagrado, pelo qual se tem um grande
respeito. Cada um tem os seus colares de uso diario, dos rituais, cerimdnias e trabalhos. O colar
é um aderego que constitui pecas dos artesanatos, também é fabricado para comercializacao.
Os colares séo coloridos, conforme as sementes oferecidas na Mata Atlantica, “como os
produzidos de sementes de pariri, tento, matapasso, olho de pombo, juerana, salsa da praia,
maui, café-beirdo, pakari, milagre etc. Utilizam também o0ssos, madeirinhas, penas (POVO
PATAXO, 2011, p. 78). Ha também os colares feitos de micangas, com anagramas

diversificados.

Imagem 25: Colares Pataxé, feminino e masculino

Fonte: Acervo de pesquisa (2020)

Os colares de uso pessoal ndo podem ser vendidos, dados ou emprestados as outras
pessoas, pois eles sdo aderegos abencoados pela natureza, entendidos como uma corrente de
unido, com € a circularidade dos centros culturais da comunidade indigena. O Cacique Guaru
avalia esse adereco como sagrado, assim como 0s demais adornos, “no meu colar, cada semente

simboliza um filho, um neto, um sobrinho, entdo, o colar é sagrado”!!8,

8Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxé.
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- A Tanga — Tupsay

A tanga é uma vestimenta de muito valor e respeito para os Pataxd. De uso pessoal,
comumente a usam nos rituais e no trabalho, como no turismo. Cada etnia tem a sua vestimenta
com estilos e formas diferentes. A tanga Pataxo é feita de fibras imbiriba (Eschweilera ovata)
ou de taboa®!® (Typha domingensis), esta vegetacio é presente em areas alagadicas. O Cacique
sobre sua vestimenta, diz: “a minha tanga, a minha burduna e todos esses adornos representam

minha identidade, quando eu chego eu mostro que sou indio”.*?°

Imagem 26: Tanga de biriba (Tupsay)feminino e masculino

e

A tanga de imbiriba como demais aderecos Pataxd ndo deve ser emprestada ou deixada
de qualquer jeito, pois essa vestimenta, no entendimento dos Pataxo, deixa o grupo mais
fortalecidos e protegidos de energias negativas. Comumente comercializam tangas de taboa

para os turistas.

- O Arco e a Flecha — Puhuy e Akua

O arco e a flecha sdo armas de caca. O arco € confeccionado de trés espécies de arvores,
como pau d’arco ou ipé (Tabebuia), laranjeira (Citrus) e do pati ou patioba (Syagrus
botryophora). A corda é trangada com imbiriba (Eschweilera ovata). Antigamente, os Pataxd
utilizavam os arcos para lutar, cacar e pescar. Hoje esse instrumento € utilizado na comunidade

Pataxd para ser comercializado, decorar a casa e disputar torneios indigenas de arco e flecha.

119 popularmente conhecida por bunho, morrdo-dos-fogueteiros e tabua-larga. E planta hidrdfita.
120Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxad.
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Mas, mesmo ele ndo sendo mais utilizado como arma, algumas etnias ainda o utilizam para

cagar, pescar e lutar. Ja as flechas séo confeccionas de madeira, tendo a sua ponta feita de 0ssos.

~ Imagem 27: Jovens guerreiros com seu arco e flecha'?
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Fonte: Acervo de peqiora (620

- O Calendario Pataxé

A relacdo tempo e espaco dos indigenas seguia uma outra logica, longe da concepgéo
dos reldgios de pontos das industrias. Um pouco desse conhecimento permaneceu, como 0
plantio orientado pelas fases da lua, conforme o Calendario Patax6 que divide espaco temporal
em estacdes, levando-se em consideracfes as previsdes climaticas, percebidas no
comportamento da natureza e dos animais, abalizando também suas praticas agricolas pelo

movimento das aguas e rotacéo terrestre.

Os Pataxd possuem um modo préprio de perceber o tempo e as mudangas temporais
no territorio. Este saber, para os que praticam agricultura e a pesca, corresponde a
construcdo de um calendario importante para previsdes e para demarcar as
modificacdes ao longo do tempo. Conhecimentos fundamentais para reducéo do nivel
de incertezas e na realizacdo de boas colheitas e boas coletas. O saber a respeito da
temporalidade climética e dos marcadores bioldgicos e astrondmicos era utilizado
com mais frequéncia e continua marcado no “relogio” Patax6. (CARDOSO, PARRA,
SANT’ANA, PINHEIRO, 2012, p. 61).

21Amyp Pataxé na primeira foto, Amyp Pataxo e sua sobrinha Jacian Pataxd na segunda foto. Adornando para a
celebracdo na aldeia.
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A distribuicdo das préaticas agroextrativistas durante o ano obedece precisamente a “duas
as estacdes reconhecidas: o inverno, que é visto como o tempo das chuvas e das cheias das
lagoas, rios e cOrregos, e que vai de maio a agosto, sendo este Ultimo més o de chuvas intensas;
e 0 verdo, tempo de sol forte e clima seco. Os rios podem secar nesta época e é visto como o
tempo do turismo e de ganhar dinheiro com o artesanato” (CARDOSO, PARRA, SANT’ ANA,
PINHEIRO, 2012, p. 63), conforme o calendario indigena Pataxd, apresentado no livro

“Leituras Pataxo: raizes e vivéncias do povo Pataxd nas escolas”, 2005, tem-se por atividades:

Janeiro — Més de producdo das mangabeiras, abacaxis, mangueiras e cajueiros. Também é o

més propicio para a pesca e de preparo do solo para o plantio.

Imagem 28: Abacaxis, pitangas, bananas e beijus de tapioca, producdo da Aldeia
; \ N L J ¥,

Fonte: Acervo de pesquisadora, 2018.

Fevereiro — Dia 03 é festa de Sdo Braz, inicio das aulas, més em que se produz farinha para
consumo e comercializacao.

Marco — Més de andanca dos caranguejos nos mangues, bom para realizacdo de coleta de
mariscos e de plantio de feijdo, mandioca, mamao, etc.

Abril — Més em que se pesca moreia (Muraenidae). Também é a época de comemoracédo e
reflexdo sobre o “Dia do Indio”, 19 de abril. Periodo que participam de féruns, congressos e
eventos em instituicdes de ensino.

Maio — Més das flores, tempo de plantacdo de milho, amendoim, melancia e de feijao.
Junho — E inverno, més de muita chuva e a situacdo econdmica da aldeia fica mais dificil. As
familias vendem pouco artesanato e as que trabalham na roca fazem a colheita.

Julho — Més que se colhe a semente de Maui (Crescentia cujete L.) para a fabricagéo de colares.
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Imagem 29: Colares de sementes de Maui

Fonte: Acervo da pesquisadora (2020)

Agosto — Més que venta muito, nesse més ndo tem muito peixe na beira da praia, porque 0s
camardes estdo se reproduzindo. E o tempo de desova das tartarugas.

Setembro — Derrubada de rocas e capoeira para preparar o solo.

Outubro —Tempo das enchentes e das desovas dos peixes.

Novembro — Nesse més as familias produzem artesanatos para o0 comeco do veréo.

Dezembro — Dia 08 é festa de Nossa Senhora da Concei¢do. Como é comeco de verdo, as

familias se deslocam das aldeias para venderem seus artesanatos.

- Pinturas Corporais

A pintura corporal € um bem cultural que identifica os Pataxd, quanto ao género,
sexualidade, faixa etaria, estado civil, e posi¢cédo politica. Cada membro do corpo recebe um tipo
de arte, perna, braco, costas, rosto, conforme explica Conceicédo (2016, p. 14): “a aplicacdo de
padrdes graficos no corpo esta relacionada a posicao social, existem desenhos reservados para
determinadas categorias de individuos ou para ocasifes especificas, como se observa na fala
dos ancidos”. Sendo assim, ha “as pinturas que sdo para casamento, e tem as que sao utilizados
em momentos diversos e em tipos de rituais. (CONCEICAQ, 2016, p. 15).

O Cacique Guaru também trata da simbologia das pinturas, sinalizando as cores
utilizadas: “Veja bem, quando falamos em pintura, existem trés simbolos na pintura, a vermelha
que ¢ o sangue derramado, a preta que € luto a branca que ¢ paz”.1?2. Essas cores sdo extraidas
de produtos vegetais e minerais. A cor preta é do fruto do jenipapeiro (Genipa americana), de

onde se extrai a tintura, na qual pode-se adicionar o carvado vegetal triturado; a vermelha do

122Entrevista concedida a pesquisadora no dia 18 de julho de 2020, pelo Cacique Guaru Pataxad.
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fruto do urucum (Bixa orellana) e a cor branca da argila (Montmorillonite, Bentonite and Silica)

branca.

Imagem 30: Pinturas corporais

Fonte: Acervo da pesquisadora (2020).

As pinturas das pernas, das costas e do tdrax respeitam alguns padr@es, por exemplo, no
rosto ha a pintura do homem solteiro (kakugu pakuio), do homem casado (kakugu), da mulher
solteira (jokana pakuio) e da mulher casada (jokana). Também ha pinturas do braco para
homens e para as mulheres, assim também no térax e nas costas. Essas pinturas também sdo
denominadas por grafismos. Esses tragos aparecem nas pinturas corporais, nas residéncias,
artefatos, cestarias, relacionam-se com a histéria do povo Patax0, fauna, flora, além de serem

motivadas pela materia prima utilizada, conforme grafismos nos objetos fotografados.

Imagem 31: Graflsmo Patax6 e Cestaria produzida no Pe do Monte

Fonte: Acervo da pesquisadora (202)

Quanto aos diferentes tragados nas cestarias de folhas de palmeiras, de cipds e de fibras,
Conceicdo (2016, p. 13) lembra que esses trancados também eram utilizados na ornamentagao
de arcos e flechas, lancas e de abanador.
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Os Pataxd da Aldeia Pé do Monte desenvolvem um tipo de grafismo para a pintura de
tecidos, madeira, paredes e em papel, com lapis ou nanquim, incluindo a ilustraces de
serigrafia. Essa ultima técnica foi aprendida em oficinas, da parceria com o Movimento Arte
Manha de Caravelas (BA). Tem-se por tema para essas artes: animais de diferentes espécies
presentes no Monte Pascoal.

Imagem 32: Pintura do Mirud e o Mirud vivo (Besouro)

L/
A
Fonte: PATAXO, Toh6 (2020).

Percebe-se que o ambiente natural € um instrumento facilitador de aprendizagens de
praticas culturais, que tornam esses Pataxo diferentes dos demais indigenas, ainda que tenham
lutas semelhantes.

Assim, o patriménio imaterial presente no contexto desses Pataxd permite entender as
estratégias que estruturam o turismo, desde elementos historicos, ambientais, culturais,
educacionais e suas vivéncias misticas, que em conjunto produzem sentidos e projetam uma
epistemologia do turismo, em que se percebe também a presenca de tecnologias de informacao

e comunicacgao.

- Contos Patax6

Dos contos Pataxd presentes na Aldeia Pé do Monte, transmitidos pelos professores de
cultura da escola da aldeia para suas criangas na escola e aos turistas, apresenta-se nesse
trabalho dois, em versao bilingue — em portugués e em Ptxoh&, conforme tradugdo do professor
de Lingua Patxoh& Tohd Patax6. Considera-se que a memdria atualizada de um grupo reforga

os vinculos e a afirmacdo da identidade étnico-cultural. Por isso, a importancia de se registrar
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parte de uma literatura popular indigena, identificando nessa linguagem seus mitos, filosofias

e “ciéncias”.

A primeira narrativa apresentada é um conto Pataxd, que descreve brevemente, como

eles viviam na “Costa do Descobrimento”, tendo por titulo a Histéria da palavra Pataxd,

registrada em portugués e Patxohd pelo Professor Tohd:

Historia da Palavra Pataxd

10 DXA’A ME’A IE KOHTU PATAXO.

Eu ouvi a Historia do significado da palavra “Patax6”
contada pelo meu avé.

Antigamente, os mais velhos falavam que eles
moravam na mata do Monte Pascoal e, quando
queriam, vinham a beira da praia, pegavam comidas,
se alimentavam e, depois, iam dangar. Ali, ouviam o
barulho do mar, sentados bem em cima das pedras e
prestavam atencdo naquele som que a &gua do mar
fazia... “Entdo, preste bem atencdo no barulho da
agua”, alguns falavam, porque as ondas do mar vém

bater na pedra e fazem Pa- t4 e quando volta fazem x6

Ahni eoikdy‘d iE awdkd tx6 dxa’a mé’d id kohtn
“pataxd” arenea’a ko kaupetd kehetohé.

.Pax homak,idp tapuriti ipamakiami arened dxa’a
topehép edht’a ui iba tx6 egnetopni Ug ,japotert
tokeré’d ,apoy’a iE tamdpé @ipad atxibd tukju’a
magutxi ,8hé magutd’d Uig haptxOy txuk’d hamia
..txék eoikdy’d id hemod tx6 kramuhua ,ayE’txE
takunahé {ixé uhamo iipd baway {ig eretxa atxemag
pax paresé dxa’4 iE midga tx6 kramuhud patxitx4’a
“0x€ha”, eretxa atxemdg takunahé pax hemoa {ipa
midga ,puhumunt arened’x6 ,tayaté iEp tsayra txo

kramuhua apdy txart ui baway {ig patxitxaxo pa- ta tig

japotert apétxuk patxitxa’xo x0

PATAXO, Tohs, 2014.

Uma das necessidades da humanidade, desde os primérdios, foi a de se situar no mundo.
Nessa narrativa percebe-se como essa compreensao vai sendo construida, ainda que por uma
socio poetica, assim os Pataxé tentam afirmar algumas suspeitas, como de serem os moradores
do Monte Pascoal. H& também um discurso acerca da mobilidade desse povo pelo territério
baiano, de seus transitos entre a orla maritima e as matas. Trata-se de um texto literario, e como
tal surge com a finalidade de explicar certas questdes, que em um tempo remoto, ndo se tinha
elucidacdes.

No texto seguinte tem-se um mito, que também € transmitido oralmente. O mito
esclarece como algo sobrenatural aconteceu, a partir da cultura de um grupo. Sendo assim, 0s
elementos que constituem a narrativa mitolégica podem ser atualizados e/ou modificados,
conforme os aspectos sociais, culturais e ambientais de quem o conta. Assim como as lendas,
0s mitos integram o conjunto de contos populares indigenas. No mito A Velha do Pequi conta-

se sobre o surgimento da mandioca, da farinha e da jaroba, partindo de patriménios imateriais
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do Patax0, tem-se um pouco do universo mitico e literario desse povo. O mito também esta

apresentado em versao bilingue, sendo a tradugéo para o Patxohd realizada pelo professor Tohd.

A Velha do Pequi

1E IPAMAKIAMY THE TXO PIKI.

Certa vez, o senhor Benedito Bal estava na Aldeia Pé
do Monte, quando, de repente, percebeu que alguém o
seguia. Logo teve a curiosidade de saber quem era e
Virou- se para tras.

Ficou surpreso quando avistou a velha que o seguia.
Olhou, olhou, até que a velha parou e ele observou que
ela ndo tinha pernas.

A velha se aproximou de uma arvore enorme chamada
de pequi.

Desde entéo, todos a chamam de velha do pequi, pois
acreditam que ela mora la

Isso aconteceu ha muito tempo mesmo, quando
Tx6pay estava andando pela terra e ia ensinando toda
a sua sabedoria a seus parentes.

A mandioca ia ser deixada para ser plantada na terra e,
quando ela estivesse no ponto de ser desfrutada pelo
indio, ndo seria preciso arrancar, raspar, relar e torrar
para fazer a farinha. Os pés das mandiocas seriam
plantados e dariam com pouco tempo, em cada pé,
uma quantidade de cabacas cheia de farinha. Quando
arrancasse ali, ndo precisavam de mais nada, era s6
comer a farinha que j& vinha pronta. Ainda seria de
dois tipos: a de puba e a de guerra. Aquele que
experimentasse e gostasse de uma delas, comecava a
cultivar a plantagéo daquele tipo que gostasse.

Mas, a histéria é que o danado do indio achou que
assim nao iria dar certo e perguntou para Txdpay:
—E a jaroba Tx6pay?

O indio achou que se tivesse a farinha pronta, ndo teria
como fazer a jaroba, por isso, nosso protetor falou:

Entdo, vai ficar do jeito que vocé esta pedindo, s6 que
VOCé vai esperar um ano e vai ter muito trabalho para
plantar a mandioca, limpar a roca e, quando for
arrancar, tenha muito cuidado para ndo machucar a
raiz, sendo ela fica amarga. vai raspar a mandioca para
tirar parte da casca que é venenosa, ralar a mandioca e
também os dedos para tirar o sangue ruim do corpo e
torrar a farinha para poder comé-la.

O indio estava com tanta vontade de beber a joroba,
que ndo esperou nem a mandioca fazer um ano,
arrancou- a e fez a jaroba. Foi ai que pela teima do
indio a jaroba azedou e ele adorou por isso € que da
mandioca fazemos a jaroba das festas e rituais, mas é

Nioniema txaywa,id makiamy Benedito Bal toroté’a
ui Pataxi Apaka Tx6 Egnetopni, japGterd, {ipu bugat
,dxé&’a dxa’a paruka 10 txahaté.

kixay toroté’a iF tokerd’wata tipti kua pukdymé’a’a ig
atxabn’a dxaha beregwa. kaxkay’a nadhda niama’ré
japdtert dxé’a makiamy’thédxa’a 10 txahité pinapd’a
,pinapd’a iha dxa’a iE makiamy’ihéhatay’a iig topehé
dxa’a dxa’a kepay aho petdi’a apatxahay.

iEmakiamy’ ihé 4hé mehex6’d fixé hitd kamart
nioktoina hahthéhé’txE piki.

Uxeha ,hotxomép hahihéhé’xé iipa makiamy’ihé tx6
piki, iakatd suyhé’x6 dxa’a kepay edhi’x6 higua

Atéy tohndhéhé iE nitxi pidtd mé 4, japoter(i Txopay

rrrrr

hdtxomap iEtaypak kud® way iE kotenekd taputari.

iE mukuna txuk'd mé'a'ré perakwi'a dxaha mé'a'ré
pokdya'ré ui hahdo iig japoteriikepdy nioktoyna uba -
itxé fipu patxitxd iE igkd ik txihi ,3ho mé'4'a koet hi
aymag ,amafiii ,iig patxitxa iE kuyuna .idp apaka fipt
mukund mé' 4" 4 pokdya' i {ig pahnE" 3 hii gwakx6
piata ,lixé etafiia apaka ,hatd dpidkxex {ipu i tiba tipa
kuyuna .Japoteru ,aymag txék aho mé" 4" & koet hi tip
tapuritt iamd ,mé&’a’ & txéa maguta- xakay iF kuyuna
dxa'a txdghi 4pdy patxitxa: txanE mé'4'a fipt krokxi
dxéiké.

iE {ipd mukunara {ig iE {ipu oytdm .ahé iE dx4'a
maguta ig mimd'a {ipa hato fipa krokxi ,ihabnké iE
pokaya fipA dx4' 4 mimd' 2 :txaya iE awaka mé'a dxa’
46 txihi suyhé" & dx4' 4 iEha aho txuk' 3 pahnE pakti
fig aruheté’ & dxaha txdpay

-?iig iE jaroba ,txopay

I8 txihi suyhé' & dxa' 4 4hé petdi’ x6 iE kuyuna
patxitxa ,dho petdi' a ahohé patxitxa iE jaroba ,iko
atdy, Kahn Etd niamitdgahi arenea’ a-Ux&ha tohnd
kéxkay tx6 haédxé dxa™ & anehd toroté updrug” xo
,txéd dxa™ & mupuk-anehd tohnd petbi” ré niast6 iko
nioniamd honag tig tohnd petdi” re nitxi akuég dxaha
pokdya' ré iE mukund ,amaiiii iE atxa® 4 iig Japotert
txuk aymag petdi nitxi hiaté dxaha aho iknuy iE sard
,Ahé 3ho kepiy kaxkay txamana .tornd amafiti if
mukund dxaha aymag guakniohd lipd kird dxa" 4 me’
4 kwok® txE ,amafiii if mukuni iig kasiaka idp apahab
dxaha aymag id avEg mayogena tx6 apkoy fig patxitxa
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preciso arrancar a mandioca antes de um ano. a
mandioca serve também para fazer farinha, beiju,
comer assada ou cozida.

De qualquer jeito o indio ganhou muito, ndo foi?
TxOpay ja sabia que era assim mesmo, mas ele queria
fazer a coisa ficar melhor para o indio, mas o indio
ndo quis com isso, o indio ganhou Vvérias coisas: a
mandioca, a farinha e a jaroba

iE kuyuna dxah4 okehoy xakay .I5 txihi toroté® i hii
mka tokeré' ird goya iE jaroba dxa' 4 4ho perakwa" i
hoarti iE mukuna patxitxa nioniama honag, aymag- if
{ig patxitxa' 4 iE jaroba .moj iEtxuk dxa" 4 iko piririkd
tx6 txihi iE jaroba kaxkay' 3 uba itxé iig topehé mimo'
3 .iko atdy mé’ 4 dxa’ 4 fipA mukuni patxitxa® x6 iE
jaroba lipa kadawé’ ré lig herué ,txaya mé" a koet™ hi
aymag iE mukuni beregwé {ipu nioniama honag .iE
mukund mé & kasiakd dxaha patxitxa kuyuna
,makayaba ,migutd miikia® txE idré pakju'txE.Upt
txagwey haédxé i6 txihi dkété & nitxi ,?dh6 moj
txopay txdg" hi kud dxa" 4 mé 4’ 3 iEhd mé' 4 ,txaya
topehé tokeré" i patxitxa iF kioid kixkay fahité dxaha
10 txihi ,txaya i0 txihi &ho tokeré' a :Hii atay, i6 txihi
akété® a himitxi kioia .iE mukund, if kuyuna {ig iE
jaroba.

PATAXO, Tohd, 2014

O registro dessas duas narrativas ilustra o potencial formativo do eco-etno-turismo

realizado por esses Pataxd,

independentemente do nivel de escolaridade de cada

turista/visitante, sempre ocorrera aprendizagens, estabelecidas a partir desses contatos e das

leituras e construgdes cognitivas, estéticas, culturais, linguisticas e simbolicas realizadas desse

intercambio.

Pode-se considerar a contagéo de histdria como préatica pedagogica/educativa, conforme

as demais experiéncias acompanhadas e registradas no turismo; as quais sdo interpretadas como

uma educacao ndo formal, ainda que realizada da articulagdo com instituicdes escolares de

diferentes niveis, da educacdo infantil ao ensino superior, conforme compreende o turismo

pedagogico por Perinotto, (2008)

Imagem 33: Estudantes de esc
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o

ola publica de Caravelas — BA
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Fonte: PATAXO, Tohd, 2019.
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Os Pataxdé também entendem que o turismo € uma proposta didatico-pedagdgica,
conforme Amyp Pataxd: “o turismo da Aldeia Pé do Monte tem o foco na valorizagdo cultural
indigena e na historia desse povo. E, por ser um turismo aberto para todos; as criangas podem

visitar e aprender através do turismo pedagdgico'?, conhecendo os seus modos de viver,

cuidarem e de se conectarem com a natureza’'?*.

Assim como Amyp, Tohd acredita que o turismo podera ser uma ferramenta pedagogica
para mostrar suas realidades em enfrentamento ao racismo e a folclorizacdo do indigena. Nesse
sentido, Amyp retomado, pois explica que, “na valorizagdo da cultura e da historia é que
buscamos quebrar 0s preconceitos e racismo 0s indigenas, o0s quais enfrentamos
constantemente”.}?> Portanto, “acreditamos que com um bom dialogo e uma boa mensagem
passada, conseguiremos capacitar uma sociedade para lutar pelas causas indigenas e fortalecer
nossas lutas. Isso €, com a participacdo dos nossos ancides e de todos os indigenas capacitados

para passar esses tipos de informacdes para os visitantes”.1?® Suas observacdes dialogam com
a de Kambeba (2020):

Respeitar a cultura do outro, deve ser também uma constante na vida de todos os que
vivem na cidade e na aldeia, pois, compreende-se que identidade ndo se perde com a
saida do individuo de seu lugar (aldeia), ele é e serd sempre 0 mesmo com ou sem
aldeia, vivendo na cidade, comendo com garfo e faca, vestindo terno e gravata porque
seu ser € carregado de memodrias e representac@es identitaria. E ndo existe uma cara
de “indio”, um estereotipo, existe o “individuo” que carrega a responsabilidade em
sua afirmacdo de ser quem é Tukano, Kambeba, Guarani, Tembé, Mundurucu,
Macuxi, Kayapd, Pataxd, Tupinamba, Kocama, Tikuna, Mura, Surui, Arara,
Parakand, Cariri-Choc6, Parakand, Gavido, Miramha, Assurini, Matis, Kaingang,
Xavante, Terena entre outros. (p. 63)

Para Tohd sua identidade indigena ja esta nele, assim ndo precisa se afirmar para
ninguém, entretanto cré e defende que a educacao no turismo podera sanar, a0 menos um pouco,

as violéncias advindas da falta de educacéo e intolerancia étnica da sociedade.

Na verdade, o trabalho que é feito na Comunidade Pataxé Pé do Monte, através do
turismo, acredita-se que é possivel sim conscientizar e que as pessoas aprendam a
valorizar a histéria e cultura dos povos indigenas, porque tem o contato direto com
nosso povo né, e de acordo com os passeios, as caminhadas nas trilhas, a subida ao
Monte Pascoal com as vistas do povo Pataxo, eles entenderdo ai o respeito que o povo
Patax0 ainda tem com nossa mée natureza. A histéria que a gente passa para a nossa
nova geragao nossas criancas, nosso povo que aprenda a valorizar, que aprenda a viver
como filho da natureza entdo, acredito que sim, as pessoas de fora, tendo
conhecimento do trabalho que a gente faz, eles aprendam assim, que muitos ficam

123Na Aldeia Pé do Monte eles consideram o eco-etnoturismo por eles desenvolvido em um turismo pedagdgico.
124Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.
125Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.
128Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.
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ciente e consciente do que é cuidar da natureza para 0 nosso bem e para o bem das
futuras geragdes.'?’

Esses agentes do turismo acreditam que conseguem educar através do turismo, sendo
assim, agentes educativos. O professor Chrysler Satde (2020), que vem tendo experiéncias em
aulas-passeios nessa comunidade, entende que as aulas ministradas por esses Pataxd vém ao

encontro das possibilidades de seus alunos aprenderem sobre essa etnia e de demais indigenas.

Com certeza. E possivel afirmar que muito mais do que conhecer, aprendemos a
respeitar ainda mais a cultura e a compreender a importancia deles para o
desenvolvimento da nossa regido e até mesmo adotar uma postura critica em relacéo
as decisbes erradas que historicamente foram tomadas e que afetam até hoje
diretamente os povos indigenas.*?®

A turista Cynthia Campolina, esteve na Aldeia h4 10 anos, o que nos faz avaliar sua
experiéncia anterior, a partir da realidade vivenciada hoje. Como j4 é sabido, a aldeia trabalha
com o turismo desde sua retomada, sdo 21 anos que esses sujeitos trabalham com esse setor.
Muitos dos Pataxo envolvidos nessa atividade estdo ali desde a adolescéncia, fazendo cursos,
se especializando e levando turistas nas trilhas. No caso da bidloga Cynthia Campolina, sua
experiéncia foi com uma jovem mulher Pataxd, e diz ter tido experiéncia Unica, falando de sua

admiracao e respeito:

A minha experiéncia foi ha 10 anos, foi a primeira vez que fui em uma Aldeia e como
toda experiéncia boa também é Unica. Fui guiada por uma Patax0, que, com um jeito
simples e sabio, me proporcionou a beleza do local e um aprendizado de vida. O
turismo na Aldeia me proporcionou contemplar o lugar e admirar cada vez mais 0s
modos de vida dos povos indigenas.'?°

Cynthia também demonstra interesse em retornar para esse destino, sinalizando: “quero
ir mais vezes para aprender mais!”, pois “essa experiéncia deixa uma mensagem para cada
visitante, é impossivel voltar de la sem admira-los e respeita-los! Essa mensagem que eles nos
deixam faz mudar o nosso olhar preconceituoso e estereotipado”.

Jacand Pataxd (2020) também acredita no potencial pedagdgico do turismo,
considerando que o turista “vindo visitar nossa aldeia, conhecendo a nossa cultura, e
principalmente nossa histéria, vendo de perto quem somos podem parar com esse preconceito

de falar que o indio é aquele bicho do mato que vivem pelado e ignorantes. Nas varias

127Entrevista concedida a pesquisadora no dia 11 de junho de 2020, por Tohd Pataxo.
128Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de 2020, por Chrisler Renon Sade.
129 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Cynthia Campolina de Mello Vianna.
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caminhadas com turistas, eles falaram que j& ouviram varias coisas sobre nés indigenas. Entéo,
é bom que eles venham nos visitar e conhecer a realidade de nés indigenas de perto.*°

Diante das exposicOes, confirma-se que “o processo ensino - aprendizagem deve
ultrapassar os limites da sala de aula, e [que nesse novo contexto], o estudante [podera] se
desenvolver plenamente [estando mais] preparado para “o exercicio da cidadania”. (MATQOS,
2012, p. 4).

O estudante Caio Campolina Camargo, 16 anos, fez o passeio no Monte Pascoal com
sua escola, avaliando que foi “um 6timo passeio e uma grande oportunidade de aprender sobre
a cultura dos povos indigenas Pataxds. O jeito deles contaram a hist6ria € muito interessante, 0
mais interessante dessa aventura é o que eles propdem, que é a subida até o monte”. 3!

Acredita-se que nesse fazer turistico ha uma epistemologia Patax0, em que pulsa uma
“educacdo (...) por toda parte, que se organiza em “estruturas sociais de transferéncia de saber
de uma geracdo a outra, (...) sem estar a sombra de algum modelo de ensino formal e
centralizador”. (BRANDAO, 2007, p. 13), pois “na espécie humana a educacio se instala dentro
de um dominio propriamente humano de trocas: de simbolos, de intencdes, de padrdes de
cultura e de relagdes de poder” (BRANDAOQ, 2007, p. 14).

Nesse eco-etno-turismo ndo se defende a nocdo de educacdo como ‘““formacéo
conservadora e de adequacdo aquilo que se julga absolutamente verdadeiro”. (MACHADO,
2010, p. 37), sendo, no momento atual, produtivo repensar a educacéo e 0 “‘o turismo em todas
as areas do conhecimento, entendendo que esses crescimentos ndo se estendes apenas aos
aspectos econdmicos, mas também ao culturais, sociais e ambientais € humano”. (ANSARAH,
2005, p. 293), de tal modo, o turismo também esta a “servi¢co da educacdo a medida que, conduz
a entendimentos diversos sobre as relacbes humanas e as formas de compreender e organizar o
mundo”. (PERINOTTO, 2008, p. 52)

Sob esse angulo, o pedagdgico ndo se configura como algo desejavel, circunstancial,
adjetivo, restrito a algumas situa¢des, mas como uma qualidade intrinseca ao turismo,
necessaria, substantiva, presente em todas as situaces, independentemente do grau
em que se efetive. Sob essa perspectiva, adjetivar o turismo como pedagégico
corresponderia a um pleonasmo, ndo se justificando, pois, a manutencdo do binémio.
(LIMA; SANTOS; KOCHE, 2019, p. 158)

Para o0s tedricos Lima, Santos e Koche (2019), o turismo por si ja é

pedagdgico/educativo, logo, ndo ha necessidade de defini-lo como tal, esses aspectos estdo

130Entrevista concedida a pesquisadora no dia 12 de junho de 2020, por Jacana Pataxad.
BlEntrevista concedida a pesquisadora no dia 11 de junho de 2020, por Caio Campolina.
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intrinsecos. O que justifica a defesa de ser o turismo um aliado no processo de ensino-
aprendizagem, como lembra a estudante Yasmin Oliveira Souza, de 16 anos, ao lembrar de sua

experiéncia em uma comunidade indigena:

Foi uma experiéncia muito interessante e diferente, pois antes ndo havia tido contato
com a cultura indigena téo de perto. Além disso, pude conhecer um pouco mais sobre
as praticas da aldeia. Obtive bastante informacéo acerca do cotidiano da tribo e da
historia que levou até o atual parque. Acho que o mais importante é a proximidade
que consegui por meio das apresentaces dos Pataxd ao cotidiano do local, onde nos
mostraram praticas rotineiras de uma tribo indigena. (SOUZA, 2020).

O estudante Luca Camargo, 13 anos, foi a primeira vez a aldeia quando tinha seis anos
de idade. E ele ainda traz lembrancas desse momento: “foi surpreendente, adorei ter entrado na
mata ¢ conhecer os ‘indios de verdade’. Eu era muito pequeno. Mas, me chamou muita atencao
o quanto eles eram alegres”.

A leitura do estudante Lucas reforca a defesa do estudo obrigatério da historia e cultura
afro-brasileira e indigena na escola, conforme Lei n° 11.645/2008, que no caso dele, as
experiéncias da visita a aldeia serviram para maior entendimento desses conteidos na escola.
Assim também para aqueles que discutem primeiro na educacdo formal, sendo a ida a aldeia,
uma forma de ilustrar e ressignificar o que foi apresentado na instituicao sobre historia e cultura
dos povos indigenas.

Ja professor Chrisler, sua ida aldeia visou entender o que trabalhara teoricamente com
seus estudantes, dentre os saberes partilhados, ele destaca a relacdo que os Pataxo tém com o
“ambiente natural, a mata, a0 monte”, justificando que ¢ “interessante perceber a relacdo que
eles construiram ao longo do tempo, no lugar onde vivem, uma perspectiva “demasiadamente
diferente da nossa realidade, pois vivemos num sistema capitalista”. O referido professor
reconhece que “aprender e valorizar a relacdo dos [Pataxd] com o meio natural, suas lutas pela
terra, pela natureza (...) [como se ddo é importante], € um processo diferente de nossa percepcao
e entendimento das coisas, da cultura, da religiosidade e do culto”32,

O pensamento do educador Chrisler reflete sobre o que é ser indigena, que na
perspectiva de Viveiros de Castro (PORTO, 2019) é ter como referéncia primordial a relacdo
com a terra em que nasceu ou onde se estabeleceu para fazer sua vida, seja ela uma aldeia na
floresta, um vilarejo no sertdo, uma comunidade de beira-rio ou uma favela nas periferias
metropolitanas. E ser parte de uma comunidade ligada a um lugar especifico, ou seja, € integrar

aum ‘povo’.

B2Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de 2020, por Chrisler Renon Sadde.
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Nesse sentido, deve-se estar atento a ndo eleger o jeito de ser Patax6 na Aldeia Monte
Pascoal como um padrdo de indianiedade, pretendendo que todos os demais sejam iguais, pois
assim, comete-se 0 mesmo erro do passado: quando se entendia as etnias de forma fragmentada
e descontextualizada, pela banalizagcdo de seus saberes, ou ainda o indigena do “Romantismo”
como expressoes de “pureza” e autenticidade, de serem povos passivos e submissos e de serem
povos vivendo “ao natural” sem as “contaminac¢des” do mundo capitalista, conforme sinaliza o
professor: “eles Construiram ao longo do tempo, no lugar onde vivem”, uma perspectiva
“demasiadamente diferente da nossa realidade, pois vivemos num sistema capitalista”. Nesse
discurso, ainda que bem intencionado, nega-se que os Pataxd estdo inseridos na sociedade do
presente, e que esses também precisam do capital para adquirirem os mesmos bens de consumos
dos ndo indigenas.

Ainda nesse aspecto, percebe-se que 0s Pataxd séo valorizados porque reproduzem em
parte o que é valorizado pelos ndo indigenas: pelo exotismo, pelas contribui¢cdes que trouxeram
para a cultura “nacional” e pela sua utilidade no presente e no futuro, como afiangam os préprios
Patax0, ao revelarem que sdo encarregados de protegerem a Unidade de Conservacdo sem
nenhum investimento dos 6rgdos ambientais e de turismo.

Dentro desse anacronismo, conforme Jacana Pataxd denunciara, ha ainda aqueles
turistas que se consideram os donos da “verdade”, julgando quem é indigena e quem nao é,
ignorando que toda cultura se altera. Logo, o turismo é uma acdo educativa/pedagdgica, de vias
duplas, em que todos ensinam e aprendem, ainda que seja para os Pataxd, o fruto desse
aprendizado o empenho de se organizarem para a desconstrucdo de esteredtipos e de
enfrentamento ao racismo.

O que essas experiéncias informam € que a aldeia é um lugar de saberes, e todos 0s
ensinamentos construidos na Pesquisa-acdo e na Etnografia acerca do eco-etno-turismo da
Aldeia Pé do Monte coloca a pesquisadora também no lugar de aprendiz. Assim, das escritas
poéticas de Kambeba (2020), reforca-se que “esses ensinamentos ainda mantidos hoje,
contribuem para constituicdo de identidade, da nocdo de pessoa, dos valores e crencas, do
coletivo social, da relacdo com a natureza, do respeito ao outro, do entendimento de partilha,
da percepcédo de cada individuo dentro da sociedade indigena e da responsabilidade que cada
pessoa carrega consigo” (p. 14). Por fim, o turismo é um espaco de identidade indigena coletiva,
ou melhor, é um espaco de identificagdo para os Pataxo. Ainda que esse turismo esteja muito
no plano do ideério, até mesmo do sonhado, de suas utopias coletivas; apreende-se que é em si

um projeto de educagédo ndo-escolar, ou seja, ndo-formal, conforme a educagéo popular.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa buscou descrever e analisar os processos de construcdo do eco-etno-turismo
dos Pataxd da Aldeia do Pé do Monte, realizado no dominio de uma Unidade de Conservacao,
denominada de Parque Nacional Historico do Monte Pascoa, situado no territério memorial do
Patax0, no estado da Bahia.

Para a investigacdo das potencialidades desse turismo, escolheu-se como métodos a
Pesquisa-acdo e Etnografia, realizados entre o periodo de 2018 a 2020, tendo por questdes
norteadoras: - O turismo nessa aldeia se organiza como uma ferramenta tedrico-pedagdgica,
isto €, como uma epistemologia que tem possibilitado aos sujeitos serem visibilizados e
reconhecidos como produtores de turismo? - O modelo de turismo realizado pelos Pataxd pode
ser interpretado como um turismo indigena de base comunitaria, numa perspectiva ecoldgica,
étnica, historica e cultural? - As praticas de eco-etno-turismo que vém sendo construidas na
aldeia tém potencialidade de se configurarem como um turismo pedagdgico/educativo?

Essas questdes foram buscadas em diferentes movimentos investigativos que
compuseram 0s métodos eleitos, 0 que exigiu a implementacédo e a criacdo de procedimentos
presenciais e a distancia, como: o registro de suas histérias e de narrativas da cultura literaria
oral Pataxd (in locus), observacdes participativas em suas praticas culturais, especificamente
naquelas inerentes ao turismo, registros fotograficos de signos que ilustram o contexto do
turismo desses Patax0, a construcdo do Diario de campo, realizacdo de entrevistas em
profundidade, presencialmente com oito indigenas, e a distancia, com os mesmos indigenas e
com cinco turistas — professores e estudantes de escolas de Caravelas (BA), por meio de midias
digitais, como de conversas pelo WhatsApp e pelo Facebook Messenger

Condizentes as questdes norteadoras, teve-se por objetivos: analisar as potencialidades
pedagogicas/educativas do eco-etno-turismo da referida aldeia a partir de seus patriménios
culturais imateriais, reconhecendo os fazeres e saberes dos Patax6 do Pé do Monte como uma
epistemologia do turismo; confirmar a existéncia dos povos indigenas na Bahia, evidenciando
a presenca da etnia Pataxd na “Costa do Descobrimento” e descrever e analisar o eco-etno-
turismo da Aldeia Pé do Monte, a partir de suas experiéncias, foram as metas direcionadoras da
pesquisa participativa e interventiva.

O alcance de tais objetivos demandou a eleicdo da Pesquisa-a¢éo e da Etnografia,
conforme pontuou-se, desenvolvidas em afinidades com teorias de cunho social, antropolégico,

educacional e filos6fico. Junto a esse caminhar investigativo considerou-se as trilhas
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ecologicas, culturais, historicas, miticas, educativas do contexto do turismo Pataxd como praxis
de analises e imersdo. Durante as imersdes etnograficas e da Pesquisa-acao, realizou-se outros
movimentos de aproximacdes ao objeto de pesquisa, que também podem ser lidos como
metodologias de pesquisa, por exemplo a escrita memorialista, que foi um revisitar a trajetéria
historica, profissional e académica da pesquisadora; realizacdo de pesquisas em teorias e
producbes cientificas de diferentes campo do saber — Histdria, Antropologia, Biologia,
Sociologia, Turismo, Estudos Culturais, acerca de povos indigenas e do turismo; ampliadas pela
interpretacdo de documentos sobre politicas publicas para o turismo e areas de preservacéao.

Da imersdo nesse conjunto de agOes realizado concomitantemente, observou-se, de
forma descritiva e analitica, numa perspectiva qualitativa, as acdes turisticas empreendidas
pelos Patax6 do Pe do Monte, desenhando o turismo realizado como ecoldgico, étnico-cultural,
historico, cultural e pedagogico/educativo e promotor de uma economia comunitaria,
cooperativa e participativa, afastado dos exemplares de turismo comercial realizados na “Costa
do Descobrimento™.

O turismo desses Pataxd ndo tem apoio de érgaos federais, estaduais e municipais de
turismo, o que tem exigido desse coletivo reinventar diuturnamente saberes e fazeres para que
suas experiéncias no turismo apresentem dinamicas mais proximas do que eles esperam, como
uma publicidade que revele o jeito deles entenderem o turismo, elaboracdo de placas de
sinalizacdo para o circuito das trilhas. Sobre a atualizacdo desses fazeres, constatou-se
investimos na formacéo coletiva, por meio de oficinas realizadas em parceria com o Movimento
Cultural Manha de Caravelas, e pela propria Associacdo Pataxé da Aldeia Pé do Monte da
Bahia — APAPEM. Pode-se anexar ainda a essas taticas, os intercAmbios socioculturais
efetivados com instituicdes educacionais e religiosas, em que se percebeu uma coopera¢do mais
pontual entre o turismo da aldeia e as acdes pedagdgicas de instituicdes de ensino, de diferentes
niveis.

Essas constatacdes aliadas a economia do turismo de Base Comunitaria, avalia-se esse
a dimensao politica desse empreendimento. Pois ser indigena Pataxé inserido em um territério
que se organizou pela forca militar e civil, que sempre demandou desse povo a busca
permanente pelo seu passado histérico para provar que sdo indigenas. E na atualidade, esses
saberes constituem os contetdos partilhados com os ndo indigenas em suas trilhas
interpretativas. Essas trilhas tém por fundamento o ensinamento das experiéncias das memorias
vivas — de seus ancifes. Assim, viver a afirmacédo étnico-cultural abalizada na importancia de
seu povo é um posicionamento politico frente aos ndo indigenas, para que esses sensibilizados

colaborem, em certa medida, com o coletivo, sendo o turismo um espaco de luta e de resisténcia.
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Pode-se pensar também no turismo como um territorio de estabelecimento de diferentes
redes de relagdes: socioculturais, educativas, econdmicas, politico, e “por isso ¢ sagrado”.
(KAMBEBA, 2020, p. 62). O eco-etno-turismo Pataxd tem por codigo o respeito as suas
tradicOes, valores e espiritualidades, no entanto, é bom lembrar, que nem sempre os turistas
entendem esses codigos como de uma indianidade singular, desqualificando seus “jeitos” de
serem e de se organizarem, em detrimento de um ideal de indigena, anacrénico e romantizado.
Sendo essas, talvez, as contradicOes a serem enfrentadas pelos Pataxo.

Como ocupantes desse territdrio, ainda sdo avaliados com descrédito, quando buscam
neles um esteredtipo do “verdadeiro” indigena. Entretanto, quando é para se ocuparem da
preservacdo ambiental, salvaguardando a fauna e a flora da Mata Atlantica para todos, eles sao
reconhecidos como tal, conferindo a eles essa funcao, enquanto aos nao indigenas € permitido
0 desmatamento, investimento no agronegocio e na monocultura.

No bojo dessa pesquisa, sugere-se que os Patax0 do Pé do Monte possuidores de
conhecimentos ancestrais sobre esse ecossistema, devem ter esses saberes valorizados e
reconhecidos institucionalmente, constituindo o Estado o financiador dessa politica de protecao
ambiental gestada por esse grupo, pois a sustentabilidade realizada nesse locus ja € uma
caracteristica identitaria desse povo.

Apesar da negligéncia do Estado e da auséncia de politicas publicas que atendam esse
modelo de turismo, os Pataxd acreditam nas potencialidades étnicas e ambientais de suas ac6es
nesse segmento, resistindo nesse projeto de forma organizativa, diuturnamente.

A (re)construcdo identitaria e cultural permanentes, principalmente quando se objetiva
trabalhar com o turismo, pela necessidade econémica, também tem o seu carater politico e
educativo/pedag0gico, ja que essas praticas perpassam pela avalia¢fes de todos 0s envolvidos,
conforme considerou o Cacique Guaru Pataxd, em entrevista cedida em julho de 2019, que os
Patax6 sdo a Unica etnia em que as redes de relacionamentos se intercruzam ao mesmo tempo,
com a presenca de elementos do passado, do futuro (de quem querem ser) e do presente (de
como podem ser). Dessa cosmovisao e dos demais saberes e fazeres partilhados, conforme as
formas que constituem o turismo, entendeu-se nesse contexto, que uma epistemologia indigena
do turismo tem se estruturado na perspectiva do eco-etno-turismo Pataxé como uma praxis
inter-multicultural. Esta praxis fundamentada em seus patrimdénios imateriais, que além de
salvaguardarem parte de quem séo, estruturam esse turismo socioambiental e sustentavel.

Dentre os signos estruturantes desse Patrimonio Imaterial, tem-se o Patxohd que vive
um momento particularmente rico, pois h4 um coletivo - ATXOHA, formado por estudantes e

professores indigenas, que estudam e ensinam essa lingua, impactando positivamente no
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fortalecimento da identidade cultural indigena e demais manifestagdes culturais, como no Awé-
Herué, na Ciéncia Indigena/medicina natural (uso de rapé, cha, banhos, garrafadas), na
fabricagdo e consumo do kawi, do Magute, principalmente do mukusuy e dos produtos
artesanais extraidos e coletados da fauna e da flora do Parque Nacional Histérico do Monte
Pascoal. Ha também as pinturas corporais com suas simbologias das cores e dos
tracados/grafismos, além do valor simbdlico do maraca, do cocar, dos trajes e demais aderecos
indigenas.

O patrimdnio imaterial presente no contexto do turismo Pataxd permite entender as
estratégias que estruturam o turismo, desde elementos historicos, ambientais, culturais,
educacionais, e 0 modelo de economia participativa e colaborativa. Tém-se ainda nesse
conjunto, 0s contos orais, as vezes, apresentados aos turistas que optam por uma visita de maior
imersdo. A contacéo de histdrias (em verséo bilingue), no conjunto das aces turisticas, reafirma
o0 potencial desse empreendimento como uma préatica pedagogica/educativa, explanada, no bojo
dessa pesquisa, como uma educacao ndo formal. Uma vez que na observacgéo e experimentacao
com esses signos ocorrem aprendizagens linguisticas, artisticas, literarias, historicas,
ambientais, culturais; favoraveis nas construcoes cognitivas contextualizadas, conforme lembra
Branddo (2007), no sujeito a educacdo se aloja do conhecimento social e culturalmente
construido, a partir de trocas simbolicas, das proposicoes coletivas, das formas estruturantes da
cultura e da relacGes de poder, sendo assim, o turismo deve estar a servico da educacdo e da
formacdo humana.

Os Patax6 do Pé do Monte afiangam que esse turismo se caracteriza como uma das
principais atividades econdmicas para a manutencdo da comunidade na aldeia, entretanto ndo
deixam de considerar a forca politica e pedagogica desse movimento, corroborando
significativamente para as suas lutas contra 0s preconceitos étnico-raciais, revelando para os
ndo indigenas que ha saberes que eles precisam conhecer, ndo como assujeitados, conforme
chegam os turistas com suas ideias pré-concebidas (ROZISCA, 2008). Apontam ainda que o
turismo no contexto indigena é importante, pois faz com que eles e os demais indigenas sejam
conhecidos por outra Gtica, bem distante dos “indigenas exoticos”, apresentados em algumas
publicidades do turismo comercial. Sendo assim, acredita-se que esse jeito de fazer o turismo,
ao qual denomina-se de epistemologia indigena do turismo, podera abordar as relagdes eco-
étnicos-raciais e interculturais de forma justa e cidada, de forma sustentavel e ltdica. Logo, um

modelo a ser apreendido pelos ndo indigenas.
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